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الفلك اليمينى 


الفلك اليميني : اليمين في اللغة القوّة ومنه : 8« لَدَمَدْنا مِنَهُ يلين » [الحاقة: 4] ولهذا سُمَيتَ 
البمق يعيناة لأنها أقوئ'الجالين» هن جهة ندا الحزكة» ولذلك منتى جهة المشرق يميق 
الفلك. لابتداء الحركة العظمى منهاء لعذّك تسأل عن يدك أبن جعلها الله؟ وفي بعض نسخ 
أبن حظّها في الوجودء وآين مرتبتها؟ أي مرتبة اليد من حضرات الجود. 
فاسمع أببهُا الابنْ الموذق أبيّنها نظمًا : 
١‏ سَنْ كان يبطشن بالرتحمن فهو فت كان التكرثم هجر له فصلا 
النطفة؟"القطرة: والأعد السفية. قيطي ين ناي ضري وهير» وباطقة تاطية : 
والفتى: السخيٌ الكريم» يقال: هو فتّى أي بِيّنْ الفتوّة» والجمع فتيان وفتية وفتوّ كفعول» 
وني كعُصيّ بالضم . والتكرّم تكلّف الكرم. قال: 
وكدم لعا الحفي لين ترق عا كرم الأ حجان ةي 
والقعر الاجر انباقر والقس نوات البار سد انعد العكه تمسر اتيز 
السيرُ في الهاجر . 
وقال في «الفتوحات2'"؟: اعلم أن الهجير هو الذي يلازمه العبد من الذكر كان [الذكر] 
ما كان» ولكلّ ذكر نتيجةٌ لا تكون لذاكر آخرء وإذا عرض الإنسانٌ على نفسه الأذكار الإلهية 
لا يقبل منها إلا ما يُعطيه استعدادٌه» فأولٌ فتح له في الذكر قبولّه له ثم لا يزال يواظبُ عليه 
مع الأنفاس فلا يخرجٌ منه نَفَسِنٌ في يقظة ولا نوم إلا به لاستهتاره فيهء ومتى لم يكن حال 
الذاكر هذا فليس [47؟/ب] هو صاحب هجير. 
يُقال: رجل مستهتر أي لا يُبالي ما قيل له”" . 


(؟) الفتوحات المكية: 7/5 88. 


() كذا في الأصلء واستهتر بالشيء: فتن بهء ولزمه غير مبالٍ بنقد ولا موعظة . 


1 شرح مواقع النجوم 
وقوله (فعلا) علا : فعل ماض من العلو. 

؟- ضسّله إذ بِقِبِضُ الدّيا ويسمْطها 2 بدالدً تفعل؟ كلا ركم فملا 
سل أمرٌ من سأل يسأل» والضمير عائد إلى الفتى. يعني: سله حين يقبض الدنيا 


ويبسُطهاء قبضّ الشي: أخذهء والقبض أيضًا ضدٌ البسط. وبسط الشيء نشره» وبسط العذر: 
قبوله. والبسطة: السعة» ويد بط بوزن قسط أي مطلقة» وفي قراءة عبد الله : ##بل يداه 
بسطان#”'' يعني: ين قسن الدفا: وكين يتطها سلهة مهل كاك تقل ولت لقنن 
والبسط؟ 

كلا”'2: حرف الردع والزجر» تقول لشخص: فلانٌ يبغضك؟ فيقول: كلاء أي: ليس 
الأمرُ كما تقول. وهو المراد ههناء وليس هذا المعنى مستمرًا فيهاء إذ قد يجيء بعد الطلب 
لنفي إجابة الطالب» كقولك لمن قال لك افعل كذا: كلا. أي: لا يجاب إلى ذلك» وقد جاء 

وفي «الإتقان» : (كلا) في القرآن في ثلاثة وثلاثين موضعًا منها سبع للردع اتفاقاء والباقي 
كها ها هر يض حا ملعا زتها نا امل الأمريه. 

يعني : تظنٌ أن يديك تفعلٌ هذا القبض والبسطء وليس الأمرُ كما تظنّ؛ بل ركم فعلٌ 
ذلك القبض والبسط» فهذه المذكورة في البيتين من بطش بالر حمن» وكون الفيض والبسط في 
الحقيقة فعل الربٌ تعالى وتقدس لقوله تعالى : مام دَآبَةٍ إلا ل امي اعرد 5ه]. 

يا بتي. درجة شريفة لا تنالها أي لا تنال أنت تلك الدرجة أبْدا ما لم تلحق أي ما لم تَصلْ 
ولا تلحق حتى تمحق أي تفنى في عين الحق» لأنْ المحقّ في اصطلاحهم : فناؤك في عين 
الحق. وقد مر بيان المحو والطمس والمحق. 

ولا تمحق حتى تحقق. والتحقيق: هو تلخيص ما للحق للحقٌّ وتلخيص ما للخلق 

ويستعمل في البداية في تحقيق كون الحكم والأمرلله» وفى تحقيق كون الحول 


)3غ( المائدة (14) وهي قراءة شاذة. والتلاوة #مبسوطتان» . 
00) المادة من الكليات: 5/ 46. 


الفلك اليميني 7 
والقوة لله» وفي تحقيق كون الخلق لله. وتحقيق كون الحب لله لا له. 

وفي «النهاية» أن التحقيق والحقيقة لله حالاًء ثم يستقرُ هذا المعنى فيصير مقامّاء 
وذ بيت الميدق باللغلق ضع لق ولأ ليق عو الحلق» ويةالالة؟ المرقة الساية 
بين ذي العين وذي العقل . ولا تحقّق حتى تتخلق بالأسماء الإلهية بأن : تقوم بها على ما يليق 
بك» أي على الوجه اللائق بعبوديتك» ولا تتخلق حتى تتوفق تصير موفقا من الله تعالى» وقد 
مر تفصيله ولا تتوفق حتّى تصحب تكون صاحبًا ذا الخلق الموفق 


مطلب الخلق 

الخُنّقَ('2: هو ما يرجع إليه المكلّفُ في نعتهء هكذا قال الشيخ أبو إسماعيل عبد الله 
الأنصاري» وعنى بذلك أنّ خلقّ كلّ مخلوقٍ هو ما اشتملث عليه نعوتّةُ وصفاته» فكان المُراد 
بالكل قات الفين + نإن كافك محيردة كوو هن خلن يموده نوإن كائة عدمومة كوو 
على خُلق مذموم. ولهذا قالوا: الإنسان مستورٌ بخَلقه مشَّهورٌ بخُلقه. 

الخلق الحسن مع الحق: هو ماعرفته من التواضعء أن كل ما يأتي من العبد يُوجب 
عذراء لأنَّ العبدَ لنقصانه لا يبدو منه إلا النقصٌ» وأن كلّ ما يأتي من الحقٌّ يُوجِبُ شكرّاء لأنَّ 
الجوادَ الكامل لا يصدرٌ عنه إلا الجود والتفضل . 

الفلق السيين مع الخَلق : هو المستجمع [7:8] أمورًا ثلاثة وهي : بذلٌ المعروفٌ واحتمال 
الأذىء وكفه. وإنما كان كفثٌ الأذى من جملة مكارم الأخلاق [لأنه لما كان العبدٌ متمكنا من 
فعل الأذى وكفه] ثم تركها من خشية الله [كان جزاؤه] أن يكتبه له حسنة» كما ورد في 
«الصحيح»: أنْ الله يقول: «إنما تركها في جرّاي2"”0. أي من أجلي . 

الخُلق الكامل: هو المستجمع أمور ثلاثة هي : العلم» والجودٌء والصبر. 

وهذه الثلاثة الأوصاف هي التي لا يصحٌ لأحدٍ تحسين خلقه مع الحقٌء ولا مع الخلق إلآّ 
بالأسا ف تحيهها: 


. 4017/١ المادة من لطائف الإعلام‎ )١( 

(“) حديث رواه البخاري )760١(‏ في التوحيد» باب قوله تعالى: «يريدون أن يبدلوا كلام الله 2# ومسلم 
)13٠١ 1١47‏ في الإيمان» باب إذا هم العبد بحسنة . والترمذي لا 07 جرّاي: فعلت هذا من 
جرّاة: أي من أجله . 
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راجع إلى جود العبد على نفسه . 

وأمَا الصبر: فإنما يُحتاج إليه في حسن الخُلق. لأنَّ من علم بمواقع المعروف» وكان 
جوادًا ببذله» ولم يصب على دوام البذل» لم يتم له حسن الخلق» فلكون الدوام على بذْلٍ 
المعروف مشمًا احتيج إلى الاستعانة عليه بالصبر. وكذا في جميع الأعمال والأحوال 
والمقامات. فإنه يُحتاج فيه إلى الصبر عليهاء ولهذا عدوا الصبر أعمّ الأخلاق حكماء 
وأشملها أثرًا 

الخلق العظيم : هو أكملٌ ما يمكن أن يُتَّصففَ به من مكارم الأخلاق» ولهذا لما جمعها الله” 
في نبيّنا محمد يك قال تعالى : © وَإِنَكَ لعَلَ حُلْقٍ عَظِيمٍ» [القدم: 4]. 

قال الشيخ [الجنيد] قدس الله عه ستى خلقة علد عظيمّاء لأنه لم يكن همَنهُ 

وقال الواسطيئٌ رحمه الله: إِنّما كان خُلْقَهُ عليه السلام عظيمًا لألّه جادً بالكونين عوضًا عن 
الحقٌّ. 

وقيل : لأنه عليه السلام عاشرَ رَ الخلق بحُلقه وباينهم بقلبه . 

ولهذا قالوا: التصوفٌ الخُلّق مع الخلق» والصدق مع الحقّ. 

وقيل : إن عظم شلقه يل حيث صغرت الأكوان في عينه لمشاهدة الملكوت. 

وقال الحسين بن منصور: لأنه لم يؤْثْرْ فيه جفاءً الخلق لمطالعته الحق . 

وقيل : لأنّه تخلّق بأخلاق الله فلم يخرجٌ عن اختياره لدخوله تحت الحكم لفناء الرسم . 


الفلك اليميني 4 

زفقل إنما كان شل عظيي لأنه تخلق بعظيمء وهو القرآن المجيد» كما قالت عائشة 
رضي الله عنها حين سُئلت عن خُلقه : كان شُلْقَهُ القرآن”' . انتهى من «تعريفات الفرغاني»” 
ا 

والحاصل : لا تتوفق حبّى تصحب ذا الخلق الموفق فإن صاحبته أي الخلق الموفق وفقت 
انك وان خلنتك حنية: و اختتك شيقة» و الششه لدعت 4و الحم ننصت الى 
ألقيت مابيدك من الكائنات. وخرجت عن ملك يمينك. وعن هذه الصفات المذكورة وكانت 
يدك يد الطول 

قال في «القاموس»: طال طولاً بالضم امتدّء كاستطال» والطّول والطائل والطائلة 
الفَضْلٌُ. والقّدرة» والغنى» والسّعة. وتَطوّل عليهم امتنٌّء كطال عليهم . 

تعطي وتمنع بيد حق كما سبق في نتيجة قرب الفرائض أنه قال رسول الله يه [45؟/ ب]: 
«إذا قال يعني الإمام -: سمع الله لمن حمدهء فيقولوا: اللهم» ربّنا لك الحمدء يسمع الله" 
لكم»””. قال الله تعالى على لسان عبده: «سمعم الله لمن حمده»”؟2. أو يعطي الحق ويمنع 
بيدك» لقوله تعالى : «ما زال عبدي يتقرّب إليّ بالنوافل حتّى أحببته» فكنثُ سمعّه الذي يسمع 
به» وبصره الذي يُبصر به» ويدّه التي يَبطش بها. . .»”*2 الحديث . 

واعلم يا + شي أن العبدَ الموفق المراد بعناية الأزلية إذا ة تحقّن في مراعاة التكليف المتوجه شرعظ') 
في يده فصرفها أي صرف العبد يده فيما أبيح له للعبد وبسطها أي بس العبدُ يده فيما وجب 
عليف أو عدف أ اشح إليه أي إلى العين وحضها ا عمل العيدا يراه عم اعم عدهء أو أكره 
0 


له أو أبيح له ورعًا وهمّق ف: امن حُسْن إسلام المرء تركه ما لا يعنيهة ي ما لا يهمه. 


.)5907/١( تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١( 

(؟) لطائف الإعلام 7/1١‏ 404-4651. 

زفرق تَقَدّم الحديث وتخريجه صفحة .)078٠ /١(‏ 

)2 تَقَدْم الحديث وتخريجه صفحة .)54/١(‏ 

الى تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)١77/1١(‏ 

030 في المطبوع من المواقع :)١8١1(‏ التكليف الموجه عليه شرعًا. 

0 قال العجلوني في كشف الخفا: ؟/ 586 (5700)» رواه أحمدء وأبو يعلى» والترمذي» وابن ماجه 
عن أبي هريرة» ورواه أحمد عن الحسين بن علي؛ والعسكري عن علي» والطبراني عن زيد بن ثايت: 
أربعتهم رفعوه. . 


٠١6‏ شرح مواقع النجوم 
فالواجب في اليد: كإخراج الزكاة وما أشبهه وقد سبق تفصيله . 
والمندوب: أي المستحب في اليد: كصدقة التطوّع. والتطوع بالشيء التبرّعٌ به أي 
النفلء وصلاة التطوّع النافلة» وكلٌ متنفّلٍ خير متطوّع . 
والمحظور: أي الممنوع المحرم في اليد: كالسرقة. ولمس ما لا يحل لمسه. والضرب 
في غير حو وأشباه ذلك أي أمثال ذلك . 
والمكروه في اليد: كلمس الذكر باليمين عند البول. والاستنجاء به باليمين وغير ذلك 
المذكور. 
والمباح في اليد: كجليس خياط أو نجّار فيمد يده لبعض ما عونه فيمسكه”'" في يده من 
غير حاجة أو تقليب ثوب من غير حاجة. 
وأنواع هذا المذكور من الواجب؛» والمندوب» والمحظورء والمكروه. والمباح فإذا 
وقفٌ صاحبٌ اليد عند هذه الحدود. ووفى بالعهود. وفي بعض النسخ : عند الحدود وفى 
بالعهد. والعهدٌ الأمان واليمين الموئق والذمة والحفاظ والوصية أثمر ذلك الوقوف عند 
حدود الله تعالى السخاءً والزهد أي الإعراض عن الدنيا وبذل المال للمحتاجين كما قال كله : 
«إلا من قال هكذا وهكذالا””' يعني بماله. ولا يفعل هذا مالم يتحقق”" بأسرار أسماء بده 
وما جاوزها أي اليد وذلك التحقق يؤدي إلى رمي الدنيا وأعراضها أي متاع الدنيا وذلك أي 
أسرار أسماء اليد وما جاوزها أي يتوجّه عليها بأن يبني”؟' صاحب اليد ببنانه. البئانة واحدة 
البَنانء وهي أطراف الأصابع التسبيحات ويظفر صاحب اليد بأظفاره جمع ظفر بالضم 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١8١(‏ فيمد يده لبعض ما حوله ليمسكه. 

(؟) روى البخاري (1778) في الأيمان» باب كيف كانت يمين النبي يق و(٠14)؛‏ ومسلم (4940) في 
الزكاة» باب تغليظ عقوبة من لا يؤدي الزكاة» والترمذي (1117) عن أبى ذر قال: انتهيت إلى النبيئ يله 
رفو خالنن في ظل الكعبةة فلمًا رآني قال: «هم الأخسرون وربٌ الكعبة» قال: فجئت حتى جلست » 
فلم أَتَقارٌ [أي: لم أقرّ وأثبت] أن قمت. فقلت: يا رسول الله» فداك أبي وأمي من هم؟ قال: «هم 
الأكثرون أموالاء إلا من قال هكذا وهكذا وهكذا من بين يديهء ومن خلفهء وعن يمينه» وعن شمالء' 
وقليل ما هم.0). 

(*) في المطبوع من المواقع (181): ما لم يتخلق بأسرار. 

انق في المطبوع من المواقع (181): بأن يثني بنانه . 


الفلك اليميني ١١‏ 
وبضمتين» وبالكسر شاذء يكونٌ للإنسان وغيره. الظَمَرُ بفتحتين من باب طرب: الفوز. 
والفوز: النجاة» والظفر بالخير على ماله فيوجهه أي يوجه صاحب اليد المال فى سبيل البر 
البر بالكسر: الصلة» والحسنة» والخيرء والاتساع في الإحسان» 00 والفيل : 
والطاعة ولو أعطي الكنزين”2 والكنز المال المدفون لا يلتفثُ صاحب اليد إليهما أي الكنزين 
تعشّقّاء ويُخرجهما إن ملكهما ويزهد فيهما زهد فيه كمنع وسمع : رغب عد زهدًا وزهادة» 
أو هي في الدنياء والزهدٌ في الدين يعني الزهد ضدّ الرغبة» تقول: زهد فيه» وزهد عنه من 
باب سلمء وزهد يزهَدُ بالفتح فيهما زُهدًا وزهادة. 

كما ذمل م ملك أكرء كله أسوة أى قدوة» يعني اقتداءً به يك حتى تبذل له لمعطي 
الكنزين أسرار الوجود [644] بسبب بذل مال في سبيل البر. 

ويكففٌ كفه أي : يمنع صاحب اليد راحته عن المحارم ويعتصم أي يمتنع صاحب اليد عن 
المحظورات أي الممنوعات والمكروهات». ويلاحظ أي يُراعي صاحبٌ اليد فيها أي في 
المحارم والمحظورات والمكروهات عصمة أي حفظ الله تعالى له ابتداء بالوجود من العدم”© 
ويلاحظ فيها تلقيه أي استقباله وتصوره بالعصمة في أطوار وجوده بالإسلام من الكفر ويلاحظ 
بقلبه في أطوار وجوده بالعصمة أي بمنع الله تعالى إيّاه بالتوحيد العام وهو التوحيد الآثاري 
من الشتّرك العام وهو الشرك الجلي وبالتوحيد الخاصٌ عن الشرك الخاص . 

والمراد من التوحيد الخاص التوحيد الأفعالي والصفاتي والذاتي؛ ومن الشَّرك الخاص 
الشرك الخفي» وقد مرّ تفصيلهما مرارًا. 

ويلاحظ تلقيه بالعصمة إيّاه بالإيمان من النفاق. وبالإحسان من الحجاب ومعنى الإحسان 
«أن تعبد الله كأنك تراهء فإن لم تكن تراه فإنّه يراك»”' وهو مقام المشاهدة» ويلاحظ تلقيه 
بالعصمة في أطوار وجوده إياه بالإحسان من الإحسان يعني بالإحسان الذي تراه أنت من 


. الكنزان في الحديث : «أعطيت الكنزين الأحمر والأبيض» فالأحمر ملك الشام» والأبيض ملك فارس‎ )١( 
وإنما قال لفارس الأبيض لبياض ألوانهم» ولأن الغالب على أموالهم الفضة» كما أن الغالب على ألوان‎ 
. أهل الشام الحمرة» وعلى أموالهم الذهب. جنى الجنتين للمحبي‎ 

(؟) في الأصل : بالوجود من القدم. 

(9) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)5١١/1١(‏ 


1 شرح مواقع النجوم 
الإحسان الذي يراك سبحانه وتعالى به أي بذلك الإحسان ويلاحظ تلقيه بالعصمة في أطوار 


وجوده إيّاه . 


مطلب الحياة الخاصة والعامة 

بالحياة الخاصة والعامة من الموت الخاصٌ والعام . 

الحياة ضدٌ الموت. الحياة هي صفة توجب للموصوف بها أن يعلم ويقدر. الحياة الدنيا 
وهو ما يشغل العبد عن الاخرة . 

وفي «الكليات»2'0 الحياة: هي بحسب اللغة عبارة عن قوة مزاجية تقتضي الحسنّ 
والحركة؛ ولا بد في حياة الباري تعالى من المصير إلى المعنى المجازي المناسب لهء وهو 
البقاء» ولا يجوز أن يكون عين الذات» وهي المراد من الحياة العامة . 

والحياة الخاصة : هي إحدى المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها قسمُ الحقائق» ويعنون بها 
وصول السائر إلى المقام الذي هو فوق المعاينة» التي هي فوق المشاهدة. التي هي فوق 
المكاشفة» وذلك بأن تُجلى الحقائق بأعيانها وأوصافها وخصوصياتها على وجه لا يحجب 
الوصف عن العين» فيُسمَى ذلك التجلي حياة» لأن صاحبه يأمن من موت الاعتلال في شيءِ 
من الأحوال وق فوت الانتضال [غق الغيه بهذا الأتضال]*!'؟ ومح موك الفيةخن أزل 
الازال» وعند ذلك يتحقق بالوصول إلى نهاية الامال» فيحيا بحياة الكبير المتعال . 


مطلب الموت العام والخاص 
والموت العام هو صفةٌ وجودية لقت ضدًا للحياة. والموت الخاص”"" . 


)١(‏ الكليات ؟/754. 
() مابين معقوفين مستدرك من لطائف الإعلام /١‏ 170 . 
(؟) جاء في هامش الأصل: الموت في اصطلاح أهل الحق: قمع هوى النفس» فمن مات عن هواه حييا 
بهداه. 
-الموت الأحمر: مخالفة النفس. 
الموت الأبيض : الجوعء لأنه ينوّر الباطن ويبيّض وجه القلب» فمن ماتت بطنثه حييت فطنته . 
- الموت الأخضر: لبس المرقع من الخرق الملقاة التي لا قيمة لها لاضطرار عيشه بالقناعة . 5 


الفلك اليميني ؟*١‏ 

قال الفرغاني”'2 قدس سره: الموتُ عند أكثر الطائفة هو عبارةٌ عن انقطاع اللطيفة 
الروحانية المسمّاة بالروح الإلهي» وبالتفس الناطقة عن الاشتغال بالملاذ البدنية بإقبالها على 
حضرات القرب عن الجناب الأقدس . 

وقال جعفر الصادق رضي الله عنه : الموثٌ هو التوبة» قال تعالى: « فَمُويُوا إلّ َارِيَكُم 

افوا دلوا أَنضسَكد) [البقرة: 4 فمن تاب فقد قتل نفسه . 

الموت الأبيض: يعنون به الجوعء فإذا كان السالكُ ممّن لا يعرف الشّبعء بل لا يزال 
جائعاء فقد مات بالموت الأبيض . 

الموت الأخضر: هو لبس المرقع» وهو أن يقتصرّ على ما ب يستَر العورة مما لا قيمة له 
ولمّا لم يكن كذلك إلا الخرق الملقاة على المزابل» اقتصرّ صاحبُ هذا المقام من لباسه على 
ما يجمعه [44؟/ب] منها ويغسله؛ لتصحّ صلاته فيه فمن اقتصرّ في لباسه على هذا القدر فقد 
مات بالموت الأخضرهء وحينئذ يحيا بجماله الذاتي المستغني عن التجمّل العرضي 

الموت الأسود: هو احتمال أذى الخلق» فإذا تحقّق بالمقام الذي يصير فيهء بحيث 
لا يجدٌ في نفسه حرجًا مما يناله من أذى الناس وسبهم وشتمهم وغير ذلك» فقد مات بالموت 
الأسودء وحينئذ: يحيا بالإمداد من حضرة الجوادء لأنه يكون ممّن شاهد النعم الباطنة عن 
غيره حين صارث في حقّه ظاهرةً» لا يرى صدورٌ الكلّ إل من محبوبه. 

الموت الأحمر: هو مخالفةٌ الهوى؛ وهذا هو الموثُ الجامع لباقي الموتات كلهاء وإليه 
الإشارة بقوله عليه السلام لما كان رجع من قتال الكفار: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر» قالوا: يا رسول الله» وما الجهادٌ الأكبر؟ قال : «مخالفةٌ النفس6”"' وفي حديث 


- الموت الأسود: هو احتمال أذى الخلق» وهو الفناء فى الله لشهود الأذى منه برؤية فناء الأفعال 
في فعل محبوبه . من «التعريفات» . ١‏ 
)١(‏ لطائف الإعلام 7/ 784177-47 
(؟) قال العجلوني في كشف الخفا 474/١‏ (1151): قال الحافظ ابن حجر في «تسديد القوس»: هو 
مشهور على الألسنة» وهو من كلام إبراهيم بن علية ٠‏ انتهى . 
وأقول: الحديث في «الإحياء». قال العراقي: رواه بسند ضعيف عن جاير» ورواه الخطيب في 
اك : قدم رسول الله يق من غزاة؛ فقال: «قدمتم خير مقدم» وقدمتم من الجهاد 
الأصغر 


15 ترج راج الججرم 
آخرَ: «المجاهدٌ من جاهد نفسه»”' . قال تعالى « وَألَمِنَحهَدُو فِسَالَبَريَيّب سبلا » [العتكبوت: 
4 فمن مات عن هواه فقه حييا بهداه من موت الضلالة» وبمعرفته من موت الجهل . 

ويلاحظ تلقيه بالعصمة في أطوار وجوده إيّاه بالإنسانية من البهيمية . 

الإنسان الحقيقي : يعني به الإنسان الكامل بالفعل. 

الإنسان الحيواني : يعني به الإنسان الغير الكامل» فإنه لما كان الغالبٌ عليه أحكامٌ 
الحئوائتة من مقتضناع) الكهوة والعفنت وعرانديماغين التياقفف ا روعانه سسا 
وانطفأ نورٌ عقله في ظلمة حسّه سمي بالإنسان الحيواني لأجل ذلك . 

والإنسان الكبير: هو العالم في اصطلاح الأكثرين. 

الإنسان الصغير : هو العالم عند الشيخ رضي الله عنه» كذا ذكر في «الفتوحات)”“. 

والبهيمة : كل ذات أربع قوائم ولو في الماء» أو كل حي لا يميّرّء والجمع بهائم. 

ويلاحظ تلقيه في أطوار وجوده بعصمة الله تعالى إتَاه بالصفات المحمودة من الافات جمع 
آفة بمعنى العاهة أو غرض مفسد بمعنى البلاء وبالعلم من الجهل. وبالزهد من الرغبة أي الدنيا 
ثم بعد هذا إن ارتقى صاحبٌ اليد في أطوار وجوده بالتخلق. أي: إن ارتقى إلى التخلق 
بالأخلاق الحسنة نظر ذلك المتخلق إلى عصمته أي منعه تعالى إِيّاه بالصبر من الججزء . 

الصبر: حبس النفس عن الجزع. وبابه ضرب» وصبره حبسه.ء قال الله تعالى : 9 وآصير 
َفْسَكَ 4 [الكيف: 08] والجزع ضدٌ الصبر ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالرضا من 
الصبر . 


مطلب الرضا 
قال الفرغاني” ' قدس سره: الرضا هو أن ترضى بالله ربّاء وبالإسلام ديئاء وبمحمد عَلِيَدِ 
تبي » بحيث يكون الل” ورسول أحتٌ الأشياء إليك» وأولاها عندك بالتعظيم ء وأحقها 


)١(‏ رواه أحمد في المسند ٠١/5‏ و77ء والترمذي )١17١(‏ في فضائل الجهادء باب فضل من مات 
مرابطا. وهو حديث صحيح . 

زفق الفتوحات المكية : لم أجده في المطبوع منه. 

(*) لطائف الإعلام /١‏ 5917-559. 


الفلك اليميني 1١6‏ 

ورضا الخاصة: فإنهم كما رضوا بالله ربّاء فكذا قد رضوا به مالكًا ومتصرّفًا في جميع 
الالح ع ا ا وب ا يلط و و 
وهذا هو معنى الوقوف الصادق. أي مع مراد الحق تعالى وقوقا بالحقيقة من غير تردّدٍ في 
ذلك . 

وهذا هو مطلوبٌ أبي يزيد قدّس الله سرّه العزيزٌ حيث قال له الحقٌ تعالى: ما تريد يا أبا 
ين تقال أرين الآ أرين .كان تطلو ته الوقوت الستافق عند سراة العو هال و00 من غير 
أن يمازج ذلك بإرادته» وهذا إِنّما يتحقق به حقيقةً من كان وجد أن نفسّه وروحه وسرّه بجميع 
ما يبدو ويقع في الوجود إِنما هو صادرٌ عن قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعالى وحكمتهء 
وحينئذ لا يكره شيئًا أصلاً» اللهم إلا ما كان مُخالفًا للشرع» فهو يكرهه وينكره بلسان الشرع 
موافقة أمر الله له بكراهته وإرادته وإنكاره» فهو إنما يُنكر المنكرّ لأمر الله وإرادته وإتكارهء 
لا من حيث كونه مراد الوقوع بمقتضى حكمة العليم الحكيم. 

رضا المحب: قريب من رضا الخاصة الذي'''2 بحيث لا يجدٌ العبدٌ في نفسه حرجًا من 
قطع يده وموت ولدهء إلا أنَّ هذا المحتٌ هو الذي يكون رضاه بكونه لا يجدٌ لنفسه رضًا 
ولا سخطًا لسقوط مراداته» فإِنَّ الرضا فرعٌ عن الإرادة» وقد سقطت في حقٌّ هذا 
العبد بمشاهدته بأن [هذا] الواقع ليس إلا وفق إرادة الحكيم في صفة الرحيم بفعله» ومن كان 
هذا هو بالنسبة إليه أرجح وأميز من شيءٍ غيره» فقد زالَ عنه التحككم» وسقط الاختيار» وفقد 
التمبيقء ولو أدخل النار لايرئ :إلا أن ذلك.عن إرادة انحن الضاذ رخن النتكية الرسيميةة 
وعند ذلك يتحقق بالرضا عن الله في كلّ ما يُريده» وفي ذلك تصحيح مقام الرضا المختصّ 
بأهل المحبة الصادقين فيها . 

را لق عن العين هو جمزة رها الخاصة» وهر آلا يففة الدى تعالى يده حت أمرة» 
ولا يجده حيث نهاهء وذلك بأن يكون العبد مُطِيعًا لربّه في كلّ ما أمره به ونهاه» وهذا هو 
العبد الذي قد أرضى ربّه . 

فنا :العد عن الث غوارها الفيخك كماهة وعز الآ يبن اللعيد تعلي بغيرتما أراذة 
الحق تغالن له وذلك بألا يجدّ في نفسه حرجا في نفسه ممًا قدّره الحنُ تعالى وقضاهء ولو 


)١(‏ المثبت في لطائف الإعلام 441/١‏ : رضا الخاصة بحيث. 


13 شرح مواقع النجوم 
في قطع يده وموتٍ ولدهء فَإنَّ المحبةَ الحقيقية لا تصحٌ إلآ مع محبة ما هو مراد للمحبوب. 
انتهى 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إِيّاه بالشكر من الكفران. 

الشكر: أحدٌ أقسام الأخلاق التي عرفت أنها لطالب الح بمنزلة الأركان للصلاة. 

وفي الشكر الاعترافٌ بإنعام المنعم» والشكر في اللغة الثناءٌ على المنعم بما يدل على أن 
الشاكرٌ قد عرقه » واعترفٌ له بهاء وبحسن موقعها عنده مع خضوع قلبه له لأجل ذلك . 

وقيل : الشكرٌ هو ملاحظة المرء لما أنعم الله عليه من إعطائه ما ينبغي» وصرف ما هو من 
المكروه كذلك» سواء كان الإعطاءً والمنم راجعين إلى ما يتعلق بالنفس أو البدن أو الدنيا أو 
الآخرة» مع تحريك الآلة التي هي المعبّرة عن ذلك بذلك . 

وقال شيخ الشيوخ أبو إسماعيل الأنصاري قدّس الله روحه: الشكرٌ اسم لمعرفة النعمة؛ 
لأنّها السبيلٌ إلى معرفة المنعم. ولهذا سمَّى الله تعالى الإسلام والإيمان في القرآن شكرّاء 
ومصداقٌ ما ذكره الشيخ ما رُوي أن داود عليه السلام قال: يا ربٌ كيف أَشكرُكٌ» والشكد 
نعمةٌ أخرى منكٌ أحتاجٌ عليها إلى شكر آ- عو فأ رخن :ان سان "اهديا كارف إذا غلعت أن 
ما بك من نعمة فهي مني فقد شكرتني» وإن لم تذكر ذلك بلسانك . 

وهذا هو الشكر له تعالى على نعمه التي لا تُحصىء فمنها الشكر على نعمة التخليق أولاً» 
ثم الشّكر له على نعمة الهداية والتوفيق ثانيّاء ثم على التأبيد في أداء الحقوق ثالئّاء ثم على 
[/ب] البلوغ إلى رتبة التخلق”'' رابعًا . 

ويندرج َ الشكر الصدقٌ» والتواضع» والحياء؛ والخُلقء والإيثارء والكرم». والفتوة؛ 
لأن هذه الأوصاف أوصافٌ الأشراف الذين اعترفوا بالنعمة» فتخلقوا بما ذكرناه شكرًا للمنعم 
بها. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره. 

والكفر”" بالضمء والقياسٌ الفتح» وهو لغةً: السترء وشريعة: عدم الإيمان عمّا من 
شأنه» والكفْرُ ضدٌ الإيمان» يتعدّى بالباء نحو: « هَمَن يَكَمُر بالطَاسُوتٍ وَيُؤْسِِ يأل © [البقرة: 203] 
)١(‏ في لطائف الإعلام 43/7 : إلى رتبة التحقق . 


(؟) لطائف الإعلام 47-41/7. 
(*) مادة(الكفر) من الكليات: 7/4 .1١١١‏ 


الفلك اليميني 1١7‏ 
وضد الشكر. يتعدى بنفسهء يقال: كفره كفورًا أي كفراناء ويُقال: كفر المنعم والنعمة» 
ولا يقال كفر بالنعمة وبالمنعم» والكفران أكثْرُ استعمالاً في جحود النعمة» والكفور فيهما أي 
في جحود الدين والنعمة. 


مطلب العدل 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. بالعدل من البجور. 

العدالةٌ في اللغة: الاستقامة» وفي الشرع: عبارة عن الاستقامة على الطريق الحقٌ 
بالاجتناب عمًا هو محظورٌ دينا. 

والعدلٌ عبارة عن الأمر المتوسّط بين طرفي الإفراط والتفريط . 

وفي اصطلاح الفقهاء: من اجتنبٌ الكبائرء ولم يصرّ على الصغائرء وغلب صوايه. 
واجتنب الأفعال الخسيسة كالأكل في الطريق والبول فيه. 

وقيل: العدلٌ مصدرٌ بمعنى العدالة» وهي الاعتدال» والاستقامة وهو الميل إلى الحق. 
رفك سح قصال 

والجور: الميل من القصدء وهو ضدٌ العدل. 

وقيل : الجور هو خلافٌ الاستقامة في الحكم . 

والظّلم قيل : هو ضررٌ من حاكم أو غيره. 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالانتباه من النوم . 

الانتباه طورٌ مبادي اليقظان بطريق زجر الحق للعبد تفضلاً وعناية . 

النوم هي حالةٌ تعرض للحيوان من استرخاء أعصاب الدماغ من رطوباتٍ الأبخرة 
المتصاعدة بحيث تقفُ الحواسصٌ الظاهرة عن الإحساس رأسًا. والتْعَامنُ أولُ النوم» والوسنٌ 
قل النوم» والرُقادُ النوم الطويل» أو خاص بالليل . 

وقيل : السّنّة ثقلٌ في الرأس» والتعاس في العين» والنّوم في القلب. 

والمراد ههنا نومٌ القلب. وهو كنايةٌ عن عدم إدراكه من أنوار القرب لاستيلاء ظلمة 
الحجب. 


ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالذكر من النسيان . 

الذكر الظاهرٌ: يعنى به ذكر اللسان الذي بمداومته يحصلٌ الخلاصٌ من الغفلة والنسيان. 

الذكر الخفي : هو الذكرٌ بالجنان مع سكون اللسان. 

ذكر السر: هو ما يتجلى له من الواردات . 

الذكر الشامل : يعنى به استعمالٌ الظاهر والباطن فيما يقرب من الله عرّ وجل بحيث يكون 
اللسان مشغولاً بالذكر» والجوارح بالطاعة» والقلب بالواردات. 

الذكر الأعينة د زه مأواففك الأشارة التسترله تمان :+ ورك الثر اق 4 النقرت: 
:] والمراد به كمال المعرفة والطاعة. قال عليه السلام: «أنا أعرفكم بالله وأتقاكم له)20 فمن 
كان فى معرفته وطاعته على هذا الحدّ فهو صاحب الذكر الأكبر. 

الذكر الأرفع: هو الذكر الأكبر؛ لأنه أَرفمٌ الأذكار كما عرفت» ويُسمّى الذكر المرفوع 
أيضاء وإليه الإشارة بقوله تعالى : # وَرَفَحْا لَكَ وَكْرَكَ * [الشرح: ؛] فإنه تعالى رفعّه بذكره وطاعته 
إلى مرتبةٍ في الذكر لا يعلوها غيره من الخلائق . 

الذكر المرفوع : هو الأرفع كما عرفت» وقد يعني بالذكر المرفوع ذكر الحق لعبده جزاءً له 
على ذكره [45] لربّه كما جاء فى الكلمات القدسية أنه تعالى يقول: «من ذكرنى فى نفسه ذكرته 
في نفسي» ومن ذكرني في ملأ ذكرته في ملأ خير منهم»"© وعلى هذا حملوا معنى قوله 
تعالى : # وَرَمَعمَالْكَ دَكْرك» وذلك من باب الإشارة» لا من طريق التفسيرء ثم إن في قوله تعالى: 
« وَلذِكر أَنَّه اكير 4 إشارةً إلى رفع ذكره يل بمعنييه» أعني : بمعنى إضافة الذكر إلى العبد» 
وبمعنى إضافته إلى الربٌ» فالنبيُ يَقِْهِ ذكر الله ذكرًا عن حضور وعرفان وإخلاص ومراقبة 
لا يصحٌ لأحدٍ من العبيد [أن يذكر الله بمثل ذلك الذكر» فذكر الله نبيّه ذكرًا لم يذكر أحدًا من 
العبيد] بمثل ذلك الذكر»ء فضلاً عن أن يذكر أحدًا لما هو أرفع منه. 

وقيل: الذكر المرفوع: ذكر من فني عن خلقيته وبقي بحقيقته» بحيث صارّ لسان الحق 
ذاكرًا للحق به. 


زفق تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة /١(‏ 147). 
زفق تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة /١(‏ 1437). 


الفلك اليميني ١89‏ 

الذكر الحميقي + يعت ابه الذكر المتهوزت إلى الذاكنبالحقيقة 6 فإنة لما كانت الأفعال كلها 
إِنَما هي منسوبة إلى تخليق الحقٌّ حقيقة لا إلى العبد» كذلك صار الذكرٌ الحقيقي إنما هو 
الذكر السيزت إلى اليد لا إلى العيد» لأنالد5ة الحسودة إلن العية لسن له هذه السنة 
الحفيقية؛ فَإنّ 5ك العبد لين هو الذكر الحفيئ . وقن. عرفت أن الأمر كذلك فى هذا المغتئ 
وغيره من جميع ما يضاف إلى الحق والخلق في باب التسمية الحقيقية والمجازية . انتهى من 
اتعريفات الفرغانى070'؟ رحمه الله . 

والنسيان: وهو الغفلةٌ عن معلوم في غير حالة السَّنَةَء فلا يُنافي الوجوب. أي: نفس 
الوجوب». ولا وجوب الأداء. 

وقيل : الفرقٌ بين السهو والنسيان أنَّ السهرّ غفلةٌ القلب عن الشيء» والنسيان غيبة الشيء 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه باليقظية من الغفلة. 

اليقظةٌ الفهمُ عن الله في زجرهء واليقظةٌ أولٌ منازل السائرين التي يشتمل عليها قسم 
البدايات» الذي هو أولٌ المنازل» لكونه لا يصحٌ السلوكٌ مع عدمه إذ كان معناها الانتباه من 
سنة الغفلة» والنهوض عن ورطة الفترة اعتبارًا بأهل البلاء» وتفرغًا للشكر على النعماء . 

وفسّر شيحٌ الإسلام”" اليقظة بالقومة في كتاب «المنازل» اتباعًا للآية في قوله تعالى: 
9 إِنّمَآ أعظكم يوحِرو أن تَهُومُوأ 4 (سبا: <4] فقال رحمه الله : القومة لله تعالى هي اليقظةٌ من 
سنة الغفلة» وإِنّما كانتٍ اليقظةٌ هي أول منازل السائرين إلى الحقٌّ؛ لأن العبد إذا استيقظ قام» 
وإذا قَامَ سار. فإذن اليقظةٌ هي أولٌ العزم على السيرء ثم يتلوها القومة إلى السير لمن أراد 
ذلك . 

وبدايةٌ اليقظة التفهّم لعلم ما يحتاج العبد إلى معرفته في قضاء حقوق عبادته لمولاه» ثم 
التشميرُ لأدائهاء ومعرفة آدابهاء ونهايتها خلعه لأحكام العادة عند قيامه بصور العبادة. 

والغفلة : متابعة النفس على مشتهياتها. 

وقال سهل : الغفلةٌ إبطال الوقت بالبطالة . 


)١(‏ لطائف الإعلام 575/1١‏ ال2. 
(؟) هو أبو زكريا الأنصاري الهروي صاحب كتاب «متازل السائرين» . 
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وقيل : الغفلةٌ عن الشىء هى ألا يخطر ذلك بباله . 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إيّاه بالصحو من السكر. 

الصحو”'' : رجوع إلى الإحساس بعد غيب حصلت عن واردٍ قويّ . 

وصحو الجمع: ويقال: مقام صحو الجمع» ويعني به الإفاقة من سكر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الأغيارَ والمغايرة» وقد يعبّر بصحو الجمع عن الفرق 
الثاني» وهو [:1+/ب] المسمّى بجمع الجمع» وهو شهود الوحدة في الكثرة» وشهودٌُ الكثرة 
فى الوحدة. 

وصحو المفيق: ويقال: مقامٌ صحو المفيق» ويعني بالمفيق من بلغ إلى أعلى المقامات 
الذي هو مقام (أو أدنى) وهو مقامٌ أحدية الجمع» ولهذا اختصصّ مقام صحو المفيق بأنه هو 
مقامٌ نبيّنا محمد يَكلِِ؛ لأن مقام (أو أدنى) هو مقام الخاصٌ به”" طَلِ . 

والسكر غيبةٌ بواردٍ قوي» والمراد بالغيبة عدمٌ الإحساس» فمن غاب بواردٍ قوي سمي 
سكرات :: ذلك أن العمة' إذا كوشف يلغت الجمال الذي عرفه جم باك تجلئ الأفغال .+ 
حصل له السكرٌء وطربٌ الروح» وهام القلبٌء فإذا عاد من سكره سمي صاحيًا . 

والصحو مختصنٌ بأهل السماع» فإن السكران لا يسممٌ ولا يفهم» كما أنَّ السكرَ حال 
صاحب الرؤية عندما ينقهن تحت سلطنة الجمال» وما يخفى أن الصحو والسّكرَ بعد الذوق 
والشرب . 

وقد يفسّر السكر بأنه حالةٌ للنفس تردُ عليها من عالم القدس» يؤدّي بها إلى ما هي بصدده 
من النظام المتعلق بعالم الأجسادء بحيث يوجب الاختلال في الحركات والسكنات» ويقالٌ 
الصحوء ويُّراد به الرجوع عن تلك الحالة بحيث يزولٌ ذلك الاختلال الواقع في النظام والعود 
إلى ما كان عليه بالتمام. انتهى من «تعريفات الفرغاني»” '' رحمه الله تعالى. 


)1١(‏ تقدم هذا التعريف للصحو صفحة (89؟/أ. ب). 
)٠(‏ لطائف الإعلام 77-56/7. 
(*) لطائف الإعلام 721-7506/7. 


الفلك اليميني "5١‏ 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالخوف من الرجاء”"' . 

الخوف ما يحذرٌُ من المكروه في المستأنف» والخائفون من الله سبحانه منهم من يبلغ به 
إلى حدٌ الانخلاع عن طمأنينة الأمن خوقا من العقوبة» أو من المكروه”" » أو من الهيبة. 

خوف العامة : من العقوبة تصديقًا للوعيد. 

وخوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

وخوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة إذ ليس في مقام الخصوص وحشةٌ الخوف» كما قيل : 

كأنّما الطيرٌ منهم فوق أرؤسهم لا خوف حزنٍ ولكن خوفّ إجلال””© 

فالهيبةٌ والإجلال هو أقصى درجة يُشار إليها في غاية الخوف» كما قال عليه السلام: « 
أتقاكم لله وأشدُكم منه خوقا»”*' فإنَّ الخوف من الإعراض إِنّما يكون على قدر الإقبال» 
وحيث ما كان الإقبال أتمّ كان الخوف من الإعراض أتمّ وأشدَّء وحيث لا أتمّ من الإقبال 
من الله عليه يِه فكذا لا خوفٌ أشدٌّ من خوفه عله . 

الرجاء: الطمع في طول الأجل وبلوغ الأمل» ولهذا كان الرجاء حال الضعفاء من أهل 
السلوك عند هذه الطائفة» وذلك لما فيه من الرعونة التي هي الوقوفٌ مع حظ النفس الذي 
يُرجى حصوله. وإِنّما كان ذلك رعونة لأنَّ هذه الطائفة أولُ طريقها الخروجٌ عن النفس فضلاً 
عن شهواتهاء لأنَّ مرادهم أن يكونوا بالله لا بأنفسهم . 

رجاءً المجازاة: يعني به الرجاء الذي يعت النامل اعلن الختعياة كتل عد القدية: 
ويوجبُ له سماحة نفسه بترك المناهي» وهو ما يتوقعه من المجازاة على قيامه بالأمر الذي 
وعد بالثواب عليه» وترك النَّهِي الذي توعد بالعقاب على فعله» ومثل هذا إِنّما ينشط في عمل 
الطاعات وترك الخطيئات لأجل ما يرجوه في الجنان عوضا عمًا بذلَ من مراد نفسه وحظوظها 


)١(‏ فيا لمطبوع من المواقع (؟18): بالرجاء من الخوف. وهو الأصوب. وهذا وارد في لطائف الإعلام 
١‏ ة:. 

(؟) في لطائف الإعلام ١//ا5:‏ : من المكر. 

[فة البيت ورد في شرح أبيات الحماسة للمرزوقي ١775‏ من غير عزو. وفي لطائف المعارف: لا خوف 
ظلم . 


2 تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة /١(‏ 476). 
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73 فهو يترك ما يتركٌ من المناهي التي هي مثل: شرب الخمرء والزّناء وأشباه ذلك من 
المحرمات الملذة عند مقترفها لما يَرجوه من الرحيق المختوم؛ والحور العين» وغير ذلك مما 
وعده الحقٌّ تعالى في دار الرضوانء» فهو لولا ذلك لما هانَ عليه تركُ مصائد الشيطان» فلهذا 
صار هذا الرجاء ضعيفًا في نظر هذا الطائفة» إذ كان العام عليه نما يدشط ف امله رعناء 
الجزاءء كمثل الصبي الذي ينشّط إلى حفظ تلقينه رغبةٌ فيما وعِدَ عليه من الحلوى . 

ورجاء أرباب الرياضات: هو تصفية القلوب لتستعدٌ بذلك للقاء المحبوب بما يحملون 
على أنفسهم من المجاهدة لها على ترك مألوفاتها وملذاتهاء وإنما كان هذا النوع من الرجاء 
ضعيفًا أيضًا لأنْ أهلَّ الرياضة مشغولون بتطهير القلوب» فهم بعد لم يبلغوا منازلَ القرب التي 
لا تحصلٌ إلآّ بعد تطهير القلب. 

ورجاء أرباب القلوب: هو لقاء المحبوب الحقّ جل قدسهء وإنما يُعدُ هذا النوع من 
الرجاء ضعيمًا أيضًا لأن الرجاءً للشيء إِنّما يكونُ في وقت الغيبة» وحيث أن الأمر عند هذه 
الطائفة إِنْما يُبتنى على الحضور والمشاهدة؛ صار الرجاءً عندهم من المراتب الواهية لا محالة 
بالجملة لما في الرجاء من تعلق الهمّة بما لعل الله أراد غيره» فلهذا لا يعتدٌ بالرجاء من أعرض 
عن الإعراض» ونفى عنه الأغراض . 

وقد يُقال: الرجاءٌ هو ابتهاج النفس بملائم لها أخطرث إمكانَ حصوله لها في المستقبل» 
والرجاءٌ بهذا التفسير يشبهُ أن يكون عامًا لكلّ ما ذكر في الرجاء على اختلاف أقسامه. انتهى 


من «تعريفات الفرغاني»”'2 كلاسن س9 


مطلب البسط والقبض 
ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. بالبسط من القبض قال في «الفتوح»”"2: هو 
أي البسط _عندنا حال من يسمٌ الأشياء» ولا يسعْه شيءٌ. وقيل: هو حال الرجاء. وقيل: هو 
وار تَوجَيهُ إشارة إلى قيول.ورحمة وأنتن + .والقيغن ضد البسط: 
وقيل في تفسير البسط: إنه عبارة عن كون النفس فيما هي بسبيله على نشاط وطرب 


.184 447/١ لطائف الإعلام‎ )١( 
. 7737/7 (؟) أي الفتوحات المكية‎ 


الفلك اليميني عو؟* 
وبهجة ينسم معها لقبول الواردات . والقبضٌ ضدٌ ذلك”' . 

وبسط الزمان: هو جعل ما قصرّ من الزمان طويلاً» وهذا حال من تحقق بمظهرية باطن 
الزمان» وأصله الذي هو الآن الدائم. وهذا هو الشخص المسمّى بصاحب الزمان. 

والقبض يُطلق على معان: 

فمنها: أتهم عدوا بالقبض .واردًا يرد على القلب: أوجبه إشارة إلى عتاب أو تأديب» 
فيحصل فى القلب لا محالة قبِضْ لذلك . 

وقيل: القبض أخذ وارد القلب مثل أن يكون الواردٌ ممّا يُوجب إشارة إلى تقريب» إو 
إقبالِ بنوع لطف وترحيب» فإذا حصل للقلب انبساطً بسبب ذلك أعقبه واردٌ بخلافه» فيسلب 
ذلك الوارةة ويبدل الإشارة إلى التقريب بِضدّه من التبعيد» والإقيال بضدّه من الإدبار» 
وحينئذ يحصل القبض لا محالة» وهذا إنما يمع في الأكثر لعدم مراعاة الأدب» ولهذا قالوا: 
قف على البساط» وإياك والانبساط . 

وقال بعضهم : فْتِحَ عليَ باب من البسط» فزالت» فحجبث عن مقامى . 

وقد استعاذ بعضّهم من القبض والبسط لكونهما بالإضافة إلى ما فوقهما من الاستهلاك 
العبد» واندراجه فى الحقيقة نفعًا وضرًا. 

وكنا:# إن العف عبان الكوفة في الرققي وت عرسة أن الفورقيتيا تسدر من المكروه 
ف المستأنف 4071"/ ب] . 

فالفرق بين الخوف والقبض هو أن الخوفٌ يتعلقٌ بما يتوقع [وروده] من المكروه في 
المستأنف» والقبض لمكروهٍ حاصل في الوقت . 

وكذا الرجاء: هو ما يتوق من السرور في المستقبل» والبسط: بحصوله في الوقت» 
فصاحبٌ الخوف والرجاء هو الذي يتعلقٌ قلبه في حالتيه بآجله» وصاحبٌ القبض والبسط أخذ 

وقد ذكروا في تفسير القبض وجوها قد ذكرنا بعضها. 


للك ورد هذا التعريف للبسط في لطائف الإعلام /١‏ 7857. 


33> شرح مواقع النجوم 

ومنها: قولهم القبض خوفٌ النفس”22 على وجه يكاد يبطل دواعيها فيما هي عليه. 
ويمنعها عن التوجّه إلى شيءٍ من المطالب كأنّه قد قبضها وقيّدها عن أن تنشط في أمرٍ أو تبتهج 
به» وهو - أعني القبض - تختلفٌ أسبابه» فتارة يكون لانحلال القوى البدنية» وتارة لقنوطء 
وتارة لإلهام» وتارة لاستشعارها مالها من لق مذموم يُحاولٌ تنحيته» ولتمكنه منها يتعسّر 
عليها ذلك فتنقبض . 

واعلم أنَّ القبضّ والبسط منزلان من منازل السائرين إلى الله عزّ وجل» ويشتملٌ قسم 
الحقائق» وذلك أنْ السائر ما دامث مكاشفاته ومشاهداته ومعايناته مقصورة عليه فهو في 
قبض » وإذا انبسطث منه حتى يحظى بها غيره بواسطته فهو في بسط . 

وكذا فإنه ما دام مدد السائر في مكاشفاته ومشاهداته ومعايناته في حضرة جلالٍ الغيب 
وإطلاقه فهو في قبض؛ لأن السائر ينطوي حيئئذٍ في تجلّيات القبض» فلا يتفرع للنظر 
والإدراك أصلاًء وإن كان مددٌهُ من حضرة جمال الشهودء فإنه ينبسط ويظهرُ بصورة تمكن 
وسؤال» فيصير في بسطء فرتما أسكوه قو دوق سن تناو لوو 1 00 تاب 
وأناب» وذلك هو أعلى مقامات التوبة» وحينئذ يحصل له الاتصال, ثم الانفصال عن رؤيته. 

وبهذا البيان يُعلمٌ ترتيبُ قسم الحقائق على هذا النسق. وهي: مكاشفةٌ عند زوال 
الحجاب, ثم مشاهدةٌ لرؤية ما كان محجوباء ثم معاينة للتمكن من شهوده؛ ثم حياةً من موت 
الفقد للمشهود» ثم قبض لاستهابة جلال الغيب» ثم بسط في مشاهدة الجمالء. ثم سكر بذلك 
الجمال» ثم صحو من ذلك السكر؛ لحصول الإقبال» وحينئذ يحصلّ الاتصال» ثم الانفصال 
عن رؤيتهما ‏ أعني الاتصال والانفصال ‏ لزوال الاعتدال الذي هو رؤيتهما إذ كانت نوعًا من 
الانفصال. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره . 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالوجود من الوجد. 


قال الفرغاني””*' قدس سره: الؤجود: هو وجدان الشيء نفسه في نفسه أو غيره في نفسهء 


. في لطائف الإعلام 7577/7 : القبض حزن النفس‎ )١( 
(؟) في لطائف الإعلام 7117/7 : فإذا صحا.‎ 

.7717/-7176 /7 لطائف الإعلام‎  )2*( 

(4) لطائف الإعلام ؟7/ 785. 


الفلك اليميني 50ي؟> 
أو في غيره في محل ومرتبة ونحوهماء فيكون الوجود على مراتب: 

الوجود في التعيّن الأول. والمرتبةٌ الأولى: يعن وجعدان الاك زتها في هيمها بانلاراج 
اعتبار الواحدية فيها وتمد انا ماجمل عتدرج 'قيها تطبيله محكومٌ عليه بنفي الكثرة والمغايرة 
والغيرية والتميّز. 

الوجود في التعيّن الثاني والمرتية الثانية: عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المسماة بظامر اسم الرحمن» وظهور صور تعيّناتها المسماة بالأسماء الإلهية 
مع وحده عينهاء وصحة إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حينئذ وحدةٌ حقيقية وكثرة نسبية. 

الوجود الظاهر في المراتب الكونية: هو ظهوره في مرتبة الأرواح» والمثال والحنّ 
المسمّي كلّ تعيّن منها من الوجود خلقا وغيرًا 443+ لا محالة فمعنى الوجود في تلك المراتب 
صورة كل تعيّن منه نفسها ومثلها موجودًا روحانيًا أو مثاليًا أو حسّيًا 

الوجود الظاهري : هو تجلى الحق باسمه الظاهر فى أعيان المظاهر . 

الوجود الباطني : هو وجود باطن كل حقيقة ممكنة . 

الوجود العام : هو اسم الوجود ياعتبار انيساطه على الممكنات. وبهذا الاعتبار يُسمّى 
ضورة جمعية الحقائق» ويستن أيضا بهذا الاعقار بالتجلى الساري: 

والوجد: قيل : إنه بمعنى الوجدان للشىء» والوجود لهء» ويتفاوت معناهماء والمراد 
بذلك مصادفة الشىء وملاقاته معنىٌّ أو صورة. 

وقيل: الوجدٌ يُخَصٌّ من بينهما بكونه عبارة عمّا يصادف القلب من الحزن على فوت 
مطلويه. 

وقيل : الوجد عبارة عن كل ما يرد على النفس » وتجده في ذاتها . 

وخصّ بعضهم بما كان من ذلك متعلًَّا بالفضائل فقط . 

وهو المنزلٌ السادس من المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها قسمْ الأحوال. 

والمرادُ بالوجد لهيبٌ يتأجّجْ من شهود عارض مقلتء وذلك عندما تجد السرائرُ الألم 
والقهر العارض من العطش والقلق» وقد عرفتهما بحيث لا يكاد أن يغنيه . 

ولهذا قالوا: بأن الوجدّ ما يصادف القلب من الأحوال المفنية له عن الشهود . 


35> شرح مواقع النجوم 

وقالوا: الوجدٌ ثمرة الواردات التي هي ثمرات الأورادء فمن ازدادت وظائفه ازدادت 
من الله لطائفه. ومن لا ورد له بظاهره» فلا وجدّ له في باطنه» فليس له وجدان في سرائره. 
انتهى 237 , : 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالأنس من الهيبة. 

الأنس: يعبّرون به عن روح القرب» وتارةً عن أثر مشاهدة جمال الحضرة الإلهية في 
القلب» وهو جمال الجلال. ويعبّرون أيضًا بالأنس إلى حضرة [حصول] الصحو بالحق» 
ولهذا قالوا: كل مُستأنس صاح. ثم يتباينون حسب تباينهم في الشرب . 

وقالوا: أدنى محل الأنس أنه إن طُرِحَ في لظى لم يتكدَّرٌ عليه أنسه. 

قال الجُنيد قدس الله روحه: كنثُ أسمع السريٌ يقول: يبلغ العبدٌ في أنسه إلى حدّ من 
الزنا بريه والأدى بعري تق ال شرت نوسهة باللسفة نفع يه وكات فى :قلي ملدانتن * 
حتى بانَ لي الأمر كذلك . 

وقالوا: إنَ حالتي الأنس والهيبة وإن جلتاء فإن أهلّ الحقيقة يعدُونهما نقصًا لتضمُنهما 
تغيّر العبد» فإن أهل التمكين سمت أحوالّهم عن التغيرء لأنهم محوا في وجود الغير”"؟؛ فلا 
هيبة لهم ولا أنس ولا علم لهم ولا حسن. 

والأنس أحدٌ المنازل العشرة التي يشتمل عليها قسمُ الأصول. والواصلٌ إلى هذا المنزل 
على وفق الحكمة البالغة التي لا أبلغ ولا أحكم منهاء ويتحققٌ بأنه لا بدَّ من وقوعها كذلك 
رعاية لتلك الحكمة» فلهذا لا يهتجٌ صاحبٌ هذا المنزل لنازلة» ولا يغتٌ لحادثة» ولا يؤثر فيه 
سجاع هل كرفب ول" رقوية ها الاتيلاقي+ بل يكوة دان الأنن يرثا دكن ابهذ عع فهو 
يسمع الحكمة البالغة» ويراها في كلّ ما يلائم طبعه فضلاً عمّا لا يلائمه» فلهذا لا يزالٌ فرحًا 
بِسَامًا بشاشا هشاشا مرَّاحًا كما كان عليٌ كرّم الله وجهه. فإنه لم يلقه أحدٌ في عين تلك النوازل 
الفظيعة والوقائع العظيمة إلا بسَامًا مزاحاء حتى عاب عليه مَنْ عاب عليه» فقال له: لولا 
دعابةٌ فيك. وذلك لكونه على بصيرة ومعرفةٍ بكلّ ما ينزل به من حيث أنه يرى [14؟/ب] ذلك 
مما لا بدّ مندوحة عنه» ولهذا لا يؤثْرُ شيءٌ من ذلك فيهء بخلاف مَنْ لم يكن متحققا بما حَتّم 


.747 1541/7 لطائف الإعلام‎ )١( 
(؟) في لطائف الإعلام: في وجود العين.‎ 


الفلك اليميني 337 
وقُدَرء فهو يجزع عند وقوع ما قضي عليه من الأمور التي لا محيصّ عمًا أراده الله منها("" . 

والهيبة”"2: هي أُتْدُ مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب» وقد تكون الهيبةٌ عن الجمال 
الذي هو جمال الجلال. 

وحقّ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب» ثم تتفاوت الغيبة على حسب تفاوت الهيبة. 

وقيل : الهيبةٌ والأنس حالتان شبيهتان بالقبض والبسط تعرضان للنفس باعتبار ما يعتريها 
عند ملاحظتها للجنبة العالية» فإن لها حينئذ نسبتين : 

أحدهما: نسبتها بحسب قياس اشتغالها بعلوٌ تلك الجنبة» فإنه حينئذ لا ترى نفسها أهلاً 
للحظوة بتلك الجنبة لعلمها بأنَّ العالي لا يستأهله إل من يكون كذلك. وحينئذ تعرضٌ لها 
الحالة السمماة المقةة فإ عن لذ يري ققبيه اعلا لغوت مع وتم ل للوتييانت الله انه نهانة 
لا محالة . 

وثانيهما: حالة النفس بحسب ما يعرضٌ لها عند ملاحظتها للإمداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات الموجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المنعم بالوجود بعد 
العدم» وبالعلم بعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفرء وبالأمن بعد الخوف. 

ولا شلك أن ملاحظة الموهوب لصنوف ما أنعمَ عليه الواهب من هذا الهبات يُوجب له 


الأنس بالواهب لا محالة. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”" قدس سره. 


مطلب الجمال والجلال 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه. 

بالجمال من الجلال قال الشيخ رضي الله عنه في كتابه المسمّى بكتاب «الجلال 
والجمال»”*؟': واعلم أن الجلال والجمال مما اعتنى بهما المحققون العالمون بالله من أهل 
التصوف. وكلٌ واحدٍ نطقّ فيهما بما يرجم إلى حالهء فإِنَّ أكثرهم جعلوا الأنس بالجمال 


.7414 747/١ لطائف الإعلام‎ )١( 

(9) لطائف الإعلام 4/1/ا7. 

(*) لطائف الإعلام 7309/4/1. 

(4) تقدمت رسالة الشيخ كاملة صفحة (197/75). 


54 شرح مواقع النجوم 
مترتوطا + #والهيية بالطلل متورطاء لبون الاعة كما قالوي] وهق أنفنا كما فالوة يودع ماه 
وذلك أن الجَلال والجمال اصقان الله تعالى» وَالهيية والأنين ‏ ومتمان لدبينانه كذ امد 
حقائقٌ العارفين الجلال هابت وانقبضتء. وإذا شاهدت الجمال آنست وانبسطت» فجعلوا 
الجلالٌ للقهرء والجمال للرحمةء وحكموا في ذلك بما وجدوه في أنفسهمء وأَريدٌ إن 
شاء الله أن أبيّنَ عن هاتين الحقيقتين على قدر ما يساعدني الله"به في العبارة فأقول: 

إن الجلالَ لله معنى يرجع منه إليهء وهو الذي منعنا من المعرفة به تعالى» إذ ليس 
لمخلوق في معرفة الجلال المطلق مدخلٌ ولا شهودء وقد انفردٌ الحنٌ به» وهو الحضرة التي 
يرى الحقٌّ فيها نفسه بما هو عليهء فلو كان لنا مدخلٌ فيه لأحطنا علمًا بالله وبما عنده» وذلك 
محالٌ. 

وأمَا الجمال فهو معنىّ يرجع منه إليناء وهو الذي أعطانا هذه المعرفة التي عندنا 
والتنزّلات والمشاهدات والأحوال» وله فينا أمران الهيبة والأنسء وذلك لأن لهذا الجمال 
علوًا ودنوّاء فالعلؤُ نسمّيه جلال الجمال» وفيه يتكلّدُ العارفون» وهو الذي يتجلّى لهم 
ويتخيّلون أنهم يتكلمون في الجلال الأول الذي ذكرناه» وهذا جلال الجمال قد اقترن معه منا 
الأنس والجمال الذي هو الدُّنوٌ قد اقترن معه منًا الهيبة» فإذا تجلى لنا جلالٌ الجمال آنسناء 
ولولا ذلك هَّلكنا؛ فإنَ الجلال والهيبة لا يبقى لسلطانها شيء [44] فيقابل ذلك الجلال منه 
بالأنس مناء لنكون في المشاهدة على اعتدالٍ حبّى نعقلّ ما نرى ولا نذهلٌ» وإذا تجلى لنا 
الجمال هبناء فإنَّ الجمال مُباسطةٌ الحقٌّ لناء والجلالَ عرَّتّه عنّاء فيقابل بسطه معنا وجماله 
لمم ةذفان البمظا ودف إلتن سو الأديق “رركو الأدع يك الفارد ع الحد» نر نود فاك بض 
المحققين : اقعدْ على البساط وإيّاك والانبساط» فإِنَّ جلاله في انبساطه يمنعنا في الحضرة من 
سوء الأدب» كما أنَّ هيبتنا في جماله وبسطه معنا يمنعنا من سوء الأدبء فكشفٌ أصحابنا 
صحيحٌ» وحكمُهم بأنَّ الجلال يقبضّهم والجمالٌ يبسطهم غلطّء وإذا كان الكشفُ صحيسًا 
فلا ثُبالي» فهذا هو الجلال والجمال كما تعطيه الحقائق» وما من آيةِ في كتاب الله؛ ولا كلمةٍ 
في الوجود إلا ولها ثلائةٌ أوجه: جلال» وجمال؛ وكمال. 

فككمالها #"متعقة 5اتياء: وعلة وتكودها + :وغائة مالهنا: 

وجلالها وجمالها: معرفةٌ توجّهها على مَنْ تتوجّه عليه بالهيبة والأنس» والقبض والبسطء 
والخوف والرجاءء لكل صنفب شربٌ معلوم. 


الفلك اليميني 5359 

وجلال الجمال: عبارة عن علوّ الجمال وعرّتِهِ عناء إذا تجلى لنا تعالى في جماله فهو. 
وإك جل لنا ماله فإن عرّة جماله تمعنا عن إذراكة تعالى» ومترقعه على ما هو عليه 
فسّمّيت تلك العزة والمعنى التي يقتضيها الجمال جلاله . 

فالفرقٌ بين هذا الجلال وبين الذي في مقابلة الجمال هو أنَّ الجلال المُطلق معنىّ يرجم 
منه إليه تعالى» وهو الذي يمنعنا عن أن نرى ذاته تعالى وتقدسء فلانفرادٍ الحقٌّ تعالى به لم 
يصمح لغيره أن يراه فيه . 

واها تخلول الحمال: ذهو خلال العان الدع على لاق اقيق الغا عسل اانا فيه مال 
كان اذل جماله متا يجمالة “فكاة عفان أجل تخليه بالجلال المطلق مما يتشخل علينا 
أن تُدركه» ومن لم يعرف ما اختصّ به أهلُ السنة من بين سائر الطوائف حيث أثبتوا كونه 
تعالى مرئيًا بالأبصار في دار القرار مع تنزّهِهِ عن الجهة والتحيّز وتوابعهماء بخلاف من نفى 
رؤيته من الفلاسفة والمعتزلة لأجل تَنرّهه عن الجهة» أو من أثبت الجهة لأجل رؤيته» فقد 

وأما جمال الجلال: هو حضرة الدنرٌ التي منها تجلى لعباده» وباعتبارها صكَّتٍ المعرفةٌ 
له» وَأْهَّلٌ العبيدَ لعبادته» كما قيل: 

جمالك .في ' كل الخلائق :ساف 0 كك لكان 20 كر 

وبجماله ظهر لخلقه بخلقه. ويجلاله حجبهم عن معرفته . 

فالجمالٌ سافر. والجلال ساترء ولمّا كان الجلال معنى يُرجِمْ منه إليه تعالى بحيث 
لا يصحٌ لغيره أن يراه فيه لانفراده تعالى بحضرة جلاله» لم يكن الجلالٌ هو جلال الجمال 
بقل رقن شلق تقسي اي 0 : 

ونظر ذلك المتخلقى إلى عصمته تعالى إياه «الاعتدال من الحمال. 

الاعتدال: هو توسّط حالٍ بين حالين في (كم) أو (كيفب) وكل ما تناسب فقد اعتدل . 

يعني : الاعتدال كون العبد بين جلالٍ الجمال وبين جمال الجلال» وهو الكمال لأن 
الجمال يُورث الانبساط. 


.)5917/7( تقدمت الرسالة كاملة صممحة‎ )١( 


ان شرح مواقع النجوم 

والانبساطٌ مؤدٌ إلى سوء الأدب» ولذلك قيل: اقعد على البساط وإيّاك والانبساط. 
والجلالٌ يورثٌ الهيبة» والهيبةٌ مانم في الحضرة من سوء الأدب». وهو الكمال. 

ونظر ذلك المتخلّق إلى عصمته تعالى إياه بالوصال من الشوق”" . 

الوصال: الوصل من باب المفاعلة» والوصل لغةٌ ضدّ الهجران. وفي الاصطلاح يعني 
بالوصل التعيّن الأول تارة كما عرفت ذلك لكونه هو الوحدة الحقيقية» وهى الواصلة [44؟/ب] 
بين الخفاء والظهورء ديؤن بالزضال بل الر يت السك عداليدتة' المقان اقول 
الل ١‏ لاست آنأ أعرية!'" وقد يصون بالرضيل كقودية العة الخال اماه وبالفضيل 
تنزّهه عن حدوثها . 

قال جعفرٌ الصادق رضي الله عنه : من عرف الفصلّ من الوصلء والحركة من السكون فقد 
بلغ القرار في التوحيد. ويُروى: (في المعرفة). فعنى بالحركةٍ التوجه والسلوك» وبالسكونٍ 
القرار في عين أحدية الذات . 

وقد يعنون بالوصل فناءً العبد عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق 
بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخل 
الجنة»”؟' وقد عرفت كيفية الإحصاء تعلقًا وتحْلقًا وتحققا. 

وصل الفصل : هو شعب الصدعء وجمع الفرق كما عرفت من كونهم يعنون بذلك ظهور 
الوحدة في الكثرة» فإِنْ الوحدة وصلث بين المتكثّرات من جهة كونها صارت قدرًا مشتركا 
بينهاء فوصلت بين المكثرات المتميزة بالذات بعضها عن بعض» فوصلت فصولها حيث 
جمعت بوحدتها كثرتهاء كما عرفت” المتكثرات الواحد من حيث التعينات التي هي سبب 
تنوّعات الواحد. 


والحاصل أن أحكامٌ الوحدة لما ظهرت بالكثرة وحدتهاء فوصلت فصولهاء وجمعت بين 


. . . ورد بعد هذه العبارة في المطبوع من المواقع (187): وبالرضا من الضيق» وبالرجوع.‎ )١( 
. (؟) في لطائف الإعلام 7/ 799: المعبر عنه بالمحبية‎ 

(*) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 147). 

دق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ '547) . 

)2 في لطائف الإعلام ”/ :794٠9‏ كما عددت. 


الفلك اليميني لمع 
أقداتهاء..ولها لهرت الكثرة "فى الوتقدة تغيلة وطتلهاء:فضازت معددة للواحد من جهة 
التعينات اقح مني التترعات لظهور الواحد بمقتضى اختلاف الاستعدادات المتكثرات 
القابلة للعجلي الواحد الواصل للفصول”''» فلهذا كان فصل الوصل كما عرفت في باب اعتبار 
ظهور الواحد بمقتضى التكثرات القابلة للتجلي» فكذا فافهم ههنا بأنّ وصل الفصل اعتبار 
ظهور الوحدة في الكثرة» بحيث وصلت فصولها. 

وصل الوصل : هو العود بعد الذهاب» والصعودٌ بعد النزول, فإِن كلَّ أحدٍ من البشر لا بدَّ 
وأن ينزل من أعلى الرتب التي عرفتها أنها حضرةٌ أحدية الجمع إلى أقصى درجات الكثرة 
الذي هو ظهوره لعالم العناصرء فمن [ممّ] ليس من أهل السلوك إلى الله [من لا يعود من 
الصعود بعد النزول] فإنه يقفٌ في أقصى درجات الكثرة والانفعال» فلا يعودٌ إلى الارتقاء عنها 
عندما يبلغ في النزول إليهاء بخلاف أهلٍ الكمال والعروج بعد النزول الذين خلوا عن جميع 
آثار الكثرة والإمكان بزوال التقييدات الخلقية وكمال الاتصاف بالصفات الحقية من الوحدة 
والعدالة الخلقية حتى أثبت له محو تشتت الغير» والغيرية صحو التحقق بمقام جمع الأحدية» 
فوصل وصله الذي نزل عنه إلى الفصل الحادث الذي لم يكن» وذلك بعوده إلى الوصل 
القديم الذي لم يزل. 

الوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآتية الكاملة» وهو أن يكون 
العبدُ مرآة للذات والألوهة كما عرفته في باب الاتحاد. انتهى”" . 

والشوق يعنون به قواصف قهر المحبة لشذة ميلها إلى إلحاق المشتاق بمشوقه والعاشق 


0 


وعبّر شيح الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري قدّس الله روحه بأنه: هبوب القلب إلى 
غاب كال ومو فى متسب هذه الطاطة عله عظييةء أن الشوق إنما يقر إلن الشاكت) 
والحقٌّ تعالى حاضدٌ لا يغيب» ولهذا كان مذهب هذه الطائفة إِنّما قام على المشاهدة [250]. 
انتهى من «تعريفات الفرغانى00' رحمه الله . 
للك في لطائف الإعلام 7/ :791١‏ الواصل المفصول. 


(؟) لطائف الإعلام 789/5 79037. 
 )9‏ لطائف الإعلام 40/7. 


نض شرح مواقع النجوم 

ونظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه بالرجوع من الوقف. 

الرجع: هو حركةٌ ثانية في سمتٍ واحدء لكن لا على المسافة الأولى بعينها بخلاف 
الانعطاف. 

والرجوعٌ: العودُ إلى ما كان عليه مكانًا أو صفة أو حالاً يقال: رجع إلى مكانه» وإلى 
حالة الفقر والغنى» ورجع إلى الصحة» أو إلى المرض» أو غير ذلك من الصفات . 

والوقفةٌ: هي الحبسنٌ بين المقامين لتصحيح ما بقي من بقايا ذلك المقام الذي وقع 
الارتفاع عنه» والتأدّب بالاداب التي يحتاج إليها للدخول إلى المقام الذي يقع الارتقاء إليه. 

وقال القاشاني قدس سره: الوقفةٌ هي التوقّفُ بين المقامين لقضاء ما بقي من حقوق 
الأول والتهيّؤ لما يرتقي إليه بآداب الثاني. 

الوقوفٌ الصادق : هو الوقوف مع مُراد الحقٌ. انتهى' 

والمراد بالرجوع من الوقف ههنا عصمتَهُ تعالى بعوده إلى وصل الوصل الذي هو الوصل 
القديم الذي لم يزل بعد نزوله منه إلى أقصى الدرجات السافلة . 

والمراد من الوقف الوقوف عند أقصى درجات الكثرة الذي هو ظهوره في عالم العناصر 
الذي هو أنزلٌ الدرجات كما مر آنمًا . 

وهكذا نظر ذلك المتخلق إلى عصمته تعالى إياه في جميع الأحوال والمقامات كما ذكرنا 
فى الأخلاق المتقابلة وأن يذرء صاحب اليد بذراعه ذاته مع التكليفات لإقامة الوزن وإظهار 
العدل الذراع بالكسر من طرف المرفق إلى طرف الأصبع الوسطىء وذرع الثوبٌ كمنع: قاسّه 
بها وأن يرتفق صاحب اليد بالاعتبار مرفقه بمولاه الرفقٌ ضدّ العنف» وقد رفقّ يرفق بالضم 
وففاة ور يدنه وأرفت وم نو ند اديس وأرفقه أيضًا: نفعهء والرُفقة الجماعة التى 
ترافقهم في سفرك بضم الراء وكسرهاء والجمع رفاقء والرفيقٌ: المرافق» والجمع الرفقاءء 
فإذا تفرّقوا ذهب اسم الرفقة لا يذهب اسم الرفيق. والمرفق والمّرفق موصلٌ الذراع في 
العضد. 


وفي «القاموس»: الرّفق بالكسر ما استعين بهء واللّطف. والمرْفق كمئبر ومجلس 


لك 


.5910-947/1 لطائف الإعلام‎ )١( 


الفلك اليميني اخ 
مَوْصِلٌ"'' الذراع في العضدء داؤف فاع ايده أ زوفل المكةة زموا مرق القايث 
الدائم ٠‏ انتهى 

يعني أن يتكئ صاحبٌ اليد أي أن يعتمد ويثبت بالاعتبار مرفقه بمولاه وأن يعتضد صاحبٌ 
اليد به تعالى بعضيده. العضدٌ الساعد» وهو من المرفق إلى الكتف» وفيه أربعة لغات: بضم 
الضاة وكسرهاء ومكؤ نه وعضة بورق كفل وعصده م يات 'نضر؟ أعانة + والمغاضدة 
المعاونة» واعتضد به أي استعان. 

وأن يساعد صاحب اليد الأوامر الإلهية بساعده السعد اليُمن ضدٌ النحس» وأسعده الله فهو 
مسعودٌء ولا يقال مُسعد»ء والإسعادٌ الإعانة» والمساعدة المعاونة» ومساعدة العبد ربّه متابعتة 
أمره ورضاه. 

وأن يكتفي صاحبٌ اليد بمعرفته تعالى ومشاهدته تعالى بكتفه الكتفُ مثل كَبْد وكبدء 
والجمع الأكتاف. وهو نهاية الساعدء وكفاه مؤنته يكفيه كفاية» وكفاكَ الشيى. 5 
[0/ ب] واستكفيته الشيءَ فكفانيه» ورجل كاف وكفء وأن يتألا صاحب اليد أي يتقوّى في 
الأسباب الموصلة إلى سعادته بيده والأسبابٌ الموصلة إلى السعادة هي العبادات والطاعات . 

وأن يتيامنَ صاحبُ اليد في ذلك الأسباب الموصلة إلى السعادة التي هي الأعمال الصالحة 
ل ل ل ل 
ويامن: إذا أن امن : وكذا إذا أخذ في سيره يميئاء واليمين: يمين الإنسان وغيره» وتيمّن 
١‏ ولك لكي انر نك دي لا اد الحو 51 قحيال هه 

وأن يوسر صاحبٌ اليد على إخوانه بيساره. 


اليسار خلاف اليمين» واليسار واليسارة الغنى» يُقال: أيسرَ الرجلٌ يوسر أي استغنى» 

وفي اموي البّسر بالضم وبضمتين » واليّسار واليّسارة والمتشرة مثلثة السين : 
السّهولة والغنى» 050-00 يسارًا ويّسرًا صار ذا غنىّ ) فهو مُوسرء والجمع مياسير أو اليَسْر ضدٌّ 
العسر . انتهى 


. في الأصل (مفصل الذراع) والمثبت من القاموس‎ )١( 


نين شرح مواقع النجوم 

يعني أن يُعطي على إخوانه بمعنى يساره وأن يشمل أي يعم صاحب اليد جميع الخيرات 
والمحامد في نفسه بشمالهء يقال: شملهم الأمرُ بالكسر شمولاً عمّهم» واليد الشمال: خلافٌ 
اليمين. 

وهكذا أي كما ذكر آنفًا بفعل صاحب اليد حتى يبلغ إلى اجميع ] أسرار ما يتعلق بأأسماء 
بده وهى: الينان» والأظفار» والكفا» والذراعء والمرفق» والعضد». والساعد.» والكتف» 
واليدء واليمين» واليسارء والشمالء وقد عرفت ما يتعلق بها من الحكم والاعتبارات 
الموصلة إلى السعادة الأندية صاحبها المتصف بها أي بتلك الأوصاف المذكورة آنًا فإن الله 
تعالى ما وضع شيئًا باطلاً في الوجود لقوله تعالى: ##رَبَنَا ما خَلَقَتَ هنذا كَطِلا سْبَحَسَكَ 4 آل 


ع 
2 0 
ص 


ور ل ماه ل سر ررم و ع 0000 لاس سه مك وك 
عمران: ]١5١‏ ولقوله تعالى: وما حَلَقَنا ألم وَالارض وما بَيِببمًا بطلا لِك طن ألَِينَ كُفرواً به [ص: 37] 


5 
7 أل سل سل صل سس سر سل 


ولقوله تعالى: «# وَمَا خَلَقَنَا آَلسَّمَواتِ والأرض وما بِنَْهُمَا لبعبيت »4 [الدخان: 54] فما في الوجود شي" 
إلا لحكمة علمها أي تلك الحكمة الموضوعة في الأشياء مَنْ علمهاء وجهلها مس جهلها أي 
تلك الحكمة الموضوعة في الأشياء . 

فالوجود كله ما انتظم منه أي من الوجود شيء بشيءء ولا انضافٌ منه أي من الوجود 
شي إلى شيرء إلا لمناسية بينهما ظاهرة أو باطنة أي لمناسبةٍ ظاهرة أو لمناسبةٍ باطنة بينهما إذا 
طلبها أي تلك المناسبة الحكيم المراقب وجدها أي تلك المناسبة . 

والمراقبٌ صاحبٌ المراقبة» أي المحافظ على الدوام بالملاحظة لما هو المقصود. وقد 
سبق تفصيلٌ المراقبة . 

كما حكي عن الإمام أي حامد الغزالي قدس الله سرّه العالي وهو من رؤساء جمع رئيس 

. ع +3 

هذه الطريقة العلية وساداتهم جمع سادة وهي جمع السيد وكان أبو حامد قدّس سره يرى 
المناسبة ويقول بها أي بالمناسبة فرأى يومًا بالقدس حمامة وغرابا قد لصق اللَّصىٌّ واللسق 
واللزق بمعنىّ» يُقال: فلان لزقي ولسقي ولصقي وبلزقي [551] وبلسقي وبلصقي أي بجنبي 
أحدهما أي الحمامة والغراب بالاآخر وأنس بهء ولم يستوحش مندء فقال الإمام أبو حامد: 
اجتماعهما أي الحمامة مع الغراب لا يكون إلآ لمناسية بينهماء فأشار الإمام إليهما بيده 
فدرجا درج دروجًا ودرجانًا مشى» وإذا بكل واحد منهما أي من الغراب والحمامة عرِيٌ من 


- 
»*+ 26 


باب طرب» فهو أعرجء يقال : عرج أي ارتقى وأصابه شيء في رجلهء فخمّع أي ظلع. يعني 


الفلك اليميني 5-5 
غمرٌ في مشيه» وليس بخلقةٍء وإذا كان خلقة فعَرّجّ كفرح . 

وكذلك اتفق لشيخ الشيوخ بمغربنا أي النجا المعروف بأبي مدين قدَس الله سره العزيز 
اتفق له يومًا من الأيام أن علق خاطره بالغير أي بغير الحقٌّ تعالى فماشاه أي مشى معه شخص. 
وهو أي الشيخ على ذلك الخاطرء فاستوحش منه أي من ذلك الخاطر الشيخ أله أي ذلك 
الشخص فإذا به أي ذلك الشخص مشرلءٌ بالله تعالى. فعلم الشيخ المناسبة الباطنة التي حصلت 
منها خاطرة الغير وفارقه أي الشخص المشرك . 

فالمناسبة في سائر أي جميع الأشياء صحيحةء ومعرفتها أي معرفة المناسبة بين الشيئين 
من مقامات خواصٌ أهل الطريقة وضوان الله تعالى عليهم أجمعين. وهي أي معرفة المناسبة 
غامضة جد أي نهاية ومبالغة» والجدٌ في الأمر الاجتهادٌ» وهو مصدرء والاسم بالكسرء ومنه 
فلان مُحسنٌ جدًا أي نهاية ومبالغة» وضدٌ الهزل بالكسر أيضًاء والغامضٌ من الكلام خلافٌ 
الواضحء فالمناسبةٌ الظاهرة والباطنة موجودهٌ في كل أي جميع الأشياء حتى بين الاسم 
والمسمى كما أشرناها في أسماء اليد. 

ولقد أشار أبو زبد المتهيلي”'' ١.‏ وإن كان أجنبيئا عن أهل هذه الطريقة الصوفية العلية ولكله 
قد أشار إلى هذا المقام في كتاب «المعارف والأعلام؟ له في اسم الني وك محمد أو أحمدء 
وتكلّمَ على المناسبة التي هي بين أفعال رسول الله ولِةٍ وبين أخلاقه وبين معاني اسميه: محمد 
وأحمدء ذالقائلون بالمناسبة الظاهرة والباطنة من طريقتنا وهم عظماءٌ جمع عظيم أهل مراقية 
قد مر بيانها وأهلٌ أدب وأهل اشتغال بنفوسهم وبأحوالهم. ولا تكون معرفة المناسبة الظاهرة 
والباطنة بين الشيئين إلا ابعدًآ كشف علمي أي العلم الذوقي ومشهد أي بعد مقام شهود 


اتطلي لأاسيما] 
ولاسيّماهي كلمةٌ تنبيه على أولوية المذكور بعدها بالحكم» وليس باستثناء . 
وقيل © يستعمل لإفادة زيادة» تعلق الفعل بما يذكر بعدة. 


عالح باللغة والسير ضري توفي في امراك . 


دنا شرح مواقع النجوم 

والسئٌ بمعنى المثل. واحدُ سيّانء أي مثلان». و(لا) لنفي الجنس. و(ما) زائدة أو 
موصولة أو موصوفة» وقد تحذف (ل) في اللفظ » لكنه مراد. 

وفي اشرح تلخيص الجامع الكبير» للبلباني : أنَّ استعمال سيما بلا (لا) لا نظر له في كلام 
العرب» ويجوز مجيء الواو قبل لا سيماء وعدم مجيئها إذا جعلته بمعنى المصدرء إلا أن 
المجيء أكثرٌ . 

وعدّه النحاة من كلمات الاستئناء» وتحقيقه أنه للاستثناء عن الحكم المتقدّم للحكم عليه 
على وجه أتمّ من جنس الحكم السابق» ولا يستثنى بلا سيما إلا فيما قصد تعظيمه. 

وفيما بعده ثلاثةٌ أوجه: [701/ب] الرفع على أنه خبرُ مبتدأ محذوف» والجملة صلة (ما). 
والنصب على الاستثناء.» والجر على الإضافة وكلمة (ما) على الأخيرين زائدة. فإذا قلت 
مثلاً : قام القومم لا سيما زيد» فالجرٌ بأنْ يجعل (ما) زائدة» وتجر زيدًا بإضافة (سي) إليهاء 
وخبر (لا) محذوف, كأنك قلت: لا سي زيد قائمء أو بأن يكون (ما) اسمًا مجرورًا بإضافة 
(سي) إليه» وزيد مجرور على البدل من (ما) فإن (ما) قد جاءت لذوي العقول» وأمًا الرفع 
فعلى أن (ما) بمعنى الذي» وزيد خبرُ مبتدأ محذوف, وذلك المبتدأ والخبر صلةٌ (ما) فكأنه 
قال: لا مثلّ الذي هو زيد. 

وقد يدف ما بعد لالااشيما) على جهله رمدتن: خضوضاء فإذا قلت أحَك زيْدًا ولااسيما 
راكبّاء فهو بمعنى: وخصوصًا راكبّاء فراكبًا حالٌ من مفعول الفعل المقدّرء أي: وأخصّه 
بزيادة المحبة خصوصًا راكبّاء وبمعنى (لا سيما) لا ترماء ولم ترماء وأو ترما انتهى من 
«الكليات»7١‏ 

للملاميين مرّ تفصيله من أهل طريقتنا كشيبان الرّاعي» وأبي يزيد البسطامي. ومن لقينا من 
المشابيخ كالعريبي. وأحمد المّرسي. وعبد الله البرتجاني. وجماعة منهم . 

فإذا تخلّقتَ يا بني وذقك الله ما نصفناه لك"2 في أسماء بدك النصيٌ أصله الرة لا 
ومنه منصّة العروس» ثم نقل في الاصطلاح إلى الكتاب والسنة» والنمادلا يعمل إلا معدم 
واحدّاء ومعنى الرفع في الأول ظاهرء وفي الثاني أَخْدُ لازم النصء وهو الظهورء ويتعددّى 


.45-946/6 الكليات‎ )١( 
. (؟) في المطبوع من المواقع (186): ما قصصناه لك‎ 


الفلك اليميني 0 
بنفسهء ثم عُدَي بعلى وبالباء وباللام فرقًا بينه وبين المنقول عنه» والتعدية بالباء لتضمين معنى 
الإعلام» وبعلى لتضمين معنى الإطلاق» وباللام لتضمين معنى الااختصاص . 

وقيل : نص عليه كذاء إذ عيّنه» وعرّضّ: إذا لم يذكزه مَنصوصًا عليه بل يُفهم الغرضٌ 
بقرينة الحال. 

وقد يُطلق النصنٌٌ على كلام مفهوم المعنى سواء كان ظاهرًا أو نصًا أو مفسرًا اعتبارًا منه 
للغالب» لأن عامةً ما ورد من صاحب الشريعة نصوصٌء» وإذا لم يدرك مناط النص لزم 
الانحصار على المورد. والتنصيصٌ مبالغةٌ النص . انتهى من «الكليات)30 . 

وأشرنا إليه”"2 اندًا من التخلق فِجبُْ عليك التحقق بأمهات العطاء وقد مرّ مرارًا تفاصيلٌ 
التعلق والتخلق والتحقق» وأمٌ الشيء: لالدلا 

الذى هو أصل الوجود*" الظاهر والباطن وهو التحقق بأمهات العطاء سبب كشف الغطاء 
أي الحجاب عن عين العبد في هذه الدار أي الديار وهو أي أصل العطاء الجود والكرم 
والسخاء والإيثار. فالجود عطاؤك [ابتداءا قبل السؤال. والكرمٌ عطاؤك بعد السؤال عن طيب 
تقس عن حيلء إل عن طيب نفس لا عن حياء إلا عن تخلق إلهيء وطل مام ربا 
وام 5 عطاؤك قدر الحاجة للمُعطى إليه لا غير. والإيثار عطاؤك ما أنت محتاج اه 

واعلم يا بُنىَ أن بالعطاء صحّت الخلة على ما قيل لإبراهيم وَكلْةٍ وبيان ذلك أن الله تعالى 
أرسل إلبه جربر عي لدم حى صو خض فقال جبريل عليه السلام له أي لإبراهيم 
عليه السلام: يا إبراهيم. أراك تعطي الأوداء . الؤدٌ بضم الواو وفتحها وكسرها المودّة» والود 
بالكسر الوديد. والجمع أودّ بضم الواو» وهما يتوادّان» وهم أودّاء» والودود المحبٌ يعني 
بالأوداء المحبين والأعداء جمع العدو فقال إبراهيم عليه [551] السلام: تعلّمتُ الكرمٌ من 
ربي ٠»‏ رأبته لا يضيعهم أي الأودّاء والأعداء» ويعطهم فأنا لا أضيعهم أي لا أهملهم. ضاع 
يضيع ضيعًا ويكسر وضيعةً وضياعًا: هَلَكَ وتلف». والشيءٌ صار مُهملاً فأوحى الله تعالى له 
لإبراهيم عليه السلام: يا إبراهيم. أنت خليلي حقا. 
)١(‏ الكليات 57557/:4_-/3701. 


(؟) في المطبوع من المواقع :)١405(‏ وما أشرنا إليه. 
() في المطبوع من المواقع :)١805(‏ هو أصل الجود. 
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مطلب تفسير الخلة 

قال القاضي أبو الفضل”2 رحمه الله : اختّلف في تفسير الخُلّة» وأصل اشتقاقها. 

فقيل : الخليلٌ المنقطع إلى الله الذي ليس في انقطاعه إليه ومحبَّنِه له اختلال. 

وقل اتظير المسحمة ::ورعار هذا القوك يه واعة: 

وقال بعضهم : ل الحُلّةَ الاستصفاء» وسُّمّي إبراهيجُ خليل الله لأنّه يُوالي فيه ويُعادي 
فيه» وخلةٌ الله له: قن ا ونه إناما لمن تع 

وقيل: الخليلٌ أصله الفقيرُ المحتاج المنقطع» مأخودٌ من الخَّلَّهَه وهي الحاجةٌ» فسُمي 
بها إبراهيم» لأنه قصَرَ حاجته على ربّه عنَّ وجل» وانقطع إليه بهمّهء ولم يجعله قبل غيره. إذ 
جاءه جبريل عليه السلام وهو في المَنْجَنِيق ليُرْمِى في النارء فقال: ألك حاجةٌ؟ قال: أمّا إليك 
قلا. 

وقال أبو بكر بِنٌ فُوْرَك2©7: الخْلَة صفاءٌ المودّة التي توجب الاختصاص بتخلّل الأسرار . 

وقال بعضهم : ووس ب مسي ل ا ا 
بيْنَ ذلك عز وجل في كتابه بقوله: #وَكَالتِ الود والتصدرا ححَنْ أبكؤا لله وآِبَوْمٌ كُلْ كيم 
يَُذيَكُ يدُموْيَم 4 [المائدة : 14] فأوجبَ للمحبوب ألا يؤاخذهة بذنوبه. 

قال > هذا والخلة أفوق ست الوه لأن. التتؤة. :قد ركون 'فنها:العداوةة كما كاك الله 
تعالى : « إدك من أَرْوسك وَأَوَكدر حكُمْ عَدُ عدوا لَحكُمْ) النين: 14 ولا يصخٌ أن تكونَ عداوةٌ مع 
خلةٍء فإذن تسميةٌ إبراهيم ومحمد يك بالُلة إِمَا بانقطاعهما إلى الله تعالى» ووَقّفٍ حوائجهما 
عليه» والانقطاع عمّن دونه» والإضراب عن الوسائط والأسباب» أو لزيادة الاختصاص منه 
لهماء وخفي ألطافه عندهماء أو ما خالل بواطتهما من الأسرار الإلهية» ومكنون غيوبه 
ومعرفته» أو لاستِضّفائه لهماء واستصفاء قلوبهما عمّن سواه حتى لم يخالِلهما حب لغيره 
ولهذا قال بعضّهم: الخليلُ من لا يتَّسِمْ قلبه لسواه. وهو معنى قوله عليه السلام: «ولو كنتُ 
)١(‏ الشفا بيتعريف حقوق المصطفى 555 (017) للقاضي عياض . 


(؟) هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني أبو بكر: عالم بالأصول الكلام» من فقهاء 
الشافعية . توفي ينيسابور سنة 405 . له كتب كثيرة. انظر الأعلام . 
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متّخَذًا خليلاً لانَّحْذَتٌ أبا بكر تخليلاً: لكن أخَوَّةٌ الاسلام»0؟ . ش 

واختلف العلماء وأرباب القلوب: أيُهما أرفعٌ درجة: الخُلة أو درجة المحبة؟ فجعلهما 
بعضهم سواءًء فلا يكون الحبيبٌ إلا خليلاً» ولا الخليل إلا حبيبّاء لكنه خصنّ إبراهيمَ عليه 
السلام بِالخُلّة ومحمدًا عليه السلام بالمحبّة . 

وبعضهم قال: دزجةٌ الكُلَة أرفمٌ» وانحتجٌ بقوله عليه السلام: «لو كنت متّخذا خليلاً غير 
ربي» فلم يذه . 

وقد( للق العيخنة لفاطحة وانتيها و أجاف ”"' وعيرهة. 

وأكثرهم جعلّ المحبةً أرفمَ من الخُلّةَ لأن درجة الحبيب نبيّنا يئِِ أرفمٌ من درجة الخليل 
إبراهيم عليه السلام . 

وأصلٌ المحبّة: الميلٌ إلى ما يوافق المحبّء ولكنْ هذا في حقٌّ من يَصحٌ الميل إليه منه 
والانتفاع بالوّفق» وهي درجةٌ المخلوق» وأما الخالق جلّ جلاله المنرّهُ عن الأعراض فمحيّئة 
لعبدذه تمكيئه من سعادته وعصمته وتوفيقه وتهيئةٌ أسباب القرب وإفاضة رحمته عليه» 
وقصواها كشفٌ الخجب عن قلبه حتى يراه بقلبه» وينظر إليه ببصيرته . 

فيكون كما قال تعالى في الحديث القدسي: «فإذا أحببئة كنت سمعّه الذي يسمع بف 
وبصرة الذي يُبصر به والسانة الذي ينطق به»”” . 

ولا ينبغي أن يُّفهم من هذا سوى التجوّد لله تعالى والانقطاع إلى الله؛ والإعراض عن 
غير الله» وصفاء القلب لله» وإخلاص الحركات لله . 

كما قالت عائشة رضي الله عنها: كان خُلْقَه القرآن”؟2» برضاه يَرضىء وبسَّخَطهِ يسخط . 
ومن هذا عبّر بعضهم عن الخُلة بقوله" : 

قد تخلّلت مسلك الوُوح مني وبذاسُّمَي الخليلٌ خليلا 

00( تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)١518/1١(‏ 
() هو أسامة بن زيد بن حارثة حب رسول الله يلي . 
(*) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)8714/1١(‏ 


05( تَقَدَم الحديث وتخريجه صفحة .)597/1١(‏ 
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فإذا مانطقتٌ كنت حديثئى وإذا ماسَكتتٌ كنت الغليلا 
فإِذًا مرتبة الْخُلَةَ وخُخصوصية المحبّة حاصلةٌ لنبيّنا يل بما دلّت عليه الآثار الصحيحة 
المتتشرة المتلقَاة بالقبول من الأمةء وكفى بقوله تعالى : # فل إن كنشر تبون الله فاتَعوَنٍ يرك 
أَشَّهُ . . . © الآية [آل عمران: 8١‏ . 
حكن آهل التفسير أن هذه الآية لمانزلث قال الكفان» إثما يريد محيَة أن تعنده حنانا كنا 
اتتخذت النصارى عيسى» فأنزل الله”عرّ وجل غيظا لهم ورَغْمًا على مقالتهم هذه الآية: ا قل 
أطبعوأ سه والسمُوك » [آل عمران: 7”7] فزاده شرقا بأمرهم بطاعته عليه السلامء وقَرّتها بطاعته عر 
وجلء ثم توعّدهم على التولي بقوله: < وَإن ملوأ إن لَه لاحب الْكَفرنَ ‏ [آل عمران: 87] . 
يطول» جملةٌ إشاراته إلى تفضيل مقام المحبّة على الخُلة» ونحن نذكر منه طَرَهًا يهدي إلى 


ما بعذه. 


أَدَنَ 4 [التجم: 4] . 
وقيل : الخليل الذي تكون مغفرته في حدٌ الطمع من قوله: « وَالرى أطمع أن يمر لي وق 
نوم أَلدين »4 [الشعراء: 45] والحبيتٌ الذي قفرت قد اليقين من قوله تعالى : © لِيحْفْرَلَكَ أسَدُمَا 


00010 


تَعَدَّمَمِن ةّيلك . . . »© الاية [الفتح: ؟] فابتداء بالبشارة قبل السؤال . 


والخليلٌ قال فى المحنة: حسبى الله . 


والحبيبٌ قيل له : 9 يتما الت حَسْبْكَ أسّدُ4 [الأنفال: 34 , 


2000007 


والخليل قال : 8 وَجَمَل ل لان صِدْقٍ ف الآخرنَ» [الشعراء: 84] . 


ل ل 03 
والحبيب قيل له : 8# وَرَفعنًا لك ذكرك » [الانشراح: 4] أعطي بلا سؤال . 


والخليل قال : ل وَلبَ وَبَوَ أن بد اتام [ابراهيم: 600 . 


والحبيب قيل له: 8 إِنَّمَا يُرِيدٌ أنَّهُ يذهب عنحكم ارحس أهل البيت ويط هرك تظطهيرا »* 


[الأحزاب: 77 


الفلك اليميني 5:١‏ 

وفيما ذكرناه تنبيهٌ على مقتصد أصحاب هذا المقال من تفضيل المقامات والأحوال انتهى 
من «الشفا»”' . 

فإذا صحّ منك يا بُنِيَ الزهد. زهد العامة التنّهُ عن الشبهات بعد ترك الحرام . 

وزهد أهل الإرادة: النزاهة عن الفضول بترك ما زاد عمًا يحصل به المسكة ويقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت اغتنامًا للفراغ إلى عمارة الوقت والتحلّي بحلية الأنبياء والصدّيقين. 

زهد خاصة الخاصة : هو إعراضهم عن كلّ ما سوى الله من الأغراض والأعواض الظاهرة 
أولاً والباطنة ثانيّاء وعن كلّ ما هو غير ثالنًا . 

والزهدٌ في الزهد: معناه استحقارّك لما زهدت فيه ولهذا كان الزهدٌ في الدنيا سيئةً في 
نظر الخواصن. فإنَّ ما سوى الحقّ تعالى أي شيءٍ هو حتّى يُزهد فيه أو عنه؟ وقد مرّ تفصيله . 

وكان الله الملك الملك وأنت العبد حصلت تحت الملك لا تملك أنت لأحد غيره تعالى. 
والملك بالفتح وكسر اللام أدلٌ على التعظيم بالنسبة إلى الملك» وورود لفظ [255] الملك في 
القرآن أكثر من ورود لفظ المالك إذ هو أعلى شأنا من المالك . 

وقيل: المالك اسم فاعل من الملك بالكسر»ء واسمٌ الفاعل ما اشتقَّ مما حدث منه الفعل 
في الحال» والملك من له السلطنة والتصرّف بالأمرء والنهي في جماعة العقلاء» فهو صفة 
مشبّهة من المُلك بالضم بمعنى الأمارة. 

وتيفنت عطف على (حصلت) أنّك واسطة فيما صرفت أي أعطيت بيدك» وإذا تيقنت أنّك 
بواسطة فيما أعطيت بيدك» والمُعطي هو الله لأنَّ العبدَ وما يملكه كان لمولاه تبين فيك 
سقوط الدعوى وتعيّن لك الافتقار إلى الملك الجبّار. 


[مطلب المقربين والأبرار] 


ويرقى ذلك التيقن أو التبيين بك إلى منازل المقربين والأبرارء فشاهدت من الأسرار على 
قدر ما وهب لك الواهب. 


والقرث: .غبارة عن الإقامة على الموافقة لأوامر الله وطاعتهء والاتصافٌ في دوام 


)١(‏ الشفا6ة559-55. 
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الأوقات بعبادته» إلآ أنه لا يُعدُ من أهل القرب مَنْ وقف مع رؤية قربه. لأنْ رؤية القرب 
حجابٌ عن القرب» فمن شاهدّ لنفسه محلاً فهو ممكورٌ به. 

وقد يُطلق القربٌ على حقيقة (قاب قوسين) والمقرّب هو من أهل القرب . 

والبك بالكسر: الصلةٌ والجنة والخير والاتساع في الإحسان والحجّ والصدقة والطاعةء 
وض العقوق وكلّ قعل مرضي» فهو ير بالكسر» وبالفتح هو من الأسماء الحسنى والصادق 
وضدٌ البحرء والبارّ حيث ورد في القرآن مجموعًا في صفة الآدميين قيل أبرارء وفي صفة 
الملاتكة قيل بررة. 

قال الله تعالى #وَآَلتٍ مَا في يَممِيِكَ 4 الله: 624 فمن ألقى إرادة نفسه في بحر إرادة مولاه 
وميدانها أي ميدان إرادته أي في الظاهر والباطن. 

تولآها مولاه» يعني: تولى الحقٌ نفس ملقي الإرادة في إرادة مولاه» تولى العمل : تقلدء 
وتولى عنه أعرضء والوليٌّ: ضدٌ العدوء ويقال منه تولاه أي تحبّبه وتقرّبه . 

بلطيف حكمته وأجرى مولاه عليها أي على تلك النفس سابق عنايته وهي مشيئتّةُ الأزلية» 
وهي إرادة الحق سبحانه» وهي صفةٌ قديمة اتّصفت بها ذاتَهٌ كعلمه وقدرته وكلامه وسائر 
طقانة) وتاشتى متحلتها الطراد»: شن تعلقتك هدابع إزادة الحق أزلاً شرت أسنابة: وطروى .له 
الطريق» اوخمل على الجادة والمحجّة البيضاءء وؤٌّهب سر تدبير نفسهء وحبب إليه كل 
شيء» ونَعّمَ به» ولا يمقت إلا ما مقته الله تعالى أدبًا شرعيّاء فهذه حالة المراد» وهو المعبّر 
عنها بالعناية . 

فأحياها أي أحيى الحقٌ تعالى النفسّ الملقاة في الإرادة حياة السعادة والتمليك ملكه 
الشيءَ تمليكًا جعله ملكا له. والحياة هي بحسب اللغة عبارة عن قوة مزاجية تقتضي الحدنّ 
والحركة» ولا بدّ في حياة الباري تعالى من المصير إلى المعنى المجازي المناسب لهء وهو 
البقاء» ولا يجوز أن يكون عين الذات وقد سبق بيانه . 


ره رصم صرح عر د ع سل صل مر عع 03 


فامتحق أي بطل وانمحى كل باطل وزور لقوله تعالى: # وَقل جَاءَ الحق ورَهق الْمْطِلٌ 
[الإسراء: 4١‏ والرُور بالضم الكذب والشّرك بالله تعالى. 


وخنسَ من دلآه بغرور أي تأخر عنه الغرور» أي 8 الكتيطا نو دلاه تشرورة: أوقعه فيما أراد 


الفلك اليميني ٠‏ 
من تغريره» وهو من أدلاءٍ الدلوء والغرور بالفتح الشيطان» وبالضم ما اغتْرٌَ به [05؟/ب] من 
متاع الدنيا. 

ورثدت الإرادة إليه أي إلى من ألقى إرادة نفسه في إدارة مولاه بعدما ألقاها أي الإرادة 
وحصلٌ لها أي لنفس صاحب الإرادة الشرفُ الكامل على أبناء جنسهاء فتلك النفمنٌ المُطمئنة 
الرّاضية المرضية الداخلة في عباد الاختصاص وفي الفراديس العلية جوار الرحمن». لقوله 
تعالى : 9 يكيَها آَلنَفْسٌ الْمطمَينّةُ * أرجي إِلَ ريك رَاضِيَة مَضِيّهٌ ** فأَدْخْلٍ في عِبرِى + وَدْخُْلٍ جَتَت © [الفجر : 
لاا .]39١‏ 

النفس الأمّارة هي التي تأمر بعمل السيئات بحيث ترى أن الصواب في فعلها دون تركها . 

النفس اللوامة: هي التي إذا اقترفث خطيئة أو ظّلمًا عرفت أن الصواب في ترك ذلك» فهي 
تلومٌ نفسها عليه لكن تجد من نفسها منازعةً عن الإقلاع . 

النفس المطمئنة: هي التي صارت مطمئنة على المداومة على الطاعات» بحيث لا ترى 
ميلاً إلى تركهاء ولا طلبًا لشيءِ من المعاصي» وهي المشار إليها بقوله تعالى: # يِكأيا آلتَفْس 

فدخولها في العباد المضافين إلى الحضرة هو دخولها في زمرة الأرواح المقرّبين 


000 سح ل له سا ارح سر 
مَأ دو 


المكرمين الذين «لَا يَحَصُون لَه مآ أمَرَهُمّ يفْعَلُونَ ما مُوْمَرُونَ # [التحريم: +] وذلك لانّصاف هذه 
النفس المطمئنة بأوصاف المعتكفين على حظيرة القدس» وتخلقها بأخلاقهم من النزاهة عن 
التلذذِ بالجسمانية الدنية» وعن التلبيسات بأحكام الانحرافات الخلقية والنقائص الطبيعية 
بتنزُهها عن العادات المردية» وقيامها بأنواع العبادات المنجية» فصمّ لها حينئذ الدخول في 
باطن الجنة» الذي هو سترُ غيب الذات بستور صّور الصفات» وذلك لخلعها ملابس الخلقية» 
وتحققها بصفة الوحدة الحقية0' . 

وقالت يداغ أي التقين المطككية الراضية الخرضية مسوطين تفن كيف تشناء مق الاتوار 
والأسرار لأنّها أي النفس المطمئنة الراضية المرضية عند ذلك كائنة في محل الكشف. 
الكشف في اللغة رفم الحجاب» وفي الاصطلاح هو الاطلاع»؛ على ما وراء الحجاب من 
المعاني الغيبية والأمور الحقيقية وجودًا وشهودًا. 


. "1٠0 "04/7 ورد تعريف النفس وفروعها في لطائف الإعلام‎ )١( 


ء شرح مواقع النجوم 

لا تتحركةٌ أي النفس المطمئنة أو يداها إل عن الأذن أي أذن الله تعالى» والأدُّن في اللغة 
الإعلام» وفي الشرع فك الحجر وإطلاقٌ التصرف لمن كان ممنوعًا شرعًاء ومن كرامات 
صاحب هذا المقام الذي يبطش بالرحمن كما مرّ تفصيله آنفًا فبعضٌ كراماته إدخال يده في 
جيبيه. جيبٌ القميص ونحوه بالفتح : طوقه» وهو ناصح الجيب أي القلب والصدرء وجيبٌ 
الأرض مدخلها فتخرج بيضاء من غير سُووءء كان هذا أي إدخال اليد في الجيب وإخراجها 
بيضاء معجزة لموسى ويل وبعض كراماته نبع أي خروج الماء من بين الأصابع. كان هذا 
معجزة لمحمد ميل وبعض كراماته رمي التراب في وجوه الأعداءء فانهزموا وكان هذا معجزة 
لنبينا محمد يليه وبعض كراماته قبض من شاء الله من الأولياء 19043 في الهواء. فيفتح عن فضة 
وذهب إلى أمثال هذا من كرامات اليدء ولصاحب اليمين المنزل الأعلى ما عدا الكرامات 
المذكورة. يعني به . 

ثم يرتقي العبد أي صاحب اليمين بعد تخلقه بما وصفناه أنفًا من نظره إلى عصمته تعالى 
إياه بالصبر من الجزع. وبالرضا من الصبرء وبالشكر من الكفران» وبالعدل من الجورء 
وبالانتباه من النومء وبالذكر من النسيان. وباليقظة من الغفلة» وبالصحو من السكرء 
وبالخوف من الرجاءء وبالبسط من القبضء» وبالوجود من الوجدء وبالأنس من الهيبة» 
وبالجمال من الجلال. وبالاعتدال من الجمال. وبالوصال من الشوقء. وبالرجوع من 
الوقف. وهكذا في جميع الأحوال والمقامات» يعني بعد التخلق بتلك الصفات يرتقي العبد. 

إلى عالم الغيب عالم الغيب يُطلق ويُراد بذلك ما ليس بمحسوس كعالم الأرواح وعالم 
المعاني فيشاهد صاحبٌ اليد اليمين ماسكة قلمهاء وهي أي اليمين التي هي القدرة الإلهية» 
وقد عرفت أن المراد من القلم هو روح نبينا يك ومن اللوح المحفوظ النّمس الكلية تخطط 
أي تكتب العالم في لوح الوجود المحفوظ حرفا حرفا مشكولا بشكلة الحركات منقوطا لتمييز 
الحقائق بين المتماثلات والأشكال. 

المثل بالكسر: أعةٌ الألفاظ الموضوعة للمشابهة» والنظيرُ أخصنٌ منهء وكذا الندٌء فإنه 
يقال لما يشاركه في الجوهر فقط كذا الشبه والمساوي والشكلء وقد يُطلق المثل ويُراد به 
الذات» تقول العربٌ: مثلي لا يقال له هذا. أي: أنا لا يقال لي هذا . 


والشّكلٌ: بالفتح المثلء والجممٌ أشكال» يقال: هذا أشكلٌ بكذا. أي أشبه؛ والشكال 


الفلك اليميني م 
العقال. وأشكلّ الأمر التبسء. وكذا شكَّلَ الكتابّ إذا قيّده بالإعراب» ويُقال أيضًا: أشكنّ 
الكتاب». كأنه أزال إشكاله والتباسه» والمُشاكلة الموافقة» والتشاكل مثله. 

كالأتواع مثل الصنف أي اللي الإنساني مثلاً النوع اسم دالٌ على أشياء كثيرة مختلفين 
بالأشخاص والنوع الحقيقي كلي مقول على .واحدٍ وعلى كثيرين متفقين بالحقائق ق في جواب 
ما هوء فالكلي جنسنٌ» والمقول على واحد إشارةً إلى النوع المُنحصر في الشخصء وقوله: 
(وعلى كثيرين) ليدخل النوع المتعدد الأشخاص. وقوله: (متفقين بالحقائق) ليخرج 
الجنسسء فإنه مقولٌ على كثيرين مختلفين بالحقائق» وقوله: (في جواب ما هو) لتخرج الثلاثة 
الباقية» أعني الفصل والخاصة والعرض العام, لأنها لا يُقال في جواب ما هو. 

والنوع الإضافي: هي ماهية» يقال عليها وعلى غيرها الجنس قولاً أُوَّليَا أي بلا واسطة 
كالإنسان بالقياس إلى الحيوان» فإنه ماهية يُعَال عليها وعلى غيرها كالفرس الجنس وهو 
الحيوان» حتى إذا قيل : ما الإنسان والفرس فالجوابٌ أنه حيوان» وهذا المعنى يُسمّى نوعًا 
إضافيّاء لآن نوعيته بالإضافة إلى ما فوقه وهو الحيوان والجسم النامي والجسم والجوهر 
احترز بقوله أُوَّليًا من الصنف. فإنه كلي يقال عليه وعلى غيره الجنس في جواب ما هوء حتى 
إذا سّئل عن التركي والفرس بما هماء كان الجوابٌ الحيوات [54/ب] لكن قول الجنس على 
الصنف ليس بأوّليء بل بواسطة حمل النوع عليه» فباعتبار الأولية في القول يخرجٌ الصنفٌ 
عن الحدٌّء لأنه لا يُسمّى نوعًا إضافيًا والنوع ذوات الآره بع كالبهائم وذوات الجناح كالطيور 
وكذلك أصناف أي أنواع الجمادات ما لا نماء لها كالأحجار مع الحيوانات ما لها حسنٌ 
وحركة والحيوانات مابين الناميات ما لها نماء كالنبات وغير الناميات كالجمادات فأمثال 
متفرقة متبيّنة بعضها عن بعض بذواتها لم يحتيمٌ إلى نقطةء وما اشترك في النوع احتاج إلى 
فصل في الأشخاص بأمر عرضي كالزاهد. والعابد. والصوفي. والفاسق. والكافرء 
والمؤمن 


مطلب الرباني والرحماني والإلهي 
وفي طريقتنا كالرباني والرحماني والإلهي والرباني بمعنى المسوبٌ إلى الربّء والرتٌ 
ام الحق عر وعدن اعبار الأننساء سن السقابق ع مان وتقدس »قإن كل سفيفة كول 
إنما ينسب انتشاؤها وتعينها عن حقيقة إلهية» فكل ما تعيّن في وجوده العيني وظهر فى 


لق شرح مواقع النجوم 
المراتب روحًا ومثالاً وحسًا فإنّما ذلك عن اسم إلهي متعيّنٍ بتلك الحقيقة الإلهية بحيث 
0 ووضعهاء فكان ذلك الاسم ربهاء فلا تأخذ إلا منه» ولا تعطي إلا به» ولا تركم إلآ 

ليه في توجهها ودعواتها بالحال أو القال في جميع المواطن» ولا ترى إلا إياه. 

ورب الأرباب : هو التعيّن الأول لما عرفت أنه نهايةٌ النهايات» وغايةٌ الغايات» ومنتهى 
جميع الرغبات» والحاوي على جميع التعيّنات» وإليه الإشارة بقوله تعالى: 9 وَأَنَ إِلَ رَيْكَ 
لصتن * [النجم: ؟4] إذ 0 

والرحماني: بمعنى المنسوب إلى الرحمن» والرحمن اسم لصورة الوجود الإلهي التي 
هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات. 

الرحمة الأصلية: يعني بها الوجودء فإنّها أصلٌ كل رحمةء ومنشاً كلّ نعمة لتبعية كلَّ 
النعم والهبات له إذ المعدومٌ لا يوصف بشيءٍ من ذلكء. وقد يعبّرون عن الوجود أيضًا 
بالرحمة الواسعة» وبالسابغة» وبالسابقة» والامتنانية لثبوت هذه المعاني له”“2. وقد مر 

والإلهية: وهي أحديةٌ جمع جميع الحقائق الوجودية كما أنَّ آدمّ عليه السلام أحديةٌ 
[لجميع] جميع الصور البشرية. [إذ] للأحدية الجمعية الكمالية مرتبتان: أحدهما قبل 
التفصيل : لكون كل كثرة مسبوقة بواحد هي فيه بالقوة هوء وتذكر قوله تعالى: # وَإِدْأَحَدَ وَيْكَ 
من ب ادم مِن ظْهُورِهرٌ ريسم وَأَشْجَرَه عل َنم * [الأعراف: 177 فَإِنّه لسانٌ من ألسنة شهود 
المفصل في المجمل» مجملاً مفصلاً ليس كشهود العالم من الخلق في النواة الواحدة النخيل 
الكامنة فيه بالقوة» فإنه شهود المفصل المجمل مجملاً لا مفصلاًء وهي شهودٌ المفصّل في 
المجمل فنصلا حمق #العق وين جاه بالضسق آنا بعهدء من الككل» وهو حامة الأنبياف 
وخاتم الأولياء. انتهى من «التعريفات»)”" 

والحاصل ما اشترك في النوع احتاج إلى فصل في الأشخاص بأمر عرضي كالزاهد والعابد 
والصوفي والفاسق والكافر والمؤمن» وفي طريقتنا كالرباني والرحماني والإلهي وفي 


زللق تعريف الرب من لطائف الإعلام 2/8/١‏ . 
زفق تعريف الرحمن من لطائف الإعلام /١‏ 585 ومرت صفحة (. . 4 
إفرف تعريقات الجرجاني : 07 


الفلك اليميني لعا 
المقامات كالملكوتي [205) والججبروتي والملكي . 

الملكوت: عالم الغيب: ويقال له: عالم الباطن» وعالم الأرواح» وعالم المعنى» وعالم 
الأمر أيضاء ولكلّ فردٍ من أفراد عالم الملك حيثيات تدخل بها في عالم الملكوت والجبروت 
عند أبي طالب المكي عالم العظمة» يُريد به عالم الأسماء والصفات الإلهية» وعند الأكثرين 
عالم الأوسطء وهو البرزخ المحيط بالأمريات الجمة» والملك. 

عالم الشهادة: ويقال له: عالم الظاهرء وعالم الأشباح» وعالم الصورة» وعالم الخلق 
أيضًا مثلاً زيد الزاهد والعابد أو غير ذلك. وفي مسلك الطريقة الرباني أو الرحماني أو 
الإلهي. وفي المقامات الملكوتي أو الجبروتي أو الملكي . 

فلا يزال صاحبُ هذا المقام وهو من يشاهد اليمينَ ماسكة قلمّها وهي تخطط العالم ينظر 
في ذلك التخطيط الشريف وينظر في إيجحاد تلك الحروف المذكورة . 


[مطلب الإبداع والإنشاء والاختراع والخلق والفطر والبرء 
والإيجاد والاحداث والفعل والتكوين والجعل] 

الإبداع: لغة عبارة عن عدم النظيرء واصطلاحًا هو إخراج مافي الإمكان والعدم إلى 
الوجوب والوجود. 

وقيل : أعمٌ من الحَلْق بدليل: « بَدِيمٌ لسَمويت وَالْارْض”'» [البقرة: ]1١17‏ و9 اوح ألسََمَْوَتِ 
وَالأرض #ه [إبراهيم: 19] ولم يقل : بديع الإنسان. 

وقيل : الإبداع إيجاد الأيس من الليس» والوجود عن كتم العدم . 

والإيجادٌ والاختراع: إفاضة الصور على المواد القابلة» ومنه جعلٌ الموجود الذهني 


- 


شادحا: 
وقال بعضهم : الإبداعٌ إيجادٌ شيءٍ غير مسبوق بمادة ولا زمان كالعقول» فيقابل التكوين 
لكونه مسبوقا بالمادة» والإحداث أيضًا لكونه مسبوقًا بالزمان. 


والإبداعٌ يناسب الحكمة» والاختراعٌ يناسب القدرة . 


م4 شرح مواقع النجوم 

والإنشاء: إخراج ما في الشيء بالقوّة إلى الفعل» وأكثر ما يقال ذلك في الحيوان» 
قال الله تعالى : 8 وَهْوَ الى أنشَا كم » [الأنعام مو 2 4 [المؤمنون: .]1١5‏ 

والقطر يُشبه أن يكون معناه الإحداث دفعةً كالإبداع . 

في «الجوهري»: هو الشقء» يقال فطرتّهُ فانفطرَء والفطر : الابتداء والاختراع . 

والبّْءٌ هو إحداث الشيءٍ على الوجه الموافق للمصلحة. 

مك 00 00 0 والخلق» والإيجاد» والإحداث» والفعل» 

ا فهو اختراعٌ الشيءٍ دفعة 

والاختراع : إحداث الشيءٍ لا عن شيءٍ . 

والصنع : إيجاد الصورة في المادة. 

والخلقٌ : تقدير وإيجادء وقد يُقال للتقدير من غير إيجاد . 

والإيجادٌ: إعطاء الوجود مطلقا. 

والإحداث: إيجاد الشيءٍ بعد العدم» والفعل أعيٌ من سائر أخواته مطلقًا والإحداث 

والفعلٌ: أعجٌ من سائر أخواته. 

والتكوين : ما يكون بتغيير وتدريج غالبا . 

0 إذا تعدّى إلى المفعولين يكون بمعنى التصييرء وإذا تعدّى إلى الواحد يكون 

بمعنى الخلق والإيجاد» ولا فرق على عرف أهل الحكمة بين الجعل الإبداعي والجعل 

الك اين في اقتضاء المجعول [إليه] وهو الماهية من حيث هي» والمجعول إليه وهو 
الوجود» وإن كان بينهما فرقٌ من حيث أنَّ الأول إيجاد الأيْسٍ عن مطلت اللّيْس أي أعدٌ من أن 
يكون مقيّدًا بما ذكر أو غير مقيد به. 

واعلم أن الحقائقّ من حيث معلوميّها وعدميّتها وتعدّنِ صورها في العلم الإلهي الذاتي 
الأزلى يستحيلٌ أن تكون مجعولة؛ لكونه قادحًا في صرافة وحدة ذاته تعالى أزلاء غير أنَّ فيه 


الفلك اليميني :5 
تحصيلاً للحاصل» فالتأثِيرُ إنّما يتصوّر في اتصافها [ه5+/ب] بالوجود» وهذا ما عليه المحققون 
من أهل الكشف والنظر . 
والإبداغ: من محسّنات البديع» هو أن يشتمل على عدّة ضروب من البديع كقوله تعالى: 
« يكأرَض ابلح مَك . . . * إلى آخره [هود: ني ل ا نا من البديع» وهو 
سبعة عشر لفظة كذا في «الإتقان» . انتهى من «الكليات»72' . 
فإذا طال عليه أي على صاحب هذا المقام النظر في تخطيط جزئيات الكون وإيجاد تلك 
الحروف على أبدع نظام بأحسن رقم في أحسن لوج وهي أي الجزئيات كثيرة. والعمر' أي 
الجباة قصير* أى قليل والوقت عويز أئ قلين والصلا مشغول بتحصيله أي تبحصيل الوقت لل 
بمثّ الله جوات إذا أي نشر الحق تعالى في نفسه أي نفس صاحب هذا المقام التضرءٌ والابتهال 
والرغبة إلى الله تعالى. 
وضرع إليه يثلث ضرعًا محرّكةً» وضراعةً خضع وذلَ واستكان» وتضرّعٌ إلى الله: ابتهل 
وتذلّل» أو تعرّضّ يطلبٌ الحاجة. والابتهالٌ التضرّع. وقيل في قوله تعالى: ثُمَنَبِلَ» [آل 
عمران: 1١‏ أي تُخلص في الدعاء . 
وفي «القاموس» الابتهالٌ: الاجتهادُ في الدُّعاء وإخلاصّة. ورغب فيه كسَمِعّ رَغْبَا» 
ويضدٌء ورَعْبَةَ: أراده. وعنه لم يُرِدْهِ وإليه رَعْبَا محرّكة ورَغبى ويْضمٌ ورَغباء كصحراء 
ورَعْبونًا ورَعْبُوتى : ابتهل . 
أو هو الضراعة والمسألة إلى أن ينقله أي ينقلٌ الحقٌّ تعالى ذلك العبدَ المتضرّع الذي هو 
صاحب هذا المقام المفصّل ايند مختسر يخم له أي لذلك جه قن لإللكبالمقام التي 
جميع الموجودات كلهاء داخد. العند المشاهد الحكم دفعة واحدةء فيعيش بها أي بتلك 
المشاهدة» أي مشاهدة اليُمني ماسكة قلمّهاء وهي تيخطط العالم في أوقاته أي أوقات 
العبد المشاهد ذإذا صدث هذه الهمة منه أي إذا استحكمتث وشذت الهمة من ذلك 
العبد المشاهد وتعلّقت الهمّة بالحقّ لذلك أي لنقله الحق تعالى إلى مقام ينحصر له فيه جميع 
الموجودات وقالت الهمة. 
وقد عرفت بأنّ الهمة تبعث السرَّ على السير في منازل المحبة ورتبهاء وقد يُطلقٌ بإزاء 


.77”-7١7/١ الكليات‎ )0( 


5 شرح مواقع النجوم 
تجريد القلب» وتطلق بإزاء جمع الهمم لصفاء الإلهام» وتطلق بإزاء تعلق القلب بطلب الحقٌ 
تعلقًا صرفًا أي خالصًا من رغبةٍ في ثواب» أو رهبةٍ في عقاب . 

ولهذا قالوا: الهمَّهُ ما تثيرُ شدَّة الانتهاض إلى معالي الأمور. 

ويقال: الهمِّةٌ طلبٌُ الحقٌّ يأعراضن عمّا سواه من غير فتور ولا توانِء ويعبّرٌ بالهمّة عن 
نهاية شدّة الطلب . وقد مر تفصيلها. 

يعني : قالت الهمة: يا مولاي. لو اختصرت لي معاينة على الكمان :تي شو حصو 
بط به العين في لحفظة واحدرة على الدوام لا أفقده أي ذلك الشيء المعصوع الذى صخي بد 
العين في لحظهة واحدة. والمعاينة ظهور عين العين» وهو أعلن من المشاهدة والمكاشفة» 
كما مرّ بيائها . 

فإنك قد تردني إلى عالم الشهادة. فأغيب عن هذه المنازل العلية وهي مشاهدة اليمين 
ماسكة قلمّها وهي تخطط العالم. قال الله تعالى عند ذلك التمني لها أي للهمة: يا أبتها 
الهمة. لك ذلك التمني فيفتح [:20] الله تعالى له لصاحب تلك الهمة باب2'7 إلى مشاهدة نفسه 
أي نفس صاحب الهمة فيشاهد صاحبٌ الهمة اليمينَ أي القدرة المطلقة القديمة تصقلٌ تلك 
اليمين نفسّه الزكية. ومراة قلبه الكريم والضميران عائدان إلى صاحب الهمّة . 

صقلَهُ جلاه» فهو مَصقول وصّقيل» والاسم ككتاب» وهو صاقلٌ» والجمع صَقَلةَ فمازال 
بشهدها أي يشهد صاحب الهمة» والمشاهدة اليمين التي تصقل نفسه ومرآة قلبه حت إذا 
صقلت النفس ومرأة القلب وزالت عن النفس والقلب صداها. 

والفيدا: يُعبّر به عمًّا يحصلٌ من رسوخ صور الأكوان في القلب» ويحول بينه وبين تجلي 
الحقائق فيهء وبين شهود الحقٌ عر وجل؛ لكن عن غير أن يكون ذلك الحصول على وجه 
الاستيعاب لجميع وجه القلب» لأن حصولّه على وجه الاستيعاب يُسمّى ريئًا وحجابًا . 

يعني: رذ زالت عن النفس والقلب صدأها وراتنها. والرّان هو الحجابٌُ الحائل بين 
الكلب وين اتخلج” اتعقاكق قد وعيلظا بمتعت. طن الأكرانا توعد القلس »نظي اديه 
ويرسخ» وعند زوال الصدأ والران عن النفس والقلب امتدت يد البسط إلى باب المشيئة أي 


. الأصل من كتاب مواقع النجوم: لصاحب باب إلى والجملة قبل الشرح‎ )١( 


الفلك اليميني اه 
إرادة الله تعالى ففتحث المشيئة أو يد البسط له أي للمشاهد بابين» بابب جزتي وباب كلي. 
وجعلت أي وضعت المرأة الكريم الصقيلة تجاه أي تلقاء وجه الباب الكلي. فانطبعت أي 
انتقشت فيه أي في مرآة قلب المشاهد الصقيلة الصورٌ الكائنة خلف ذلك الباب الكلي. وهي 
أي الصور الكائنة خلفَ ذلك الباب الكلي منازل العالم الكبير بأسره أي بجميعه وحقائقه 
فتقعد”'' عند ذلك التجلي عينٌُ البصيرة يعني: عين القلب» لأن البصيرة قوةٌ باطنة للقلب 
كعين الرأس» ويقال هي عين القلب عندما يتكشفٌ حجابه» ويُشاهد بها بواطن الأمورء كما 
يُشَاهدٌ بعين الرأس ظواهرهاء ولهذا قالوا: البصيرة ما يخلص من الحيرة تنفريمٌ أي تتكشف 
عين البصيرة» وتشاهد صور الكائنة خلف الباب في شيء واحد وهو النفس أو القلب لا 


الحيرة: هي حالةٌ تردُ على القلب بعد الغموض في التأمل» ويحجبْهُ عن التفكر والتأمّل» 
وقد زرف سه ترام القرك اوور الفائع شمن لمات والمعارف. 

فالحيرة على ضربين: محمودة ومذمومة» فالمحمودة من الطالبين والواصلين» وإن لم 
تكنْ بالوصل طلب . والتحيّر هو: 

للعوام: عدم التمييز بين المطلوب وغيره» إِمّا لعدم الاستعداد أو لتضييعه. وهذا هو 
التحيّر المذموم , 

وللخواص : حالةٌ تغلبٌُ قلب السالك» فتجعله مضطربًا بين اليأس والطمع . 

ولأخص الخواص: تنشأ من كمال المعرفة» وهذا هو المحمودء وهي مبنى الطالبين 
والعارفين» فهي حالةٌ مُذيبة لهم يطلبوثها إلى الفناء» وقد ورد في الأدعية المأثورة: «ربٌ زني 
فيك تحيّرًا»”'. انتهى 

ولا يرد صاحب المشاهدة رأسّه يمينًا ولاشمالاً. ولا إلى جهة من الجهات [00+/ب] 
ويتوجّةُ إلى مشاهداته فإذا رن أي ضمّ ووصل وشد ما تجلى في مراة القلب مع المتجلى7) 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (181): فتغفل عين البصيرة. 


(؟) تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)781١/١(‏ 


زفرق في المطبوع من المواقع :)١81/(‏ من المتجلى . 


2 شوخ موائع الوم 
بفتح اللام نفسه جاءت أي صارت صورة المراة أي مرآة قلب المشاهد ألطف وأحسنّ وأحكم 
اسم تفضيل من الحكم وأبْدع اسم تفضيل من البديع من ذوات المتجلييات بكسر اللام» وهي 
حقائقٌ الصور الكائنة خلف ذلك الباب اللي وعلى قدر اللطافة لَطفَ كنصر دفق ودناء والله 
لك أوصل إليك مرادك بلطفب. وككرم لطفًا ولطافة صغر ودقٌ والحسن والجمال تعظيم 
والعظم بكسر العين خلاف الصغر اللذة في نفس المشاهد لتلك الحقائق . 

وأما اللباب الجزئي الذي مرّ ذكره آنفًا فهو باب حكم التججلي وحكم أسرار التجليات وحكم 
ما أندع أي اخترع في طيهًا أي طي أسرار التجليات» والطئٌ ضدٌ النشر من المعارف القدسية 
بيان لماء والقدسيةٌ منسوبةٌ إلى القدس. وهي المعارف الإلهية والمعالم الربائية والمعالم 
جممٌ المعلم؛ ومعلمٌ الشيء كمقعد مظن وما يستدكٌ به كالعلامة» والربانية منسوبةٌ إلى 
الربٌ عطفٌ على (المعارف القدسية) المتعلّقة بالحضرة الإلهية صفةٌ للمعالم الربانية وهي أي 
أسرار التجليات والمعارف القدسية والمعالم الربانية المتعلقة بالحضرة الإلهية التي لا تتناهى 
لكونها تلك الأسرار والمعالم والمعارف غير حاصلة في الوجود الخارجي لأنً ذلك الحكم 
للأسرار والمعارف والمعالم راجعٌ إلى فهمك وراجع إلى ما يوجده الحق فيك أي في فهمك 
عند مشاهدتك إياها أي الأسرار والمعارف والمعالم لا يرجع إلى ذواتها أي ذوات الأسرار 
والمعارف والمعالم ذغايتها أي غاية الأسرار والمعارف والمعالم المشهودة السببية في تحصيل 
الأسرار التي تدك عليه أي على الحكم عندك. فهي أي الأسرار حروفٌ وألفاظ وقد مر تفصيلٌ 
الحروف والألفاظ والآيات والسور في بيان الكتاب المبين» وتلك الحروفٌ والألفاظ جاءثٌ 
لمعان يوجدها أي تلك المعاني الح فيك أي في فهمك مقترنة بشهودها حال من مفعول 
يوجدء والضميرٌ عائدٌ إلى الحروف والألفاظ . 

ولايكون فتحٌ ذلك الباب أي الباب الجزئي الذي هو باب حكم التجلي وأسرار التجليات 
والمعارف والمعالم إلا على قدر مايريده الواهبٌُ أن يفتح منها من الأسرار والمعارف 
والمعالم على من شاء الواهب من عباده؟ لكنه أي الفتح في المزيد على الدوام يعني: يزيد 
الفتح ولا ينقصُ إذا فتح الباب فمقامات العوالم محصورة محاط بها ومعالمها أي معالم 
المقامات وأسرارها غير' محصورة لا يُحاط بها ثم لايزال المشاهد كذلك أي كما أشرنا آنا 
يأخذ ذلك المشاهد من هذه العوالم المواهب الإلهية على مراتبها. 


الفلك اليمينى نك 


مطلب العوالم 

العالّم”'2: اسم لما سوى الحقٌّ عرّ وجل. وحقيقة العالم هو الوجود المقيّد بصفاتٍ 
الممكنات» وهو بالنسبة إلى الحىّ كالظلٌ . 

وعالّم المعاني : هو حضرة المعاني [07+] الذي هو التعيّن الثاني كما عرفت أنه سُمّي بذلك 
لتحقق جميع المعاني الكليّة والجزئية وتميّزها في علمه تعالى لاستحالة خلرٌ شيءٍ عن علمه 
تعجالق: 

وعالم الجبروت: هو عالم الأسماء والصفات الإلهية والحقائق الكونية في العلم الأزلي» 
ويُسمّى مقام الجمع. وجمع الجمعء والمرتبة [الثانية] للألوهية. 

وعالّم الملكوت: هو عالم الأرواح والملائكة. 

وعالم الجمع : هو حضرة الجمع التي عرفتهاء وقد يعني به عالّم الجبروت» ويعني بعالم 
الجمع شهود الوحدة في الكثرة بحيث يشاهد الذات من حيث واحديتها المشتملة على جميع 
الأسماء والحقائق . 

وعالم الأمر: هو عالم الملكوت سمي عالم الأمر لوجوده عن أمر الحقٌّ من غير سبب . 

وعالم المُلك: هو عالم الأجسام والجسمانيات. 

وعالم الخلق : هو العالم الجسماني» وهو ما وجد عن الحقّ بواسطة سبب. 

وعالم الصور: يُراد به عالم الصور الجسمانية العلوية منها والسفلية وهو عالم الأجسام . 

وعالم الغيب: يطلق ويراد بذلك ما ليس بمحسوس ععالم الأرواح وعالم المعاني. 

وعالم الشهادة : هو عالم الأجسام. 

والعالم الكبير: يراد به جملة الممكنات . 

والعالم الصغير : يُراد به الإنسان وهكذا هو عند الأكثرين. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات6”'': إن العالم الكبير هو الإنسان الكامل» وإن 


.1١1-99/17 ورد تعريف العالم وأقسامه في لطائف الإعلام‎ )١( 
. و(440) ولم أجده في الفتوحات المكية‎ )5١04( (؟) تقدّم القرل صفحة‎ 


كن شرح مواقع النجوم 

الإنسان الصغير هو العالم؛ وذلك لكون الإنسان الكامل قد جمع كلَّ ما في العالم» وليس في 
العالم عند قطع النظر عن الإنسان الكامل كل ما فيه وقد مر بيانه . 

والحاصل يأخذ المشاهدٌ من هذه العوالم المواهب الإلهية على مراتب العوالم ويدفعها 
أي تلك المواهب الإلهية للفقراء ممن دونه في المراتب والمنازل على مراتبهم ومنازلهم. 
وحجابٌُ غفلة الكون دونه مسدول مرخى» يقال: سدل ثوبه أي أرخاه» وبابه نصرء ودون ضةُ 
فويق وهو «تقصية عن 'العانة م وتكوى قر ناء زلدون الحسفبي وال > هذا دز لأ 
أقرب منهء ويقال في الإغراء بالشيء: د 

يعني حجاب غفلة الكون عند ذلك الشهود مسدول حتى تمت له اليد المقدسة أي القدرة 
القديمة الكاملة المقدّسة عن نقائص الإمكانء. والمنرّهة عن الكمالات اللازمة للأكوان فكلا 
شيء''؛ هالك إلا وجهه يعني عند امتداد اليد المقدسة للمشاهد يُكشفُ له سر قوله تعالى: 
د قُُ توا عالت رلا وعم 4 النسس: 1 زهو عر الأصلي كما قال أبو حامد الغزاليٌ 
قدّسنا الله بسره العالي: ليس للأشياء من ذواتها إلا العدم المحض. وهي من هذا الوجه 
معدومة» ووجودها إِنّما هو بالوجه الذي يلي موجدهاء فكلٌ شيءٍ هالك بالنظر إلى ذاتف 
وهو موجودٌ بالنظر إلى إيجاد الحق له» لأن وجوداتٍ الممكنات عارضة وعاريةٌ لها من وجود 
الحقٌّ رفيع الدرجات» والوجودٌ العارضي لا يستقلَ في حدّ ذات الممكن الموجودء لأنَّ 
الممكنّ إذا لم يكن شيئًا موجودًا قبل عروض الوجود له يقتضي أن يكونَ معدومّاء وبعد 
عروض الوجود له يصيرٌ موجودًا بالوجود العارضي» فليس له وجودٌ مستقلٌ في ذاته» فثبتَ 
أنه هالك معدوم في حدّ ذاته عند اتصافه بالوجود العارضي» كما هو معدومٌ قبل اتّصافه 
بالوجودء ويؤيّده قوله تعالى: #وَقَدَ حَلَفَتَْكَ من قبْلُ وَكَرَ َلك سََيِعًا * [مريم: 9] 0071 ب] لأنَّ 
وجودات الممكنات إنما كانت باستنادها إلى واجب الوجود الذي له الفيضٌ والجودء بحيث 
لو اعتبر انفكاكَ تلك الوجودات عنه لكانث هالكة معدومة في حدّ ذاتهاء ولذلك قال الشيخ 
رضي الله عنه في «الفتوحات52'': الأعيان ما شمّتْ رائحة الوجود؛ وإنما تلتّست بوجود 
الحقٌء وانتقلث من عالم الأمر إلى عالم الخلق الإيجادي « ألا له املق الكو تَبَارَكَ أَللَّهُ روث 
َلْمَتلَّمِينَ# [الأعراف: 04]. 


. في المطبوع من المواقع (184): بكل شيء هالك‎ )١( 
فق لم أجده في الفتوحات المكية.‎ 


الفلك اليميني هه 
لجع عاك كل ها قلق يه امس اج يو «للته 0 1 
في شيئية عينهء وهي هالكةٌء فهو هالك في حال اتصافه بالوجودء كما هو هالك في حال 
اتصافه بالهلاك الذي هو العدمء فإنّ العدمَ للمكن ذاتيٌ أي من حقيقة ذاته أن يكونَ معدومّاء 
والأشياءً إذا اقتتضث أمورًا لذواتهاء فمن المحال زوالهاء ومن المحال زوال حكم العدم عن 
هذه العين الممكنة سواءً انَّصفْتْ بالوجود أو لم تتّصفء فلمًا استحقّ الحقٌ الوجود لذاته 
استحالَ عليه العدمٌ. كذلك إذا استحقّ الممكنٌ العدم لذاته استحال وجودهء ولهذا جعلناها 
مظهرًا. انتهى . 

و أ يلعي الجن ود ايو وا كتيج مرو بلدا بقلي 006 سَيْءِ هَالِكُ إل 
وَبَهَمْ» حجابُ الكون وسُدٌ الغفلة آمامه أي قدّام المشاهد الحُّدَ بالضم الجبل الحاجزء وكلٌّ 
مانع سدء والغفلةٌ متابعة النفس على مشتهياتها وو اك ارت بالط . وقيل : الغفلة 

عن الشيء ء هي ألا يخطرَ ذلك بباله فترت تفع الهمّةً لخرق أي لشقٌّ ذلك أي سُدَ الغفلة ورفع 


الحجحاب أي حجاب الغفلة . 
والحجابٌ كل ماسترٌَ مطلوتك» وهو عند أهل الحقٌّ: انطباع الصّور الكونية في القلب 
المائعة لقبول تجلي الحق . 


وحجابٌ العزة: وهو العمى والحيرة» إذ لا تأثيرَ للإدراكات الكشفية في كُنْهِ الذات» فعدمٌ 
نفوذها فيه حجابٌ لا يرتفع في حقّ الغير أبذًا . 

فيَادى على البناء للمفعول» أي: يُنادي الح لصاحب الهمّة عند ارتفاع الهمّة لخرق 
ذلك السّدء ورفع الحجاب: لا يصل إلينا من استمسك أي قبض بده بشيء من غير حضرتناء 
فازهد أي أعرض عن الدنيا وما فيهاء واتركها لأهلها تحد الغنى والراحة الغنى الحقيقى 
هو الله تعالى» فإنَّ لله غنيٌ عن العالمين. وأمًا من صار غنيًا بالغني لكونه مظهرًا لهذا الاسم 
فهو من استغنى بالحقٌّ عن كلّ ما سواه . 


.49/7 الفتوحات المكية‎ )١( 
(؟) في الأصل: ما حفظة المؤمن.‎ 


ك0 شرح مواقع النجوم 

واترك العام وموجدهم”2 أي واترك أهل العالم لموجدهم يفعلٌ مايشاءء ويحكم 
ما يريد. أتريد أن تكون ردّاقًا ثانا فبثوب القلبُ عند سماع ذلك الخطاب من الله تعالى» 
ويستغفر” الله ويتضر؟ إليه» ويغمضُ عينه عن ملاحظة نفسها أي نفس العين» ومشاهدة مراتها 
أي مرآة العين» فتطوى اليمين عند ذلك أي عند انغماض العين عن ملاحظة نفسها ومشاهدة 
مرآتها [04] سماء القلب اقتباس من معنى قوله تعالى: ال با 1 الك 
وََلسَمَوتٌ مَطويَتثٌ يبود » [الزمر: 77] وتميط أي تزيل اليمين عنه أي عن القلب أكوانه أي 
أكوان القلب. 

الكونٌ: اسح لما حدث دفعةً كانقلاب الماء هواء» فإنَّ الصورة الهوائية كانت للماء 
بالقوة» فخرجت منها إلى الفعل دفعة» فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 

وقيل : الكونُ حصولٌ الصورة في المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيها. 

وعند أهل الحق» الكون: عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حقٌ. 

وقيل : الكونُ يعني به كلّ أمر وجودي . 

وعند ذلك الطَّيّ والإماطة أي إزالة الأكوان تبدو أي تظهر في القلب العين السليمة عن 
الظنّ. وهو عين اليقين التي هي عبارة عن مشاهدة وكشف . 

واعلح أنْ اليقين في مُطلق العرف ما لا يدخله مريب 

وعلم اليقين: ما كان كذلك» لكن بشرط الاستناد إلى الدليل والبرهان. 

وعين اليقين: ما حصل عن المشاهدة» فإن كان حصوله على وجه لا يمكن أتمّ منه» فهر 
حق اليقين. 

فإذا بدت أي ظهرت العينٌ السليمة شاهدت العين السليمة اليمين اليمين أي يمينَ الحق 
يمينَ صاحب العين» يعني قدرة العبد إِنّما تكون مفاضة من قدرة الله تعالى. 

وشاهدت العين السليمة النعت النعت أي صفة الحقّ صفة صاحب العين» يعني صفة 
العبد» إنما تكون مفاضةً من صفة الله تعالى . 


)21 جاء في هامش الأصل : قوله: (واترك العالم وموجدهم) أي: مع موجدهم» يعني : فوّض أمور العالم 


الفلك اليميني باه 

وشاهدت العين السليمة الاسم الاسم أي اسم الحقٌّ اسم صاحب العين» ب يعني اسم 
العبد إنما يكون مُستفيضًا ومستمدًا من اسم الله تعالى . 

وشاهدت العين السليمة الذات الذات أي ذات الحقّ ذات صاحب العين» يعنى ذات 
العبد. إنما تكون مفاضةً من ذات الله تعالى : 

يعني يكون صاحبٌ العين مظهرًا تامًا للقدرة والنعت والاسم والذات. 

وعند ذلك المشاهدة اجتمع الكل . 

الكل في اللغة اسم مجموع المعنى» ولفظه واحدء وعند أهل الحقّ الكل اسم للحق 
باعتبار الحضرة الواحدية الإلهية الجامعة للأسماء كلهاء ولهذا يُقال: أحدٌ بالذاتِ كل 
بالأسماء. 


وانتظم الشمل أي ما تشدّتء كما يُقال: جمع الله" شملهء أي: ما تشْدَّتَ من أمرف 
وفْرَقَ الله شملهء أي: ما اجتمع من أمره واطلع أي عَلِمَ صاحبٌ العين السليمة» كما يقال: 
طلع على الأمر طُلوعًا عَلِمّهء كأطلعه على عالم الملك بأسره أي بجميعه فوجده أي صاحبٌ 
العين السليمة وجدَّ الملك في قبضته مُرتقمًا أي منتقسًا في حقيقة اللطف منه سبحانه وتعالى 
في مرأة قلبه. لأنه أي المشاهد الذي هو صاحب العين السليمة شاهده أي شاهد الملك في 
مراة موجده تعالى فارتقم أي انتة ننقش بطريق الانعكاس فبه أي في قلبه من لَطفٍ إلى لطف من 
مرآة الحقٌ إلى مرآة قلبه؛ لطففٌ الشيءٌ من باب ظرف أي صغرء فهو لطيف» واللّطفُ في 
العمل: الرفقٌ فيه» واللطف من الله تعالى: التوفيق والعصمة» وألطفه بكذا بِرَّهُ به» والاسم 
اللَّطفُ بفتحتين» يقال : جاءتنا لطفةٌ من فلان بفتحتين» أي هدية» والملاطفة المبارّة [0؟/ب] 
والتلطف للأمر الترفق له. 

وهذا هو المقام الذي يشاهد المشاهد فيه أي في ذلك المقام الخلق في الحقّء وهذا مقامُ 
مشاهدة استهلاك الكثرة في الوحدة. ورؤية المفصل في المُجمل» وشهود المفصل في 
المجمل: ْ 

قال الفرغاني”'2 قدس سره العزيز: استهلاك الكثرة في الوحدة: عبارةٌ عن استهلاك كثرة 


.7037/١ لطائف الإعلام‎ )١( 


مه شرح مواقع النجوم 
الماهيات في وحدة وجود الحقٌّء وهو تعقل المفصّل في المجمل» كمشاهدة العاقل بعين 
بصيرته ما في النواة بالقوة من الأغصان والأوراق والثمر الذي [في] كلّ فردٍ مثل ما في النواة 
الأولى» وهو رؤية المفصل في المجمل . 

وشهود المفصّل في المجمل : يعنون به كمال جلاء الذات الأقدس الواحد الأحدء وهو 

ره لنفسه بجميع اعتبارات واحديّته ومقتضياتها وخصائصها مفصّلة في المراتب إلى 
الأبد. 

وكان الذاثُ الأقدسئٌ بهذا الظهور له والشهود في مجلى عين البرزخية الأولى في المرتبة 
الأولى غنيًا عن العالمين بظهورهم التفصّلي في المراتب إلى الأبد لحصول علمه بهمء 
وشهوده إياهم بجميع أحكامهم ومقتضياتهم عند اندراجهم في شهود المفصل في المجمل 
وذلك كما يشاهدٌُ العاقلٌ بعين بصيرته ما في النواة الواحدة من الأشجار والثمار والأوراق 
ما لا يُعدَ ولا يُحصى باعتبار ناته وتعيّناته» فهذا هو شهود المفصّل في المجمل» والكثير 
في الواحد. انتهى 

يعني: شهود كثرة وجودات الخلق في وحدة وجود الحقٌّ. لأنَّ الوجودات المتكثرة 
الخلقية ليست منفصلة من وجود الوحدة الحقية» كما مرّ تفصيلّه في وحدة الوجود. 

وإلى هذا المقام أي مقام مشاهدة الخلق في الحق أشرث بقولي في قصيدتي التي كتبت بها 
إلى أني العباس الرقاشي"'' رضي الله عنه فمنها: 

وجود [جميع] الخلقٍ في الحنّ فاعتمذ- عليه ولايّدو لديك نفو*” 

أي بعض ما قررناه من الحكمة والمعرفة والوحدة كون وجود الخلق في وجود الحق. 
فاعتمد عليه» أي: على ما قلت» ولا يبدو أي لا يظهر لديك أي عندك نفورء اعتمدّ على 
الشيء اتّكاً واعتمدَ عليه في كذا اتُكل. والنفْرُ التفرّق والغلبة» نفرتٍ الدابة تنفر بالكسر نفارًا 
وتنفْرُ بالضم نفورّاء فهي نافدٌ ونفور: جزعت وتباعدت . 

وهذه المشاهدة هي الغاية القصوى. والمستوى الأعلى . 


6 في المطبوع من المواقع 184 : أبو العباس الرقاس . 


مطلب الغايات 

الغايات : يعنون بها ما به يتخ ظهور الكمال المختص بكلّ شيء بالنسبة إلى ما كان له من 
ذلك الكمال في حضرة العلم الأزلي» وحضرة جمع الجمعء. كما هو الحال عليه من كون 
الغاية من السرير أن يُجِلسَ عليهء ومن القلم أن يُكتبَ بهء ومن اللّوح أن يُكتب فيه. ولكلّ 
موجودٍ من الموجودات غاياتٌ إنسانًا كان أو غيره من حيث جملته أو تفصيل أعضائه وقواهء 
وهكذا اعتبار تفصيل العالم وجملتهء وقد أشار التنزيلٌ إلى ذلك بقوله: #أفَحَسبِتُمَ أنَّمَا 
حَلَقسَكُم عَبَنَا وَأ كن إِلَتمَا لا يْحَعُونَ) [المؤمنون: 118]. 

غايةٌ الإيجاد للخلق: هو تكميلٌ مرتبة الوجود» ومرتبة المعرفة وتقرير ذلك هو أن تعلمّ 
أنَّ للح عنَّ شأنه [5ه] كمالاً ذاتيًا وكمالاً أسمائيًا يتوفّفُ ظهوره على إيجاد العالمء 
والكمالات من حيث التعيّن أسمائيات» لأن الحكمَ من كلَّ حاكم على أمر ما مسبوق بتعيّن 
محكوم عليه في تعقّل الحاكم» فلولا تعقَلُ ذات الحق» ولو بوجه ما [قبل] إضافة الأسماء 
إليه واستناده”'' بغناء في ثبوت وجوده له عمّن سواه لما حكم بأن له ثبونًا ذاتيًا. 

ولاشَك أنّ لكل تعيّن ينغين للحقٌ هو ابن ل فإِنَ الأسماء ليسيت عند المجققين ]لآ تغينات 
الحقّء فإذن كل كمالٍ يُوصف به الحقٌ فإنه يصدقٌ عليه أنه كمال أسمائي من هذا الوجه. 

وأمّا من حيث انتشاء الأسماء للحقٌّ من حيث وحدته الحقيقية» فهو من مقتضى ذاته» 
فإذن جميع الكمالات التي يُوصف بها هي كمالاتٌ ذاتية» وإذ قد تقرّر هذا عرفت أنَّ من كان 
له الكمال لذاته من ذاتهء فإنه لا ينقصنٌ بالعوارض واللوازم الخارجية في بعض المراتب» 
بمعنى أنها فَقَدٌ حينئذ في كماله”"©» ولا جائز أن يُتوهّم في كماله نقصٌ أيضاء بحيث يكمل 
بها؛ بل قد يظهر بالعوارض واللوازم في بعض المراتب وصف الجملية”"» ومن جملتها 
معرفة أنْ هذا شأنه . 

فالكمال: في الحقيقة راجع )إلى الأسناه يظهوز الازهال وغلية تكميل الوجود والمعرقةء 
أو إلى أعيان الممكنات» وحصوله يتوقفٌ على الوجود الذي استفاد من الحق» ليظهر به سائر 
)١(‏ في لطائف الإعلام 7/ 177 : واسكثاره بغناه. 


(؟) في لطائف الإعلام 177/7 : بمعنى أنها تقدح في كماله . 
إفرة في لطائف الإعلام ”/ 17 : وصف أكملية . 


1 شرح مواقع النجوم 
طبقاتها الكائنة فيها بالفعل» وليتّصف كل فردٍ من أفراد مجموع أحكام الحضرتين بحكم 
المجموع» فيحصل التمائل بين الجميع في عينٍ واحدة»ء والأمرٌ الجامع لهذه الكمالات 
التفصيلية هو الكمالٌ المقتضي لثبوت حكم المظهرية» والظاهرية بظهور الجمع الأحدي في 
كل مرتبةٍ على نحو ما تشخص في العلم الأزلي الظاهر حكمه في كل غاية» فخلقّ الله الخلق 
ليكمل مراتب الوجودء وليكمل المعرفة في الوجودء أي ليكملّ وجودً تقاسم المعرفة» فخلق 
الخلق ليعرفونه؛ إذ كان كنرًا لا يُعرف» كما ورد في الحديث المشهور”''. لا ليكمل هو في 
ذانةشبكاته وتعالى هق الكو دوعن كل نا له بلي يحولة لوا كينا ْ 

وكان تعالى يعرفٌ ذاته بذاته» فبقى من مراتب المعرفة أن يعرفةٌ الكونء فتكمل المعرفة» 
قأوجد الله الخلقّء وأمرهم بالعلم - ولذلك الوجود ينقسم إلى : قديم أزلق ».إلى ما لسن 
بأزليّ» بل حادثٌ» فلو لم يخلقٍ الكونّ ما كملت مراتب الوجود فالأول وجود الحق بصور”) 
العلم الثابت» فيُسمَى حدوثًا لأنه ظهر بعضه لبعضهء وظهر لنفسه بصور العالم» وكمل 
الوجود بذلك. وذلك الوجدٌ هو غايةٌ الإيجاد للخلق» فافهم ما قررناه في ذلك . 

الغاية من العالم: هو وجود الإنسان الكامل» فإنه هو العلّةٌ الغائية» وإنه هو الحق 
المخلوق بهء وإنه كمال مجلى الجلاء والاستجلاء» وإنه صورة حضرة أحدية الجمع . 

الغاية من وجود الإنسان : ما عرفته من كونه هو العينْ المقصودة التي يتخ بها كمال الجلاء 
والاستجلاء على الوجه الذي عرفت . 

غاية قوى الإنسان ومداركه: ما به يتم ظهور كمالاتها المختصّة بكلّ واحدٍ من القوى. 
مما لا يوجد لغيره بحيثُ يصرفٌ كلّ قوة وعضو في [الكمال] المختصّ بذلك العضو والقوة» 
الذي لم يخلق ذلك العضو والقوة بالقصد هه ب] الأول إلا لإظهار ذلك الكمال [الذي] متى 
لم ينصرف ذلك العضو والقوة فيه» فقد صّرف في غير ما تلق له. 

غاية اللسان: أن يكون مُواظبًا على الذّكر الدائم» والشكر الملازم» والتلاوة ليلاً ونهارًا 
سرًا وجهرًاء وأن يكون موصوفا بالإفصاح لبيان ما يَنطوي عليه الكتاب والسّنة من علوم 
)200 هو الحديث الذي تقدّم صفحة (1/ :)١١4‏ «كنت كنرًا مخفيّاء فأحببت أن أعرف. . .». 


الثابت. 


الفلك اليميني >-١‏ 
الشريعة والطريقة والحقيقة» بما ينطوي عليه من الحكم والأسرارء وأن يكون - جميع ما يتكلم 
به حمًّا صادقًا خيرًا نافعًا مشتملاً من الحِكّم والمواعظ على ما يذكر سامعها بالله ويقرّبه إليه . 

غاية البصر: أن يتَصف بنظر العبرة من الظاهر إلى الباطن» ومن الخلق إلى الحق . 

قال عليه السلام : «أمرثُ أن يكونَ نطقي ذكراء وصمتي فكرًاء ونظري اعتبارًا» . 

وأن يديم نظرّه مهما استطاع في خط المصحف» وفي وجه الوالدين» وإلى الكعبة» وفي 
كتب العلوم النافعة في طرق الاقتداء إلى السبيل المُوصلةٍ إلى ما فيه كماله في طرق البر 
والبحرء وغير ذلك من كلّ ما فيه كمال البصر. 

غاية السمع : المداومةٌ على الإصغاء إلى الذكر والقرآن والعلوم النافعة» والإصغاء بالكلية 
إلى المخاطب النافع» وإلى قولٍ الصدق» والمتابعة للأحسن مما يسمعه» والأحقّ مما يشتملٌ 
عليه معنى المسموع » قال تعالى : 7 الدِينَ يَمْتَمِعُونَ الَْولَ مَكَِصُونَ أَحْسَحَهُهِ أوَِْيِكَ الذِينَ هَدَهْهُمُ 
أده [الزمر: 16] حيث بلغوا الغاية من الاستماع» ذ فهم أصحاب الفهم للبٌ المعاني . 

غاية اليد: المواظبةٌ على أفعال البرء فلا تقصرُ على تناول ما ينبغي» وإعطاء ما ينبغي» 
ويمنع ما ينبغي عمّن ينبغي منعهء والأخذ بيد المكفوفء والإعانة للملهوف”"'؛ والجهاد بها 
في سبيل الله» وعمارة المساجد» وخدمتهاء والإسراج فيهاء والكتابة بها لما ينبغي من القران 
والحديث والعلوم النافعة والصنائع» وغير ذلك . 

غاية الرّجُل: المواظبة على القيام بها في طاعة الله عز وجل على اختلاف أنواع 
الطاعات لله من صلاة وخدمة للوالدين» ولمن ينبغي خدمته فرضا أو تطوَّعًاء والسعي بها إلى 
ما يقرّبُ من الله تعالى من حي وعمرة وغدرٌ إلى بيوت العبادات» وعيادة المرضى» وغير 
لمجا وي كن انه ان : 

وبالجملة فبأنْ يصرقها في الكمالات اللائقة بهاء وكذا غيرها من الأعضاء. 


غاية الكاياث” ويقال تهارة النهايات: ويعني بذلك باطن العوالم» وهو مقام (أو أدنى) 


)١(‏ روى الشهاب في المسند »)١١594( ١84/7‏ قال خطب رسول الله يكِِ فقال في خطبته : «إن ربي أمرنيى 
أن يكون نطقي ذكرّاء وصمتي فكرًاء ونظري عبرة» وذكر الحديث الذهبي في ميزان الاعتدال» وابن 
حجر في لسان الميزان في ترجمة محمد بن زكريا الغلابي . 

(؟) في لطائف الإعلام ١177/7‏ : والإغاثة للملهوف. 
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وهو حقيقة الحقائق» والحقيقة المحمدية. كما مرّ بيانه في حقيقة الحقائق والحقيقة 
المحمدية . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس الله سره . 

والقصوى والقصيا: الغايةٌ البعيدة» فعلى هذا غايةٌ القصوى تكون بمعنى غاية الغاية 
البعيدة. والمستوى الأعلى. والمستوى من الجبل ذروتّهُ» وذروة الشيءٍ: أعلاه» فعلى هذا 
المستوئ الأعلى يكون بمعتى أعلى الأعالي. والمستوى من النهار مشيعه» فعلى هذا يكون 
بمعنى المتّسع الأعلى . 

فمن حصل فيه أي وجد في ذلك المقام» يعني: من بلغ إلى مقام مشاهدة الخلق في الحق 
ووقل على حقائقه أي حقائق :ذلك المقام ومعانية فهو الذي شن إليه لكاتب أي تقوى :إلى 
صاحب هذا المقام. الركائب جمع ركاب» وهي الإبل 7101 وواحدتها راحلة» والراحلة: 
الناقة التي تصلحٌ لأنْ تُرحل» وقيل : الراحلة المركبٌُ من الإبل ذكرًا كان أو أنثى . 

والمراد ههنا من الركائتب نفس السائر إلى الله تعالى» وجمعها باعتبار كونها أمّارة ولوّامة 
ومُلهمة ومطمئنةً وراضية ومرضية . 

وتقطع لديه”" أي عند صاحب هذا المقام السباسب تسبسب الماءٌ: جرى وسال» وسبسبه 
أساله» والسبسبٌ المفازة» أو الأرض المستوية البعيدة» والجمع السباسب يعني من حصل 
في ذلك المقام. ووقف على حقائقه ومعانيه.ء تقوى إليه الركائب» وتقطع لديه المفاوز 
البعيدة وهذا أي مقام مشاهدة الخلق في الحقٌّ كما مرّ هو ميقاث المبابعة الإلهية الذي قال الله 
تعالى فيه: #8 إنَّ الديتك بايترتك كنا يبَايغُوت الله يد الله هوق يدي 4 [الفتح: 6٠١‏ والوقت: 


معروف. والميقات: الوقت المضروب للفعل» والميقات أيضا الموضع . 
اليدان: يُعبّر بهما عن الحضرتين اللتين هما: حضرة الوجوب والإمكان. 
خضرة الوجوتف:"إحدذق :يديه الباسطة بالرصمة باغقار الختصاض هده الرحونة بالذية 


. 1١1لال_١1لا لطائف الإعلام ؟/‎ )١( 
. وتقطع لرؤيته‎ :)١44( (؟) في المطبوع من المواقع‎ 


الفلك اليميني وا 
يتقوّن ويؤتون الزكاة من قابلياتهم كانت هذه اليد هي اليمني» وكانت حضرة المعلومات 
والإمكان الأخرى. 

ومن جهة أنَّ بركة جميع الكمالات الأسمائية المحبوبية لعينها وظهورها متعلقة بهما 
جنا كانه قلغا يديه يديا شارك نظلة إلى الكسال النتعيون ال الس :حوقلها كان مق 
المظاهر الروحانية والجسمانية حكمٌ الوحدة والبساطة واللطافة فيه أظهرء كالسموات 
والأفلاك وعمّارها من الأرواح والأملاك» كانت نسبته إلى مظهرية الوجوب» وأثر تأثيرها 
رقملها انوي وإضافته دن حك لا د ا ا بوم ل 
قبولها واتفعالها أتمّ اه 

وإضافة مطلق اليد تأدَُا إليه أنسب وأولي» انظره إلى قوله عز وجل : «وَالْأَرْضٌ جمِيعًا 
َضَدُمُ يوم الْقِيدمَةَ وَالسَّسوات مَظويَتت بيو سبحكم وَيَعل عمًا شركررب ؟ [الزمر: 37] أي 
بإقكاف لقي بار الكت والرطؤة بشفهرة © إلى عير 

وبفهم ما ذكرنا تقدر أن تفهم معنى الأصابع بأنها العالمية والمريدية والقادرية والقائلية 
والجوادية بمعنى الإجادة في الصنع والمقسطية. وأما الحي فهو بمنزلة القبضة واليد. 

ويد الله: تُطلق ويُّراد بها إحدى الحضرتين كما عرفت» وتارةً يُراد بها عالم الأرواح» 
وتارة عالم الملك» كل ذلك كما عرفتة من انتساب العالمين إلى الحضرتين . 
التمكن من إظهار المعجزات في أيام الدعوة والكرامات في الفترات وغيرها. انتهى من 
«تعريفات الفرغانى»2”'' قدس الله سره. 

وقد أفردنا هذا المقام بما يجب كتابا كبيرًا سميناه «مبايعة القطب)”" لم أذكر فيه أي في 
الكتاب المسمى بمبايعة القطب سوى هذا المقام خاصة فيه في ذلك المقام أي مقام مشاهدة 
الخلق في الحق» وهو مقام ذي العقل والعين. 


)١(‏ في لطائف الإعلام 04/7 : والوجود مستقلاً. 

(؟) لطائف الإعلام 404-407/7. 

(5) مبايعة القطب في حضرة القرب. قال ابن عربي: يحتوي على مسائل جمة من مراتب الأملاك 
والمرسلين والتبيين والعارفين والروحانيين. الشيخ الأكبر: 447 . 
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فذو العقل: يعنى به من يرى الخلق ظاهرًاء ويتعقل وجود الحق سبحانه 03/ب] باطئاء 
فهو يرى الخلق في مرآة الحق» وإنّما كان الحىٌّ في ذوق صاحب هذه الرؤية باطنًا والخلق 
ظاهرًاء لأن وجه المرآة يخفي لظهور ما يتجلى فيه» فإنه متى انطبع في المرآة صورة» لا بدَ 
وأن يظهر في وجههاء فيخفى وجهها لأجل ذلك . 

وذو العين: من يرى الحقّ ظاهرًا ولاايرى الخلق» بل يتعقل وجودهم». لأنه يرى الح 
في الخلق» فيكون الخلق مرآة للحق» فيكون الحقٌ في حق صاحب هذا الذوق ظاهرًا والخلق 
باطئاء لأجل خفاء وجه المرآة التي هي الخلق بما يتجلى فيهاء فلهذا لا يرى صاحب هذا 
الوق إلا الخى :وعد كذ كان الحال تن عياب العقلن على «المكين شيف تيان إل 
الخلقّ لا غير . 

وذو العقل والعين: هو الذي يرى الخلقٌ في الحق والحقّ في الخلق» بحيث لا ينحجبٌ 
بكثرة المجالي عن رؤية المتجلّي فيه. كما انحجب صاحبُ العقل بظلمة الأكوان وكثرتها عن 
رؤية نور وجه مكوّنها ووحدتهء وكذا لا يُستهلك برؤية نور وجه المتجلي ووحدته عن رؤية 
كثرة المجالي» وإذا فهمت هذا عرفت ماهو مقصود الشيخ رضي الله عنه بقوله [في 
«الفتوحات26؟2 فى منزل الظلمات المحمودة والأنوار المشهودة» وهو الباب الموفى ستين 
وثلائمئة» وهو منزل صور النور]: 


ففي الحَلْقٍ عينُ الح إنْ كنت ذا عين وفي الحقٌّ عينٌ الخلت إِنْ كنت ذا عقل 
وإن كنت ذا عقلٍ وعين فما ترى سوى عينٍ شيءِ واحدٍ فيه بالشكل”" 


انتهى من «تعريفات الفرغاني»” '' قدس سره . 


: القتوحات المكية: 7/ 599 . البيتان فيه‎ )١( 


ففي الحقٌّ عينُ الخلق إن كنت ذا عين وفي الخلق عينٌ الحقٌ إن كنت ذا عقل 
فإن كنت ذا عين وعقلٍِ معّافما ترى غير شيء واحدٍ فيه بالفعل 


زفق في لطائف الإعلام 0 :: واحد قيد بالشكل . 
 )*(‏ لطائف الإعلام /١‏ 174-1137 . 


الفلك اليميني 60 

وهذا المقام هو مقام: الخليفة الكامل من البشر كأكابر الأولياءء وأولي العزم من الرسل 
عليهم السلام» الذين من شأنهم الصبرٌ والثبات في حاق الوسط من الخلق والحقء» ليأخذوا 
المددَ من الحقٌّ بلا واسطهةٍ بحقيقتهم» ويعطون الخلقٌّ بخليقتهم» فلا يميلون إلى طرف»ء 
فيهملون الطرف الآخرء كما هو عليه الغالب فيمن غلب عليه حقيقته باستهلاكه في نور الحقٌ 
أو خليقته بانحجابه بظلمة الخلق . 

والخليفة غير الكامل: وهو خليفةٌ الله بواسطة من هو تبمٌ له من أولي العزم والخلفاء 
والكمّلء وكلُ كاملٍ خليفةٌ لكامل . انتهى"" . 

والقطب: ويقال له الغوث أيضاء وهو عبارة عن الواحد الذي هو موضع نظر الله في 
العالا ىكل نار رعو لي تلب سرافل : 

والقطبيةٌ الكبرى هي مرتبةٌ قطب الأقطاب. فإنَّ لكل مرتبة من مراتب الولاية قطبّاء وهو 
الحاصلٌ في ذروتها. 

وقطب الأقطاب من ليس وراء مرتبته إلا النبوة العامة» وهو رأسٌ الصدّيقين كما مرّ 

فيد هذا الإمام المٌرتقى به إلى هذه المرتبة أي مرتبة الخلافة والإمامة يِذَّهُ حَجَرْه الأسود. 
وقلبله كعبثه المقصودةء وجسله حَرَمه المطهرك وسرثه عرقاتة. ونفسه محصبه. الحصباء: 
الحصى واحدتها حَصَبَةٌ كقصبة» وأرض حَصبَةٌ كفرحة ومَخْصَّبَّة كثيرتهاء وحَصَبَهُ رماه بهاء 
والمُحَصَّبٍ [موضع] الجمار بمنى . 


١‏ هذا المقامٌ وهذه أسرارة رفم الحجابٌ وأشرقث أنوارة 


يعني : هذا المقام الذي عبارة عن مقام مشاهدة الخلق في الحقٌّء ومقام الخلافة الكمالية» 
والإمامة الكمالية التي يكون صاحبّهٌ الخليفة الكامل» وإمام المتقين يعني به من عصمه الله عن 
المخالفة فيما أمر ونهى» وعن المنازعة فيما قدّر وقضى» بحيث لا يظهر منه من الأفعال إلآ 
ما يوافق [031] أمر مولام ولا يبطنٌ من الخواطر إلا ما قدّر الله كونه وأمضاف وهو مع ذلك 


.406 /١ لطائف الإعلام‎ )١( 
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يَرى أنه إِنْما يتّقي به فيه والإشارة إلى هذا المقام من التقوى بقوله عليه السلام: «اللهم» إني 
أعوذٌ بك منك2(6 . 

وهذه أسراره: أي المذكور آنفًا هو أسرارٌ ذلك المقامء وهذا المقام وأسراره رفع 
الحجاب. الحجاب ويقال الران» والمراد بذلك: انطباعٌ الصّور الكونية في القلب على سبيل 
الاستيعاب له والرسوخ فيه» بحيث لا يبقى مع ذلك مطمع لتجلي الحقائق فيه لعدم نوريَيِهِ 
بتراكم ظلم الشجب المختلفة عليه فلهذا يُسمَى عموم حضول صور الأكوان في القلب 
ورسوخها فيه حجابًا له وريئًا عليه. 

وقد يُطلق الحجابٌ ويُرادُ به رؤيةٌ الأغيار بأيّ صفةٍ كانت من صفات الأغيار. وأشرقت 
أنواره أي أنوار هذا المقام عند رفع الحجاب . 

؟- وبدا هلال التم سطع نوره للناظرين وزال عنه سرارة 

بدا: أي ظهر . هلال التَّمٌ: والتم بفتح التاء وكسرها وضمها بمعنى التمام» وهو البدرٌ. 
يسطع أي يرتفع. يقال سطع الغبارٌ والرائحة والرائح ارتفع» وبابه خضع. نوره أي: نور 
المقام أو نور صاحب هذا المقام للناظرين. وزاك عنه أي عن صاحب المقام. سرارُةٌ أي 
ظلمته 4 لآن سَْرٌ الشهر بفعحتين آخرة ليلة منه؛ .وكذا سرازه نفتح السين وكسرهاء. :وهو مشتق 
من قولهم: استترٌ القوم أي خفي سرارهاء فربما كان ليلة» وربما كان ليلتين. 


* فأنانت روض القلب فى ملكوته وأ اليك نكا حفيقة أن ال 
أنار بمعنى أضاءء وأنارت الشجرة : أخرجت نؤرهاء وههنا يتضمَّنُ المعنيين. في ملكوته 


مه 


أي في غيبه : «سَمْبْحَانَ الى يدو مَلْكْوْتُ كل سَْءِ وَإلّهِ محَعُونَ 4 (بس: +0] وأتث بكلّ حقيقة 
أشجاره أي أعطى كل حقيقة إلهية وكونية أشجار ملكوت روض القلبء كناية عن تجلي 
الحقائق الإلهية والكونية في مرآة القلب. 
4 عند الل ص مايخمارث” قلت أمبطث بالركدى أستاره 
عند التنزل من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني» وهو مقامٌ الفرق بعد الجمعء والبقاء 
بالله بعد الفناء في الله. صح ما يختاره قلب أميطت: أي أزيلت . بالوّدى أي الهلاك أي الفناء 


.)١1117( وابن السني في عمل اليوم والليلة‎ »)71١7( 151/7 حديث أخرجه الطبراني في الأوسط‎ )١( 


الفلك اليميني /ا> 
لقوله تعالى : « كُلَّسَّىَءِ مَالِكُ إلا َجَهةٌ4 [القصص: 28] يعني بسبب الفناءٍ في الله أزيلث أستاثه» 
أي: أستار القلب» والأستارٌ جمع ستر . 

قال في «رصد المعارف»: الستر: هي الوقوفٌ مع العادات أو العبادات» أو ما يترتب 
عليها من الكشوفاتء ويُطلق أيضًا على كلَّ ما يحجبك عمّا يعنيك» وأكثْرُ استعمال الستر في 
مقابلة التجلي» يقال: استترٌ عليه: إذا أزيل التجلي يهاه .وقد يكون: ذللك رحمة وترية 
للسالك لثلاً ينحرقٌ بنور التجلي» فيتلاشىء» فيستر عليه ليستعدٌ للترئّي» ولهذا قيل: الستدُ 
للعوام عقوبةٌ» وللخواص رحمة. فعوامٌ هذه الطائفة عيشهم في التجلّي وبلاؤهم في السترء 
وأمًا الخواصيٌ فهم بين طيش وعيش» إذا تجلى لهم طاشواء وإذا سترٌ عليهم رُدُوا إلى الخط 
فعاشوا. وأما الستائر فهي في عرفهم تطلق على جميع صور الأكوان» لأنّها مظاهد الأسماء 
الإلهية وستائرهاء والسّتور تخصّ بالهياكل البدنية الإنسانية لكونها واسطةٌ بين الحقٌّ والخلق . 


5 وبذا النسيم ملاعمًا أغصائت” 3م ب] فهفث بأسرار العتلى أطياره 


وبدا أي ظهر في روض القلب . النسيمٌ: أي نسيم الصّباء والصّبا هو ما يأتي من الريح من 
جهة المشرق» ويقال لها القبول» كما يُقال للريح الآتية من جهة المغرب الدّبور»ء وهي في 
إشاراتٍ القوم ما يأتي من الجسمانيات» والصّبا ما يأتي من جهة الروحانيات» ويُكنى بالصَّبا 
عن نفحات القرب المُشار إليها بقوله عليه السلام: «إن لله في أيام دهركم نفحات ألا فتعرّضو 
لها»”١".‏ وقوله عليه السلام : اصرات بالميا» وأملكت :عا بالدبون»”" إشارة إلى ون اليا 
ريح القبول» والدّبور ريح الأدبار. وقال: 
اننا ابلس حجان نات عيا نسيمَ الصّبا يخلص إليّ هبويُها 
فَإِنَ الصَّبا ريح إذا ما تنسَّمَتْ علق فلن متشرون تلت روي 


فعنوا بجبليْ نعمان حجابي الشهوة والغضب. فهما الحاجزان بين النفس وبين تعرّضها 


)١(‏ رواه الطبراني في الأوسط ”/ ١8٠‏ (1805) وفي الكبير 17/19 (014) من حديث محمد بن 
مسلمة. 

زفم6 رواه البخاري إلى لففرة رض عردرة و(6١٠١5).‏ ومسلم ابدام في صلاة الاستسقاءى» باب في ريح 
الصبا 


(5) البيتان لمجنون ليلى . الديوان: 17١‏ . 


مم3 شرح مواقع النجوم 
لنفحات القرت عن جانت الرك عر كانه ملاقنا أى -مهركا- 'أعضانه أئ: أغصان. روض 
القلب» يقال: لاعبّها أي لعب معها. فهفث أي خفقتث بأسرار العلى أطياره أي أطيارُ أشجار 
روض القلبء يقال هفا هفوّاء وهفوة وهفواتا: أسرع» والطائد: خفقّ بجناحيه» والوّجلٌ ذلَّ 
وجاع » والأطيارٌ ههنا كنايةٌ عن الهمم العالية . 

وتُطلق الهمّة بإزاء توجّه القلب بجميع قواه الروحانية إلى جانب الحقّ لحصول الكمال أو 
لغيره» وتُطلق بإزاء تجريدٍ القلب» وتطلق بإزاء جمع الهم لصفاء الإلهام» وتطلق بإزاء تعلق 
القلب بظلب الحقٌّ تعلقًا صرفًا أي خالصًا من رغبة في ثواب أو رهبةٍ في عقاب. ويُعبَرُ بالهمَّةٍ 
عن نهاية شدّة الطلب. ١‏ 

وجعلوا الهمّةَ ثلاتَ درجات: أولها: همّة الإفاقة. وثانيها: همّة الأنفةء وثالثها همّة 
أرباب المطالب العالية . 

والهمم العالية: يعني بها همم القوم الذين لا يُطلبون بعبادتهم من الله سوى مجرّد 
المعبودية له تعالى؛ لصدق محبّتهم فيه لا في ما سواه من رغبةٍ في نعيم أو رهبةٍ عن جحيم»ء 
فسمُوا أهلّ الهمم العالية لسمرٌ هممهم حيث تعلقث بأعلى المقاصد الذي هو الحقٌ عر شأنه. 
وما ذاك إلا لكون هممهم عليةً في نفسهاء حتى أورثتهم الازدراء بالأعراض» وقلة المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطلبون من قيامهم بما نُدبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
الإخلاص شيئًا من الأحوال التي يُعبّر بها عن التجليات والواردات؛ بل ولا يرضى صاحبُ 
نذه الهجة بأن يكون شهوذه للحي نم خضرات: أسمائه واب ول تققت همّئة أيضا عد مشباهدة 
الصفات» بل تتجاوز عن مشاهدة النعوت إلى عينٍ الذات, لأنّه لا يرتوي عطشه إلا بورود 
العين التي هي مقدسة عن المتى والأين» وقد مرّ تفصيلها. 

5 جادث على أهل الروائح من منه بريًا طييها أزهاره 


أي جادث أطيارٌ روض القلب على أهل الروائح أي أهل الستائرء أو أهل السرائر: وهم 
قومٌ كشف الله عنهم أغطية البصائرء فشاهدوا ما خلف الساتر التي حجبث أهل الظواهر عن 
شهود المعارف الحقيقية والعلوم اللدنية بما حصلّ في أوهامهم من الصور الوهمية الناتجة عن 
ظنونهم 15351 وخيالاتهمء فلكون تلك الصور المتوهمة شوورةا في وجه مرايا أبصارهمء 
حالث بينهم وبين انتقاش ما حظي به أهلُ العناية من العلوم الإلهية والمشاهدات القدسية التي 


الفلك اليميني 4 
وهبها الله الأعلامَ من حضرات الملك العلآم» واستبدلَ عنها أهل الحتبات خلبات الطنرة 
والأوهام. وقد ضمِّنتُ هذا المعنى بيتين هما: 
التحز تسيدل والباث معلى والحرفٌ مُنعجِمٌ والأمرُ مَبهومٌ 
وكل من فال قولا لبن يعييدة عن الإله فما قَدْ قال موهومٌ 

انتهى 30 , 

مله متمول حخادت يتع 'القوة والعمةاء لآن :اليه بالكين "معد و كه عليه إذا 
أثقلته النعمة» أو من المنّ بمعنى القطع. لأنَّ المقصود بها قطمٌ الحاجة» ويجيء بمعنى 
القوة» والمرادُ ههنا من المنّة نعمةٌ الخاطر الربّاني» والإلهام منه تعالى بريًا أي منزّهة عن 
الخاطر الشيطاني والأوهام؛. أو ضمير (جادت) عائدٌ إلى نسيم الصباء والمراد ههنا النفسنٌ 
الرحماني» ومن أهل الروائح الأرواح» يعني : جادت أي النفس الرحماني على الأرواح نعمة 
الخاطر الربّاني بطريق الإلهام منه تعالى منزِّهًا عن الخاطر الشيطاني والأوهام» وطيبها: أء 
طيب الروائح من أزهاره أي أزهار القلب» وزهر الشجر بعده. 

النّمّس الرحماني : هو حضرة المعاني» وهو التعيّن الثاني» سُمَي بذلك من جهة أنَّ التَمَسَ 
أمد وجداني كائن في باطن المتنفُسين منبعثٌ منه إلى ظاهره؛ حاملٌ لصور المعاني الحاصلة 
عن اختلاف صور بروزه» وظهورّه بسبب اختلاف ما يقعٌ اعتماده عليه من المراتب التي تُسمّى 
في الخارج مخارجء وهي المنافذ والمقارنات”© من الصدر والحلق والحَنْجرة واللّسان 
والشفة والأسنان وغير ذلك من القوابل التي لها مدخلٌ في تقدير المخارج» بحيثُ يصِيرُ 
النَمَمِنُ الواحد متعيّنًا بحروفب وكلمات متميزة مختلفة في صورهاء فكذا التعيّن الثاني هو أولٌ 
ما يتميّرُ وينبعثُ من الباطن الذي هو التعيّن الأول» فسّمّي بِالتّمْس الرّحماني لأجل ذلك» فإنَّ 
تعدّدٌ الوجود الواحد واختلاف صوره إِنّما يحصلّ عن اختلاف القوابل التي هي الأعيان 
الثاتةه. وأحكائها وأحؤالها المتختلفة» ولآن الأسماء إذما يحصل النفس من كرت ببطون 
الغيب بظهورها في حضرة الارتسام والتفصيل والتمييز وما سد اذلك يجين يلوك افع اللنتواد 
حينئذ» وكذا الكريمٌ والمقسط والخالق والرازق وباقي الأسماءء وكان ذلك هو السببٌ الذي 


. (أهل السرائر)‎ 50 /١ لطائف الإعلام‎ )١( 
(؟) في لطائف الإعلام ؟708/5: والمقاربات.‎ 


7 شرح مواقع النجوم 
لأجله سُّمَي هذا التعين الثاني بالنفس الرحماني كما عرفت . 

وإنما يُنسب إلى الرحمن سبحانه دون غيره من باقي الأسماء لذن (الرحمان) اسه لصورة 
الوجوة الإلمن التى هى عبارة عن الجمكية الحاصيلة لللأشماء الآلهية عند ظهورها بنفسها من 
بطون وحدة الذات» فلهذا [كان] التَمَسُ مضافًا إلى الاسم الرحماني تعالى وتقدس . انتهى من 
اتعريفات الفرغائي» 27 قدذس سيره وقد سبق تفضيل الرحمن ٠»‏ والتوجيه الثاني أَنسبٌ للمقام . 

ال هام الفؤادة بحنّه نتتقدستث أو فنناك: و تسرمث افكارم” 

والفؤاد: القلب» والجمع أفئدة» وقيل : الفؤادُ بين القلب والروح» كما أنَّ الصدرّ بين القلب 
والتقين: 

يعنى ذهب الفؤاد بحبّه تعالى فتقدّستْ أوصافٌ القلب من الأوصاف الذميمة» وتنزرّهت 
أفكارٌ القلب عن الأفكار الفاسدة والخيالات الباطلة. والوصف والصفة مُترادفان عند أهل 
اللغة» والهاءٌ عوضٌ عن الواو كالوعد والعدة» والوصففُ عند المتكلمين كلام الواصف. 
والصفةٌ هي المعنى القائم بالموصوف. وقد مرّ تفصيلها. 

وقال الفرغانى”"' قدس سره: الوصفٌ الذاتى للحقّ : هو صفته الذاتية . 

والوصف الذاتي للخلق : هو الفقَرُ الذاتي» فإنها هي الصفة الذاتية للخلق . 

والوصف الذاتى لكلّ شىءٍ: هى حقيقة الحقائق» فإنها هى الحقيقة الذاتية لكل شىء. 

والصفة الذاتية للحقّ: يعني بها الصفة التي لا تغايرُ ذات الحق. وهي أحديةٌ جمع 
لاعف ادها سمعية وذ نه ول اعمياره نانف ع لسن بالصفة الذاقن»والسيدة 
بشهود هذه الصفة ومعرفتها تمامًا إِنّما يكونُ بمعرفة أنَّ الحنَّ في كل متعيّنٍ قابل للحكم عليه 
بأنه متعيّنٌ بحسب الأمر المقتضى إدراك الحق فيه متعيّناء مع العلم بأنه غيرُ منحصر في 
التعين» وأنه من حيث هو غير متعيّن . 


. لطائف الإعلام 2309-508/7 وقد تقدّم قبل؟؟‎ )١( 
. (؟) في لطائف الإعلام 789/7 تعريف الوصف . وفيه أيضًا 7/ 7-77 تعريف الصفة‎ 


الفلك اليميني اا 

والصفة الذاتية للخلق : هو الفمَرُ الذاتي» قال تعالى: # وَأنَهُ ألْحَىَوَآيُمٌ الْفْقَرَآكُ4 [محمد: 
فهو صفةٌ ذاتية لكلّ ما سوى الحق» لاستحالة انفكاك الفقر عن أحدٍ من الخلق . 

والصفةٌ الذاتية لكلّ شيءٍ: هو حقيقته» وذلك أنه لما كان المرادٌ بحقيقة الحقائق باطن 
الوحدة الذي هو باطنٌ كلّ حقيقة إلهية وكونية»؛ صارت حقيقة الحقائق هي الوصف الذاتي 
لكلّ شيءٍء لاستحالة تعقل شيءٍ بدونها واحدًا كان أو كثيرّاء موجودًا أو معدومّاء قديمًا أو 
محدثاء ولهذا قالوا بأنَّ حقيقة الحقائق لا تقتضي من حيث هي أن تكون موجودة أو معدومة» 
ولا قديمة ولا حادثة» وأنها ظاهرةً في كلّ شيء» وباطنة فيه أيضّاء بحكم ذلك الشيء كان 
ذلك الشيء ما كان قديمًا أو محدثاء ولهذا كانث هي أي حقيقة الحقائق ‏ هيولى الهيولات» 
وهيولى الكلّ. كما مر تفصيله في الهيولات . انتهى”' . 

والفكر : عبارةً عن ترتيب أمور معلومة للتأدّي إلى مجهولٍ. 

وحاصلٌ البيت: هام الفؤاد بحبّه تعالى» وتقدّسث أي تطهّرث أوصافه من الأوصاف 
الردية» وتنزّهت أي تباعدث أفكاره عن الأفكار الفاسدة» 

وتنيئل الرتوح الأمينٌ لقلبه بوم العروبة. فانقضّث أوطارة 

والمرادُ من الروح الأمين هو روح الإلقاء» يعنون به المشار إليه بقوله تعالى : 8 يِلْقَى البو 

من أَمْوء عَللَ مّن يََآءُ مِنْ عِبَادوء# (غافر: )٠6‏ فلهذا يُطلقون الروح في اصطلاحهم بإزاء المُلقى إلى 
القلب من علم الغيب على وجِهِ معخصوص . 

ويوم العّروبة هو يوم الجمعة. ويومٌ الجمعة في اصطلاحهم يُشار به تارة إلى ابتداء وصول 
الاك [لرو عا العامة ابعر كينا بلقا لعن + يعي يركز ملي لقان اي رقم 
كان من أوقات الابتداء» أو فيما بعد ذلك» كما أشارٌَ شيخ العارفين فين إلى ذلك في قصيدة نظم 
السلوك» أي القصيدة التائية : 

وكلٌ الليالي ليله القدر إِنْ دنث كما كل أيام اللقايومٌ جمعة 

يعني تنرّلُ الملك الملقي الإلهام 5511] لقلب صاحب مشاهدة الخلق في الحقٌّ يوم اللقاءء 

فانقضت أوطاره أي حاجات صاحب هذه المشاهدة» يُقال: قضى حاجته. فانقضت تلك 


. انظر الحاشية السابقة‎ )١( 


ف شرح مواقع النجوم 
الحاجةء أي انحلت مشكلاته. ف230: 
4- إنَّ الفؤاد مع التَنَرَّلٍ واقفٌ ما لم يصحّ إلى النزيل مطارةٌ 
أي : الفؤاد مع التنزّل عند تنزّل الروح الأمين عليه واقف أي دائمٌ معه» ليس بغافلٍ عنه» 
مالم يصمَّ إلى النزيل أي الروح الأمين . مطارّه زمان طيرانه . 
والمرادُ من الروح الأمين في البيتين ملك الإلهام وهو عبارة عن عقله المجرد المستمدّ من 
العقل الأول كجبريل عليه السلام بالنسبة إلى نبيّنا يِه وهذا المذكورٌ شأن مَنْ تشغله الوحدةٌ 
عن الكثرة» لا شان من تشغله الكثرة عن الوحدة لأنه : 
٠‏ ص كان يتغل التكائرث لم يكن يِه يوم وروده إكثاره 
التكاثر : المتكاثر» يقال من باب المغالبة كاثرهم فكثروهم» من باب نصرء أي غلبوهم 
بالكثرة» وأكثرٌ الدَجِلُ : كثرَ ماله . وورد بالكسر ورودًا: حضرهء وأورده غيره. 
يعني : من كان يشغله التكاثة لقوله تعالى: « الهم الشكارد 2 حي ررم ألْمَقَابرَ © [التكائر: 
]-١‏ لم يكن ذلك التكائرٌ يُغنيهِ أو لم يكن يغنيه إكثارّه يوم حضوره عند قاضي الحاجات وعالم 
الأسرار والخفيات لقوله تعالى: 9# مَآ فق عق مَاليَهِ + هَلَكَ عَقَ سُلْطينيَة 4 [الحاقة: 784 59]. 
١‏ من ينمي الحقيقة يتصبرا على بأسائها حتّى ينُرى مقداره 
الانتماء: الانتساب» والبأساء: الشدّة» والبأمنٌ: العذاب» وهو أيضًا الشدّةٌ في الحرب. 
والحقيقةٌ مشاهدة الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلُ في كلّ شيءٍ والمقيمُ له. لأنّ هويّته 
قائمةٌ بنفسها مقيمةٌ لكلّ شيء سواه. 
يعني : مَنْ ينتسبْ إلى حقيقةٍ ثابتةٍ يصبرُ على شدّة صدرث عن الحقيقة» لأنه تعالى هو 
الفاعلٌ بالخلقٍ والإيجاد. حتى يُرى على البناء للمفعول. مقدارُهُ نائبٌ الفاعل» يعني يرى 
مقدارَ البأساء والضراء. مجازاة السراء أي المسرّة والرخاء» أو مقدار صبره على البأساء. 
بقرينة تذكير الضمير. 
١‏ لا كالذي أمسى الذالكة مُافرا والمعسة” 2 4 شحاف بنارا 
يعني المنتسب إلى حقيقة (هو الذي) يصبرُ على شذتهاء ويرضى بحاله لا كالذي أمسى 


)000( من البيت (9) حتى البيت )١7(‏ ومن البيت )١5(‏ حتى البيت )١9(‏ ليس في المطبوع من مواقع النجوم. 


الفلك اليميني عو 
أي دخل في المساء لذاك البأس . منافرًا المنافرة والتْمارُ من الشيء: التجافي عنه وتباعده. 
والمنتسبُ إلى الحقيقة مَنْ لا يخافٌ أي لا يظنٌ ولا يعلم نقارهء لأن الخو وشت حمطن 
الظن» والعلمٌ في حقيقته ومجازه وهو عمّن يلحق لتوقّع المكروه. وكذا الهمٌء وأمَا الحزن 
فهو عمّن يلحقٌ من فواتٍ نافع أو حصول ضارٌء أي لا يعلمْ نفار المنتسب إلى حقيقةٍ عن 
الشدّة. لأنه أنيس لحبيبه» فكيف يُنافر عمّا صدرَ عن حبيبه» إلا أن يكون من المدّعي. 
ولذلك قال : 
*اد امن ايدّعي. أن الحبيت آليسله في حإله فدليقٌه استبشاري' 
الادّعاء: هو مصدر ادّعى افتعال من دعى» وادّعى كذا: زعم له حقًا أو باطلاً» والدّعوى 
على وزن قغلى اسك وألفها للتأنيث» فلا ينوّنُ. 
والاستبشار والبشارة اسم من التبشير» كالبُشرى» وما يُعطاه المبشرء وبمعنى إظهار 
السرور. ا 
يعني : مَنْ يدع "أن الحكيت اتيئه :في حاله.فدليل ولك الملاعن على أنيل تجيبيه انقبعان. 
عند صدور البأس في ظاهر الأفعال. 
4 من يدعي حكم الكيان فإنه قد تسته بحبها أغيارة 
الكيانٌ: في عرف الحكماء 5+1/ب] والصوفية يُطلق على الأصل» فيقال: الحقائق 
الكيانية» يعني الأصلية» وهو جمع كي» وهو المُلكُ عند اليم والكياة يُطلق على 
اليف 
ويقال: تيّمه الحبُ أي عبّده» وذلله» فهو متيّمٌ يعني: من يدّعي حكمٌ الطبيعة» فإنه قد 
ذلّلته وعبّدته بسبب حبٌ الطبيعة أغيارُه؛ أو من يدّعي حكمٌ أَصلٍ الحقيقة» فإنّْه قد ذلّلته 
وتاي اغيافهه اي (أغباز أضتل بالخترقة سرت عوك لماز 7 1 
6 مَنْ كان يزعم أنه من اله سبحائه فشهودة ان 
اليُعُم بالضم اعتقادُ الباطل بلا تقوّلٍء وبالفتح اعتقاد الباطل بتقؤلٍِ. وقيل: بالفتح قولٌ 
مع الظن وبالضّم ظّ بلا قولٍ» ومن عادة العرب من قال كلامّاء وكان عندهم كاذيًا قالوا: 
زعم فلان» وقال شريح: لكلّ شيء كنيةٌ» وكنيةٌ الكذب زعم . 
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وفي ارارم اخ اذعاء العلم بالشيء» ولهذا يتعدّى إلى مفعولين كقوله تعالى: 
« َعم الدينَ كَفروَا أن ل عو 6 [التغاين : 7] وما جاء في القرآن في كل موضع ذمٌ للقائلين» وقد 
يُستعمل بمعنى (قال) مجرّدًا عن الكذب» وفي قوله تعالى: # هنذا يله رَعمهم * الأنعام: 
هو الظنٌ الخطأء وقد جاء فيه الكسرٌ كالفتح والضه”2. 

وأله يأله بالفتح فيهما إلاهةء أي عبدوا الإله بمعنى المألوه؛ أي المعبود» والتأليه التعبيدٌ 
والتأله التنسّك والتعبدء وتقول أله أي تحيّرء وبابه طربّ؛ وأصله: وله يوله ولهّاء يعني مَنْ 
زعم أنه ممّن عبد الله سبحانه وتعالى فسْهودَهُ عبادثةٌ وأذكاره لا شهود الحقٌء لأنَّ الشهود هو 
الحضور مع المشهودء ويُطلق أيضًا بمعنى الإدراك الذي يجتمع فيه الحواس الظاهرة 
والباطنة» وتتجدّد في إدراكهاء وقد عرفت أن الموجبّ لاتحادها نورٌ من جانب المشهود 
يمحو ظلمة حجابيّتهاء ويقوم مقامهاء فيرى الحق بنوره» ويُفني كلَّ ما سواه بظهوره» وشهود 
العبادة لا شهود المعبود. 


١١‏ شهداء من قال الوجود شعاره محر تعدرف تترعسه ووكار 
الشّعار بالكسر: ما ولي الجسد من الثياب» وشعار القوم في الحرب: علامتهم ليعرفٌ 
بعضهم بعضًا. 


وفي «القاموس»: شعار ككتاب جل الفرسء والعلامةٌ في الحرب والسفرء والدّثار 
لكسر: كل ما كان من الثياب فوق الشّعار» وقد تدثرٌ أي تلفف في الدثار. 

وكذا فى «القاموس» الدّثار بالكسر ما فوق الشّعار من الثياب . 

والشهداء: جمع شهيد» بمعنى المشاهد» يعنيى: من كان شهودهم الحقّء قال: الوجود 
شعارٌ الحق» أو وجودٌ الحىٌّ شعار المشاهد» وهذا ام يعر وا وهو دثارهء يعني لباس 
أحكام الشرع هو دثارٌ أي دثار المشاهد. يعني مع رؤية الحقيقة يتدثه بثياب الأحكام 
الشرعية . 

5 و 0 
/ااا- ضيه ممكايره وصمت” عنه وعببرة وجده وأوارم 


أنَّ يعن بالكسر أنَّا وأناناء وتأنانًا : تأوه: ورجلٌ أنان كغراب» وشدّاد وهمزة: كثيرٌ الأنين . 


)202 مادة (الزعم) من الكليات 20 . 


الفلك اليميني 30يى,3 
والصمتٌ: السكوت. والعبرة بالكسر: العجب» واعتبرٌ: تعججبء والعَبْرَةَ بالفتح: الدمعة 
قبل أن تفيض» أو تردّد البكاء في الصدر أو الحزن بلا بكاءٍ. والوجدٌ: الحبٌ والحزن» لكن 
بكر ناض :رو] دأو وا كعز نك احم الاو وبل كمي و ليطن ولق كات برا مسي 

يعني : أنين مشاهد الخلق في الحق» وصمته عنه عمّا شاهده» وعبرة وجده وأواره [514] 
إنما هي مما يراه» أي يَرى الخلقَّ في الحقٌّء يعني هذه الحالات له إنما هي من وصله لا من 
هجره» وأن هذه المشاهدة تُوجب الاستقامة لقوله عليه السلام: «شيّتني هودٌ والواقعة»© 
لأنه كان في سورة الهود : ١‏ فَأَسْتَقِعَ كمَآ أُمِرَتَ6 [هود: .]11١‏ 

والاستقامة : هي روح تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال» قال الله تعالى: 8 إنَّ ليت 
الوا رَيّنَا أَنَّهُ كُمَّ أسْتَصمُوأ تَتَدْرّدُ عَلتهمُ انها حك: 4 [فصلت: 60 فقوله تعالى: طثَ 


5 
ص سا سل 


52007 


سْتَمََمُوا» هو من جوامع الكلمء فإنه جمع بقوله تعالى: #ثُمَّ أَسْتَعَدَمُوا» الاثتمار بجميع 
الأوامر» والانزجار عن جميع النواهي» وذلك لو أنه أتى إنسان بجميع الطاعات» واجتنبَ 
جميع الخطيئات إلآ أنه سرقّ حبّةٌ من بر لخرج بذلك عن حدّ الاستقامة . 

واستقامة العامة: هي الاجتهادٌ في الاقتصاد في الأعمال. وهو التوسّط بين العلوٌ 
والتقصير» قال الله تعالى: « وَمِنْهم مُقَتَصِد وَمِنْهُمْ سبق » [ناطر: 0+ وذلك بأنه لا يتجاوز في 
العبادة عن مقتضى أحكام الشرع» لكون ذلك هو الغرضٌ الذي يُطالب به العبد. 

واستقامة الخاصة: هي استقامة الأحوال» بأن يشهدَ الحقيقة كشمًا لا كسبّاء لأنَّ الكسب 
من أعمالٍ النفس » والحقيقة لا تبدو مع بقاءِ النفس. لأن الس طلمة وغين والحقيقة نورٌ 
وفردانية» والنورٌ يفي الظّلمة» والفردانية تنفي الأغيار. 

واستقامة خاصة الخاصة: هي ترك رؤية الاستقامة» والغيبةٌ عن تطلب الاستقامة بمشاهدة 
قيام الحقّ بذاته لا بغيره» وأن ما سواه لا قيام له إلا بالحق المقيم لكلَّ ما سواه”" . 

والحزن: توجّع القلب لفائتٍ» أو تأسّفٌْ على ممتنع» وهو في هذا الطريق تأسّفٌ على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابهاء ويتضمن ذلك أمورًا خمسة. هى: الخوف» 
والحزن» والإشفاق» والخشوعء والإخبات. وقد سبق تفصيلها. 1 


. حديث رواه الترمذي (791") في التفسيرء باب ومن سورة الواقعة‎ )١( 
.7٠١ /١ (؟) تعريف الاستقامة وأقسامها من لطائف الإعلام‎ 
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حزن العامة : لأجل تفريطهم في القيام بما يجبُ عليهم من وظائف الخدمة. 

وحزن المريدين: ونعني به ههنا المتوسطين بين العوام والخواص. وحزثهم من جهة 
ما قد يعرضٌ لقلوبهم من التفرقةٍ حرصًا على حصول الجمعية على الحقٌ. 

وحزن الخاصة: على غيرهم» وإليه الإشارة بقوله تعالى حكاية عن يعقوب عليه السلام: 

ف لَسَحَرْنُو أن تَدْهَسَبُوأْ يو © [يوسف: : 17 وإِنّما لم يكن للخاصة حزن على أنفسهم» » لأنَّ الحزنٌ 
تفرقةٌ وفقدان» وهم أهلٌ جمعية ووجدان» ولهذا جاء في الحديث أنَّ كلّ ما سوى المصطفى 
يُنادي يوم القيامة : «نفسي نفسي؟ وهو يلي يقول: «أمتي أمتي»2'”2. انتهى”" . 

يعني أنينه وبكاؤه وحزنه إِنّما يكونُ خوًا لعدم الاستقامة في أحكام الشرعء لأن الحقيقة 

لا تعمٌ إلا بأحكام الشرع» ولذا قال: 

١‏ مانال م جعل الشريعة جانا كيندا وكو بلغ السّماء منارث 

الجنب والجانب والجنبة: الناحية» والمنار: علمٌ الطريق. والمنارة: موضع النور 
والأصل منورة كالمنار والمسرجة والمأذنة» والمنار أيضا: العلم وما يوضع بين الشيئين من 
المحدودء ومحجّة الطريق والنار. 

يعني : من جعلٌ الشريعة جانبًا أي ترك شيئًا من الشريعة ما نالَ شيئًا من الحقيقة ولو بلغ 
السماء منارهء أي: علم اشتهاره ورغبته بين الناس» ولا يعرفٌ حالّه إلآ ذو الحال. لأنّه 
ستدل على حقيقة من حاله . 

9 الحال إمنا شاهد أو وارة تجري على حكم الهوى اثارم' 

الحال: هو ما يردُ على القلب من غير تأمّلٍ ولا اجتلاب [74/ب] ولا اكتساب من طرب 
أو حزن» أو غم أو فرح» أو بسط أو قبض» ار وق أودوقة أو انزعاج أو هيبة» أو أنس أو 
غير ذلك» وذلك بخلاف المقام» لأنه عبارة عندهم عن استيفاء حقوق المراسم [الإلهية] 
فلهذا قيل: الأحوال مواهبٌء والمقاماث مكاسبٌ» وإن الأحوال تأتي من عين الجودء 
والمقانات تُحَضل يذل المجهرة. وقدمة تفيل 90 
درق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)174/١(‏ 


(؟) تعريف الحزن وأقسامه: من لطائف الإعلام .11٠١ /١‏ 
(0) 4/5لاه. وانظر لطائف الإعلام: 77/١‏ 1. 


الفلك اليميني /0/0 

والوارد: ما يردٌ على القلب من الخواطر المحمودة من غير تَعمّل العبدء ويُطلق أيضًا 
بإزاء كل ماي دغر القليومواء كان الواره قيضا اوتطاء أوقيتا أرعرناء ارقي ذلفدمن 
المعاني”'" . 

والتافن": هويا قنطيه المعاهدة مق الأثر قن قلت المكاهن وهو على حفيقة 
ما يضبطه القلبٌ من صورة المشهود. 

ولمّا كانتٍ المشاهدة في اصطلاحهم عبارة عن شهود الحنٌّ من غير تهمة اصطلحوا بلفظ 
الشاهد على ما يشهده العبدء وهو المراد بقولهم: الشاهد ما تُعطيه المشاهدة من الأثر في 
قلب المشاهدء فإنَّ من شاهد الحقّ لا يكونُ حاله كحال من لم يشاهده وذلك الأثر إِمَا 
حصول علم لدنيّء فيقال: فلان شاهده على حصول المشاهد كالعلم [الحاصل] له بعد أن لم 
يكن. وإمّا وجدء فيقال: فلان شاهده الوجدء وإمّا حال أو غير ذلك . 

وقالوا: علامةٌ من شاهد الحقٌّ هو شاهده أي أنه إذا شاهدَ الحقٌّ فإن شاهده ظهور أثر 
الحقٌّ عليهء مثل أنه إذا شاهدَ ظهوره فى غاية حسن الهيئة والجمالء أو فى غاية الهيبة 
والجلال حتى لم يؤثر فيه لا جمال تلك». ولا جلال هذه بوجوء فذلك هو الشاهد له على فناء 
نفسه وبقائه بريّه»ء ومن أثر فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه وقيامه بأحكامه بشريته» فهذا 
هو معنى قولهم: علامةٌ من شاهد الحقّ هو شاهده. أي إما شاهد له أو شاهد عليه . انتهى من 
«تعريفات الفرغانى»”'' قدس سره. 

والهوى : عبارة عن ميل النفس إلى مقتضيات الطبعء وإعراضها عن أحكام الشرعء وذلك 
هو الموجب لانحجابها عن بساطتها الكلية» وطهارتها الحقيقية بأحكام قيودها الجزئية 
وتعشقاتها الخلقية”؟' وقد عرفت من هذا التفصيل ما معنى قوله رضى الله عنه : 


الحالٌ إِمَا شاه د أو وارد تجري على حكم الهوى آثاره 
"٠‏ والناسنٌ إمّا مؤمن أو جاحلا أو مدع نوب الثفاق شعارة 


70/6/75 لطائف الإعلام:‎ )١( 

(؟) لطائف الإعلام : /١‏ 230 وقد تقدم هذا صفحة 1/717. 
(*) انظر الحواشى التى تقدمت. 

(4) تعريف الهوى من لطائف الإعلام ؟/ 1/7. 
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المؤمن: من آمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الاخرء لقوله تعالى: "9 يَكأمهَا لذبن 

من ع فس فل دي سس 2 5-5 م ا ا 02 00077 له مح 2 _- 2 5 

ءَامَنُوَا !موأ الله وَرَسُولِوء لكب ألْذى تَرَّلَ عَلّ رَسُولِه والحكتتب ألَذِى أَنلَ من قبل ومن يكمُرٌ 
م له 5-2 


بشم وَمَشِسَكِنَه- وليه وَرُسُلِ وَالْوْوِ الآ مَقَدَضصَلَّ صَلَلا بَعِيدًا4 [التساء: 15] والجاحد : من أنكر 
وهو الكافر. والمنافق: من أظهر الإسلامَ وأبطن الكفرء كما مرّ تفصيلها في تقرير شعب 
الإيمان» من مقام الإسلام والإيمان والإحسان. 

والمؤمنٌ: الكامل من جمع مقام الإسلام والإيمان والإحسان. وهو: 

١‏ المنزل العالى المنيفٌ بناؤه وإه متى مالم يقم عماره 

علرُ الشيء مثلثةً وعُلاوته بالضم وعاليئه: أرفعٌهء وعلا علرًا فهو عَليٌء وعَلِيُ كرضي 
وَتكلن وعلاه. وعلا به واستعلاه» واعلولاه» وأعلاف وعلاآف وعلا به صعده. ورجل عالى 
الكعب شريفء وأعلاه وعلآه جعله عاليًا. وأناف [76] على الشىء أشرفٌء والمُنيف جبلٌ 
وحصن في جبل. ووهى السقاية يهي بالكسر وهيًا: تخرّق وانشىّء ووهى الحائط : إذا ضعفٌ 


س2 وام 


وهم بالسقوط. وأقام بالمكان إقامةء وأقامٌ الشيءَ أدامهء ومنه قوله تعالى: ويعيمون 
َلصَلَوْة 4 [البقرة: +] والعمّار مبالغةٌ الصيغة للاسم الفاعل من عمرت المحراب من باب كتب» 
فهو عامرء أي معمورء كماءٍ دافق» وعيشة راضية» يعني مقام الإحسان. لأنه نتيجةٌ الإيمان» 
والإيمانٌ نتيجة الإسلام هو المنزل العالي الشريف؛ لكن إذا لم يقخ عمَارُه أي عمار المنزل 
فبناؤه ضعف وقرب بالسقوط» يعني عمارة هذا المنزل العالي بإقامة وظائف العبودية» وخرايه 
بترك الوظائف . 
5 العقل إن جاريشّهٌ في ذإته ذَلَكْ على نيل المقام مدارثء' 

والمراد ههنا من العقل هو العقل الأول. لا العقل الكلّء ولا عقل المعاش؛ لآن العقل 
الأول نورٌ علمي إلهي ظهرَ في أوّل تنزلاته العينية الخلقية» ولهذا قال عليه السلام: «أول 
ما خلق الله العقل2'2 فهو أقربُ الحقائق الخلقية إلى الحقائق الإلهية» ثم إن العقل الكل هو 
القسطاس المستقيم» فالعقلٌ الكل هو العاقلةٌ أي المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم. 
المودعة في العقل الأول. 


فق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)17297//١1(‏ 


الفلك اليميني  7”23‏ 

ثم إِنَّ عقلَ المعاش هو النورٌ الموزون بالقانون الفكريء فهو لا يُدركٌ إلآ بآلة الفكر» ثم 
أدركه بوجه من وجوه العقل الكل فقط لا طريقٌ له إلى العقل الأول» لأن العقل الأول منزه 
الروح النفسي ء ومتى قيل : إِنْ الله لا يدرك بالعقل . يُراد به عقل المعاش » ومتى قيل : إنه 
يعرف بالعقلء يُراد به العقل الأول. وقد مر تفاصيلها”'' . 

وجاريته بمعنى جريت معه» يعني إن جريت مع العقل الأول» أي مع النور المُنتسب إليك 
من نور العقل الأول فى ذاته تعالى» فهو فَلَكٌ معنويٌ محيط لقوله تعالى: # أل إِنَّم يكل شَئْ 
خط » [فصلت: 54ه] أو العقل الأول فلك محيط بالكائنات» ومدادٌ ذلك العَلك على 
الوجهين: كائنٌ على نيل المقام» أي مقام مُشاهدة الخلق في الحقّ كما سبق تفصيله آنفا 
فتشاهد الحقائق على ما هي عليه . 

حك لو كان تسعد التّقُو سن فائما ححكه عن يِل العكلى وان 

أ لو كاق الحقل تبهة» التفويين + فإنما حجبته أوزاره» أي أوزار العقل التى نشأث من 
النفوس عن نيل المقام العليّء وهو مقام المشاهدة» وجمع النفوس على الإطلاق» أو على 
اعتبار كونها أمّارة» ولوّامة» ومُلهمة» ومطمئنة» وراضية» ومرضية. 

والوزر بالكسر: الإثم والثقل والكأدة الكبيرة» والسلاح» والحمل الثقيل. والجمع 
أوزار» والعُلى بضم العين وقصر الألف بمعنى الرّفعة والشرف» أو لو كان تُسعده أي صاحب 
العقل النفوس بسبب مُجاهدتها في سبيل الله» فإنما حجبثه أوزاره عن نيل المقام العلى . 

4 فإذا أنه عناية من ريه في الحال حت ببابه زواره 

العناية : السابقة؛ أي الإرادة» فمن تعلّقت بهدايته إرادة الحقٌّ أزلاً يسّرت أسبابه » وطوي 
له الطريق» وحمل على الجادة» والمحجبّة البيضاء» ووُهب سر تدبير نفسه» وحيّب إليه كل 
شيءء ونعّم بهء ولا يمقثُ إلا ما مقته الله تعالى أدبًا وشرعيّاء وهو المعيّدُ عنها بالعناية 
الأزلية . 

الحنين: الشوق وتوقان النفس» وقد حنٌ إليه يحنٌ بالكسر حنيئًا [26/ب] والحئان: 
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4 شرح مواقع النجوم 
الرحمةٌء وقد حنّ عليه يَحِنُ بالكسر حنانًا. وفي والقاموين 19 التعيق ١‏ الشرق» وقد 
البكاء» والطرب» أو صوتٌ الطرب عن خرْنٍ أو فرح» حنّ يَحِنُ حنينّاء فهو حادٌ. والزوّار 
جمع الزائر 

يعني : إذا أتته ‏ أي صاحب العقل ‏ عناية من ربّه في الحال حنَّ ببابه زوّاره» أي أساق إليه 
زوّاره» وقصدوابابه لزيارته للانتفاع منه. 
5 ورأبته لما تخلص روخه من سنك ابر بدي 
يعني إذا تخلّص روح صاحب العقل الأوّل من سجن طبيعتة» أي: إذا أطلق من القيودات 
الطيعيةة دوالكد وراك اللعيتانية الخلعية أشرئ ابفاخفتان. امبرض ا متا ليلا لله مال 
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مطلب المعراج الروحاني 

وهو عبارة عن المعراج» وههنا يُريد به المعراج الروحاني للسائرين إلى الله الذي هو 
مُنتهى سير المقرّبين لا المعراج الجسماني المختصن لنبيّنا يل لأنْ العروج في اصطلاحهم 
هو من سلوكُ المقرّبين» وذلك أنَّ كلّ سالكٍِ على طريقٍ كان غايته الحق بشرط فوزه منه 
سبحانه وتعالى لسعادة ماء وذلك السَّالكُ صاحبُ معارج» وسلوكه عروجء وهو العروجٌ عمًا 
سوى الحق . 

5" وقد امتطى رحب الدّبار مدر يدعي البراق فما يشق غباره 

امتطاها انَّخذها مطيةٌء مطا أي جد في السير وأسرع. والمطيّة» الذَابةٌ تمطو في سيرهاء 
وامتطاها وأمطاها جعلها مطيّة. والدُحب بالضم السعة» يُقال: فلان رحبٌُ الصدرء والكحب 
بالفتح الواسع. وبابه ظرف» ورحبًا أيضًا بالضمء والدّيار جمع دارء أي: واسع الديار, 

يعني : امتطى للسير في الدار الواسعة» وهي عالم الأعلى والأوسع . 
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)١(‏ المدنر: برذون مُدئْر اللون: أي فيه سواد مستدير يخالطه شبهة. وفي المطبوع من المواقع: مدبَرٌ 
بالباء . 


الفلك اليميني ام 

وفي بعض النسخ : رحب اللبان» واللبان: بالفتح الصدرء أو وسطهء أو ما بين الثديين» 
أو صدر ذي الحافرء وهو أنسبُ للمقام» لأنَّ رحب اللبان يكون كناية عن المطيّة التي تكون 
واسعةً الصدر. 

بدن بع فقي للف الفزمى البراق: 

والبراقٌ كغراب : دابةٌ ركبها رسولٌ الله يْةِ ليلة المعراج» والمراد ههنا نفس السالك» كما 
قيل : نفسّكٌَ مطيّتُكَ فارفق بهاء يعني نفسه المطمئنة التي تستأهلٌ الدعوة لقوله تعالى : # يكأيها 
1.1 15/] 
من المشقة» غبارٌه أي غبار البراق لشدَّة سرعة السيرء لأنه كالبرقٍ الخاطف» فكيف يشقٌّ 
غبا زم ظلق زاكيه اتتسما ف بالق سرعة المدن»» 

العروياوى شكوريي .شود وده 

هوى من باب صدى: أحبٌّء وهوى يهوي كرمى يرمي هويا بالفتح: سقط إلى أسفل» 
وهوتٍ الريح: هبّت» وفلان ماتء. وهويًا بالضم والفتحء وهويانًا سقط من علرٌ إلى سُفْل 
كانهوى. والرَّجُل هُرَةَ بالضم: صَعِدَ وارتفع» أو الهّوِيٌ بالفتح للإصعاد» والهُوِيُ بالضم 
للانحدار . كذا في «القاموس». 

أي يرتفع به الهوجٌ» والهُوجٌ بالضم جمع الأهوج والهوجاءء والهوجاءً الريح التي تقلع 
البيوت لشدتهاء والناقةٌ المُسرعة حتى كأنَّ 133 بها هوجء والهّوَجُ محركة: طولٌ في حمق 
وطيش» أي: خفت وتسرعء والشّداد: جمع شديد صفة الهوج؛ فيرتمي» يقال: رمّى الشيءَ 
من يده فارتمى» نحو الطباق السبع: أي السموات» لقوله تعالى: «حَلَقَ سَبْمَ سوب انا #4 
الملك: +] وشبههن أي كأنَّ الطباق شفاره في سرعة السير» والشفار والأشفار جمع الشّفر 
بالضم: أصل منبتٍ الشعر في الجفن» ويُفتح. كأنه خرق الطباق: أي جاءً بها في طرفةٍ عين» 
يقال: طرف بصرهء إذا أطبقَ أحدٌ جفنيه على الاخرء والمرَّةٌ منه طرفة» يقال: أُسرعٌ من طرفة 
كي 

وحاصل المعنى : أنّ الله تعالى : 8 الَف _ررْسِلُ ليلح را بت يَدَىْ رَحَمَيِف > [الأعراف: 
07 فتهوي إليه الرياح الشداد» فترميه نحو الطباق السبع في طرفةٍ عين» حتى يرتقي إلى أنوار 
الطباق. 


4 شرح مواقع النجوم 
مك مازال يترك كل نور لائح من جانبيه فما يقر قرار 
أي السائر في الطباق السبع» كان يتركُ كلَّ نور لائح أي لامع من الأنوار السبعة هي: 
الهلال» والقمرء والبدرء والكوكب. والنارء والسراج» والبرق» من الأنوار الثمانية التي 
تكمّلث بالشمس. وقد مرّ تفصيلٌ كلّ واحدٍ منها. من جانبيه متعلقٌ بلائح. أي كل نور لامع 
من يمينه ويساره» أو من مشرقه ومغربه كما سبق في محله . فما يَقَرٌ قرار السائر مع أحدٍ من 
تلك الأنوار. 
حتى إبدث شمن الوجود لقلبه ويدالعين فؤاده إضمارم 
يعني : فما يقرٌ قراره مع أحدٍ الأنوار اللامعة حتّى بدث شمن الوجود أي حتّى تجلت 
وظهرت الحقيقةٌ المحمدية في قلبه» أي قلب السائرء ويكون مظهرًا لهاء وظهر لعين قلبه 
إِضْمارهٌ أي استقصاؤه؛ لأن الإضمارٌَ يجيء بمعنى الاستقصاءء وهو بلوغ الغاية كما يقال: 
استقصى في المسألة» بمعنى بلع الغاية؛ لأنَّ تجلي الحقيقة المحمدية التي هي حقيقةٌ الحقائق 
هو غايةٌ المشاهدة» وعينٌ المعاينة . 
٠‏ وتلاقت الأرواحج في ملكوته فقواصلت ببحاره أنهارة 
يعني عند تجلي الحقيقة المحمدية تلاقتٍ الأرواح» أي لقي بعضّهم بعضًا في ملكوته. 
أي : في غيبه يك فتواصلت ببحاره عليه السلام أنهاره أي أنهار كل واحدٍ من هذه الأرواح» 
أو تلاقتٍ الأرواح بذلك السالك في ملكوته عليه السلام» أو في باطن السالك. فتواصلت 
ببحاره أي ببحار كل واحدٍ من الأرواح أنهار السالك» أو تواصلت ببحار السالك أنهارُ كل 
واحدٍ من الأرواح ؛ لأنَّ السالك حيتئذ يكون مظهرًا للحقيقة المحمدية» فهو المراد من قوله: 
(فتواصلت ببحاره أنهاره) والبحر: ضدّ البر» قيل: لعمقه واتساعه. والجممُ أبحرء وبحار» 
وبحور» وكل نهر عظيم بحر » والأنهارٌ جمع النهر» وهما كنايتان عن المعارف الإلهية 
والعلوم اللدنية. 
١ل‏ مل اليمين لبيعية مخصوصة أندى لها وجه الرضا مختارث 
يعني روح محمد يك مد اليمينَ الروحانية» أو ذلك السالك مذدَّ اليمينَ الروحانية. لبيعةٍ 
مخصوصة أي ليبايعّه الأرواح خاصةً» لأنه حينئذ مظهرُ الحقيقة المحمدية» فأبدى لها أي: 


الفلك اليميني “الم 
ظهرَ للأرواح وجة الرضا هو مختاره عليه السلام» أو مختار السالك الذي هو مظهرٌ الحقيقة 
المحمدية. رضي به وعليه وعنه بمعتى [713/ب] والتضى والرضاء بالقصر والمدٌ: كمال إرادة 
وجود شيء» والمحبةٌ إفراطه» والرضا أخصنٌ من الإرادة؛ لأنّ رضا الله تعالى ترلكٌ الأغراض 
إلى الإرادة كما قالت المعتزلة» والرضا قسمان: 

قسمٌ يكونُ لكلّ مكلبء وهو ما لا بدَّ منه في الإيمان» وحقيقثة قبولٌ ما يرد من قبَلٍ الله 
من غير اعتراضٍ على حكمه وتقديره. 

وقسم لايكونُ إلآّ لأرباب المقامات» وحقيقتّة ابتهاج القلب وسرورّةٌ بالمقضي. 
والرضوان كثير الرضا. 

؟* لما بدا حسنْ المقام لعينه عقدث عليه خلافة أزراثة” 

يعني : لمّا ظهر حسنٌ المقام المخصوص لعينه بك أي لحقيقته» أو لعين السالك الذي 
هو مظهرُ الحقيقة المحمدية» عقدت الأرواح عليه على المظهر الحقيقة المحمدية يكل لأنَّ 
الذين يبايعونه إِنَّما يبايعون الله إذ يد الله فوق أيديهه7» لأنَّ المقام هو مقام مشاهدة الخلق 
في الحقّء فعقدث أي بايعت عليه خلافة» لأنه صاحبٌ مرتبة الخلافة الكبرى». وهي مرتبة 
الإنسان الكامل المستوعبٍ لجميع الحقائق والصفات الإلهية المنسوبة إلى الحقٌّء والكونية 
المنسوبة إلى الخلق بلوازمها وأحكامها المُتّصلة ببرزخ البرازخ» الجامع بين الغيبٍ الذاتي 
الإلهي الإطلاقي وأحكام الوحدانية الوجوبية» وبين الحقائق والخواصٌ الكونية وأحكامها 
الإمكانية على سبيل الحيطة؛ فصاحبٌ هذه المرتبة هو صاحبُ الكمال الذي تسند إليه مرتبة 
الخلافة الكبرى الوحدانية التي لا يثبثُ الشرفٌ والرّفعة والكمال إلا بالقرب منهاء وكذلك 
الخسّةٌ والإيضاع بالبعد عنها. و(خلافة) تمييز يرفع الإبهام عن نسبة في جملة عقدت. 
و(أزراره» إِمَا فاعل (عقدت) إن لم يقدّرء كون فاعله الأرواح» وإن قُدَرَ فهو بدلٌ من 
(الأرواح) المقدّرء يعني: أزراره كل واحدٍ من الأرواح» وهي جمع زرء والزَّرُ بالكسر الذي 
يُوضع في القميص» والجمع أزرار» 3 وعظم تحت القلبء وهو قوامة. يعنى عقدتٌ 
عليه خلافة قلوب كلَّ واحدٍ من الأرواح» يقال عقدّ الحبل» والبيع؛ زديك ال" 
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4 شرح مواقع النجوم 
لددة م التَوَى يطوي الطريق لبجحسمه بِدُ حذارا 3 يوح تهارم 
يعني صاحب المعراج الروحانية بعد هذه البيعة في عالم الأرواح التوى: أي انعطف» 
وعادّ إلى عالم الأشباح لجسمه» وهو يطوي أي يقطع الطريقّ ليلاً أي سرّاء حذارًا: محاذرًا 
بمعتى تيقظا واحترارًا أن يبوح أي أن يُظهِرَ سه نهارُهُ أي ظاهره . 
يعني : هذا العروج والهبوط إِنَما كان باطنًا بالروح لا ظاهرًا بالجسد؛ حتى لا يظهر سره 
المكتوم . 
+" وأنث ركائله لحضرة مُلكه مودائع بتشلاها رازن 
والمرادٌ من الركائب قواه النفسانية. يعني: بعد رجوعه عن مقام الروح إلى مقام الجسم 
عادت ورجعت إلى قواه النفسانية لحضرة ملكه: أي بدنه. بودائع جمع وديعة» يقال: أودعه 
مالآ أى دقه إليه ليكوة وديعة عتده بوأووعه فالا يفأ قله مه وايعة 6 لفو هق الأعيداد» 
والستواعة وذية : امعحلظة العا ري تكون القوى فيه ذاه النهم: ولا عولد وله كوه إل 
بالله . يقتادها أي تلك القوى أبرارٌهء يُقال: قاد الفرسَ وغيره من باب 27+] قال: ومقادة 
بالفتح. وقيدودة» واقتاده بمعنى» وقوّده شدّد للكثرة» والانقيادٌ: الخضوع. يقال: قادّه 
فانقاد. البرُ بالكسر الصلةٌ»ء والجنة» والخيرُء والاتساع في الإحسانء والحججٌء والصدقةء 
وضدٌ العقوق» وكلُ فعلٍ مرضي فهو برء والبّرُ بالفتح من الأسماء الحسنى» والصادق» وضدٌ 
البحر» والباذٌ حيث ورد في القرآن مجدوعا في: صفا نالا سين قبل أبراذ» وفي صفة الملائكة 
قيل بررة» يعني: تقعاد أفعاله المرّشكة وسفاته المتحمودة القوق الشسباية التووعة هه مره الله 
تعالى» ولا تقتادها الأفعال الذميمة. 
هد وتوجّهث مُفرلؤء بقضائه << في كل دب لم يزل يتختااة 
السفير: الرسول المُصلحٌ بين القوم» والجمع: سفراء كفقيه وفقهاء» وبابه ضرب. 
وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية» في السّفراء 
اسل ١‏ الموجّهين [إلى الثائرين] بمدينة البدن”'؟ : اعلخ أَيُّها السيدُ الكريم» َأنّ] الحكمةً قد 
أعطث عند مَنْ غلب [عليه] عقلّه على شهوته من الملوك أنه لا يوجّه رسولاً إلى عدرٌ من 
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الفلك اليميني 6م 
أعدائه إلا ذا فطنةٍ وذكاءء وشجاعة ووفاءء وصدقٍ وديانة وأمانة» وعلم بالحجَّة ومواقع 
الكلام؛ فإنَّ الرَسولَ دليلٌ على مرسله [ومنزلته]» فإنْ كان على هذه الأوصاف عُلِمَ أنّ مرسله 
بهذه المثابة وأعلى» فإنّه لولا علمٌ من أرسله وعقله لما ميّرّ هذا الرسول من غيره» وإن كان 
بضدٌ ما وصفنا كاذبًا خائنًا كثيرٌ الهوس سخيماء عُلمّ أن الذي أرسلّه أسخفُ منهء فإذا تقوّرَ 
هذا فلتكن رسلّكَ إلى الهوى [الملك المطاع الثائر بمدينتك] التوفيقٌ والهدى» والفكرٌ 
والاعتبارء والتدبّر والثبات» والقصدَ والحزمء والاستبصار والتذكر والخوف». والرجاء 
والإنصاف». وما شاكل هذه الأوصافء فهذا ينبغي أن يكونّ رَسُلَكَء [فأفلح وربح وعظم 
ملك كانت رسله هؤلاء إلى أعدائه» فإنه يُعلم على الضرورة أنهم يقمعون عدوّه بالحجة 
القاطعة» وربّما أسلمء ويرجع الهوى الذي كان يقصد الشرَ يقصد الخيرّء وتكفى مؤونة 
المقابلة والمقاتلة] فإن تقدّمث رسلٌ الهوى الذي هو الثأئر المداوم عليك» والساعي في فساد 
ملككء فلا تُغلظ عليهمء فإنَ إهانة الؤسل من عدم السياسة» ورسّله الحرصُ والكذبُ» 
والخيانة والغدرء والجبن والبخل» والجهلٌ والشّرء والبغي'2 والبلادة» وما شاكل هذا 
الصنف . انتهى 

وقال رضي الله عنه أيضًا في سياسة القوّاد”"' [والأجناد ومراتبهم]: أيُها السيد الكريم» 
ينبغي لك أن تنظرّ في هذه الجهات - أي اليمين والشمال والخلف والأمام ‏ التي يدخل عليك 
الفساد منهاء وتجعلَ على كلّ جهة منها واحدًا من هؤلاء الأربعة ‏ أي: الخوفء. والرجاءء 
والعلم» والتفكر ‏ بأتباعهم وأجنادهم يحمون المُلكَء وتعيش هنيئًا في عافية آمنّاء [فإن 
عدرّك ختارٌ جبان لا يقوى على القتال» وإنما يطمع في الغدر] فإذا جعلت المراقبة عطايا 
هؤلاء الأربعة صلم أمرك» ومهما جاءك العددٌ ‏ أي الشيطان ‏ من أيّ ناحية وجد من يمنعه 
من الوصول إلى مراده فيك» فلتجعلٍ الخوفٌ عن يمينك» والرجاء عن شمالك» والعلمّ من 
بين يديك» والتفكر من خلفك . 

فإذا جاءً العدرٌ من جهة يمينك وجدّ الخوف بأجناده فلا يستطيع دفاعاء وكذلك ما بقىي» 
وإتحاارتنا هذا لتيب لأن الغدة زثنا يأتي من هذه الجهات. فخصصنا الخوفٌ ان 


)1غ( المثبت في التدبيرات: والعي . وفي نسخة منه (الغي) . 
(؟) التدبيرات الإلهية: 197. 


كم شرح مواقع النجوم 
وذلك أنَّ اليمينَ موضم الجنة» والشمالَ موضعٌ النار» فإذا جاءً العدرٌ من قبَلٍ اليمين إِنّما يأتي 
فيدرأه عنهاء ولولاه لوقع فيها 303+/ب] وبوقوعه يكونٌ الهلاك في ملكك» فلا يجبُ أن يكون 
الخوفٌ إلآ في هذا الموضعء ولا يستعمله في غيرها من الجهات» فيقع اليأسُ والقنط. ومن 
الحكمة وضع الأشياء في مواضعهاء فالخوف للإنسان كالعْدّة للجندي» فلا يأخذها إلا عند 
مباشرة العدوء أو لتوقى نزوله» وإن أخذها فى غير هذا الموطن سّخْر به» وكان سخيفا 
جاهلاً . 

ون أتاك العنداز تن حجية الشبال:قإنه لامك إلا بالقفرط والناس: وشوى الظن ثالله 
وغاية المقت”'" ليوقم بك. فتهلّكٌ» فيقوم له الرَّجاءٌ بحسن الظنّ بالله عرّ وجل» فيدفعٌه 
ويقمعه. 

وكذلك إذا أتاك من بين يديك أتاك بظاهر القول”"“. فأدّاك إلى التجسيم والتشبيه» فيقومٌ 
له العلمُ» فيمنعه أن يصلّ إليك بهذاء فتكون من الخاسرين. 

وكذلك إذا أتاك من خلفك أتاك بشبه وأمر من جهة الخيالات الفاسدة» فيقوم التفكر 
فيدفعه . 

فإذا رتبت هؤلاء كما ذكرثٌ لك امتنمٌ بلدّك واحتمى» ولم يستطع العدوٌ مدافعتهم . 

وفي الأربعة يجمع العشرة» فإنَّ الأربعة حقيقتّها أربعةٌ» وفيها ثلاثة» فكانت سبعةٌ» وفيها 
الاثنان فكانت تسعةً» وفيها الواحد فكان العشرة» وبها يحفظ الحدود العشرة التي هي رأسُ 
التنزيه» وهي : أمام وخلف». ويمينٌ وشمال» وفوق وتحت» وقبلٌ وبعد. وكلّ وبعض» فمن 
نزّْه ره عن هذه الحدود التى مدارٌ السلامة عليهاء وبقاء المُلك فى دار البقاءء فقد نرّه ونال 
السعادة الأبدية . انتهى 

يعني : توجّهت سفراؤه بقضائه أي بحكمه تعالى في كل قلب طاهر لم يزل دائمًا ما يختاره 
تعالى» أو توجّهث سفراؤه تعالى» أي إلهاماته تعالى بقضائه في كلّ قلب طاهر لم يزل 
ما يريده سيحانه وتعالى وتقدّس. 


)١(‏ فى التدبيرات الإلهية ١915‏ : وغلبة المقت. 
(؟) في الأصل: بظاهر القبول. والمثبت من التدبيرات. 


الفلك اليمينى 44 
303 وحمت جو انه سيوف عزائم منة وطافٌ بيابه م 


ويضمء ومُعزم كمقعد ومجلس» وعَزمانًا بالضمء وعزيماء وعزيمة وعزمه. واعتزمه. وعزم 
عليه أراد فعله وقطع عليه. أو جد في الأمرء وعزم على الرّجِلٍ أقسمء وعزمٌ الرّاقي في 
العزائم أي الرُقى» أو هي آياتٌ من القرآن ثقرأ على ذوي الافات رجاءً البرء» وأولو العزم من 
الرُسل الذين عزموا على أمر الله فيما عَهِدَ إليهم. وسمر سمرًا أو سُّمورًا لم ينم» وهم 
السُّمَارء والمسامرة في اصطلاحهم خطابُ الحقٌّ تعالى للعارفين من عالم الأسرار والغيوب: 
ف نَل يه الروح الْامِينُ 2 عل قَلَِكَ » [الشعراء: +19 194] وإنّما كوا عن ذلك بالمسامرة لأنها فى 
العرك عبارة عق المتحاوقة ليا 

وفي بعض النسخ : غرائم بالغين المعجمة والراء المهملة جمع غرام» وهو الشر الذائم» 
فرفري ا 

فعلى الأول معنى البيت: حمث جوانبت صاحب المقام سيوفٌ عزائم. أي آيات القرآن من 

وعلى الثانى: سيوف قاطعةٌ للشرورء والسيوفٌ القاطعة أيضًا كنايةٌ عن آيات القرآن. 
و(منه) متعلق بطاف» والضميرٌ عائدٌ إلى الحقٌّ» يعني: حمث جوانت صاحب مقام مشاهدة 
الخلق في الحقٌّ سيوفٌ قاطعة للشرورء وطاف ببابه أي باب صاحب المقام» أي بقلبه منه 
تعالى . سُمّاره : كنايةٌ عن أملاك الإلهام» كما سبق بيانه آنفًا . [4د.]. 

لا" أبن الذين تحقّقوا بصفاته هذى العداة فأبين ىم انصيارنه' 

التحقق : 'معرقة معاضها بالنسبة إلى الحق شيخالة) وبالسية إلى العبد: 

وقيل: التحقّقٌ بالأسماء والصفات القيامٌ بها؛ فإِنَّ العبد متخلقّ بهاء وأمًا إذا زالت 
المنازعة والمعاوقة بالكليّة» فَإنَّ العبدَ حينئذ يكون متحققًا . وقد مرّ مرارًا . 

هذي العداة المشارٌ إليها على الوجه الأول مخالفات النفس والهوى على الله تعالى» 
وعلى الثاني الشرور المنتشأة من المخالفات. فأين هم أنصارُه؟: أي أنصار صاحب المقام» 
والأنصارٌ جمع نصير كشريف وأشراف بمعنى المعين. 
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يعني : إِنَّ الذين تحقّقوا بأسمائه وصفاته تعالى هم أنصارُ صاحب المقام على أعدائه؛ فإن 
العُداة بالضمٌ كالأعداء.ء جمع العدوء ويحتملٌ أن يكونٌ المشار إليها أعداءه في الآفاق 
بقرينة : 
م سَْ بذعي حُبَ الإمام فإنّما 2 قذفث به نحو المنون بحارلا 
وقد مرّت تفاصيلٌ إمام 56 وإمام العارفين» وإمام المتّقين» وههنا يُرادُ به صاحبٌ 
المقام المذكور آنفًا. قذفت به: أي رمت بمن ادّعى حُبّ الإمام (نحو) أي جهة. المنون: 
الدهر والموت. لأنه تقطع المددء وتنقص العددء وهي مؤنثة» وتكون واحدة وجمعا. 
وريبٌُ المنون: حوادثٌ الدهرء. والضميرٌ في (بحاره) عائدٌ إلى الإمام. والمراد من الموت 
الفناء في اللهء لأنّها نهايةٌ الفناء أَوَلُّها: الفناءٌ عن الشهوة بسقوط الأوصاف المذمومة» ثم 
الفناء في الأفعال» ثم في الصفات. ثم في الذات. وقد مرّ تفاصيلها. 
9 وسطاعلى جيشٍ الكيان بصارم ١‏ عضب المضارب لايفل غرارة 
السطوة: القهر بالبطش . ولحي + الشندة أو السائرون لحرب أو لغيرها. والكيان: 
الطبيعة. والصارم: السيفٌ القاطع. العضبٌ: القطع» والشتم» والتناول. والضرب. وقد 
عضب ككرم عضوبًا. والمضاربٌ : جمع مضرب» ومضربٌ السيف محل ضربه وقطعه وفله. 
وفلله ثلمه» وسيففُ فليل ومفلول وتفللت مضاربٌ السيف: أي تكسّرت . 
يعني : مَنْ يَدَعي حبٌ الإمام حمل على جيش الطبيعةٍ بسيفٍ قاطع مضاربة» لا يفل 
غراره. والغِرارٌ بالكسر: حدٌ السيف» يعني: لا يثلمٌ ولا يُكسر حدٌ السيف مع ضربه على 
رؤوس العداء والمُراد من ذلك السيف هو سيف المجاهدة للنفس والهوى . وفقنا الله تبارك 
وتعالى. 
ص يهتدي أهل الى بمناره ذلك الخليفة تقتفى أثنارا 
يعني: من يهتدي من أهلٍ الى بمناره يك ذاك الخليفة تقتفى آثاره. والتّهية بالضم : 
واحدة التّهَُىء وهي العقول. لأنّها تَنهى عن القبيح. والمرادٌ من المنار ههنا محل النور الذي 
هو روح سيّدنا محمد يكةِ. يعني: من يهتدي مِنْ أرباب العقولٍ بمناره يلخ ويبايعغه ‏ كما مرّ 
في بيانٍ مبايعة الأرواح ‏ فهو الخليفةٌ الكامل الذي من شأنه الصبرُ والثبات في حاقٌ الوسط من 
الخلق والحقء ليأخذ المددّ من الحقٌّ بحقيقةٍ» ويُعطي الخلقّ بخليقته» فلا يميلٌ إلى طرفي» 


الفلك اليمينى 4م 
فيهمل الطرفّ الآخر. يعني: هو الخليفةٌ الكامل الذي تُقتفى ‏ على البناء للمفعول - آثارّه : 
نائب الفاعل» والضميرٌ عائدٌ إلى الخليفة» واقتفى أثره وتقفاه: اتبعه. والأثر بفتحتين ما بقى 
من رسم الشيءٍ [34+/ب] وضربة بالسيف» وسُئن النبي يليد والمرادٌ ههنا المعنى الثالث» 
وجمعه آثار. 

4١‏ إن الذين يايعوتَكَ نهم ليسابعون من اعْتَلت أأسرارهة 


آل 2 املس ي* 


فيه التفات واقتباس من قوله تعالى : إن لست بيئك إنَمَايبَايمُوت أَلَهيد أله موق يديرم » 
[الفتح: ]٠١‏ والمبايعةٌ عبارة عن قولٍ وقرار لتبعيّت ذي قدر كامل واقتدائه . يقال: علا النهار: 
ارتفع» كاعتلى واستعلى. وقوله: من اعتلث أسرارٌه: كنايةٌ عن الله تعالى بقرينة: 8 إِنَّمَا 
يبَايمُوت أََّه 4 يعني التَقّتَ عن الغيبة إلى الخطاب» فخاطب الخليفة الذي تقتفى آثاره: إن 
الذين يُبايعونك إنهم ليبايعون الله . 

45 فيميثكَ الحَجَر الشكرتم فهم - ياقبضة خضعث لها أخيارة” 

والمراد من الحَجّر المُكرّم هو الحجر الأسود» الذي هو يمينٌ الله في الأرض . 

وقال رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية» في الأحجار الإنسانية”"' : الحَجَرُ المكوَمٌ آيئةُ 
من كتاب الله تعالى: «وَحَعَلْسَاونَ الْمَآه كل شَىْءِ حي » [الأنبياء: ]*١‏ يدور به فلك الحياة» يوجد 
من كل موجودء وفي كلّ شيءٍ خاصيّتُه قلبٌُ الأعيان إذا دَبَرَ وأحكم. وألقيت منه أدنى شيءِ 
على ما شئت قَلَبَ عيته لما تعطيه حقيقة ذلك الشيء» كالإكسير عند أهل الكيمياء» تأخذه 
عله الى القروين و الخديةت: اليه لقن >.وعتى التحاين والرمتاض اتخليهسا ذهياء وهر 
واحد» واختلف القبولُ لاختلاف الطبائع» كذلك هذه الحقيقة”" ثلقيها ‏ أي تحملها ‏ على 
العاصي فيصير طائعّاء وعلى الكافر فيصير مؤمناء [وهذا] هو الكبريث الأحمر العزيز 
الوجود الذي جعله الله من ضنائنه» وأودعهٌ في أرفع خزائنه» من وصل إليه لا يُرى أنْرهٌ 
عليه؛ ومن حصلّ عليه فهو ضنينٌ» ولنا في معناه أبيات : 

مدعي الصّنعةٍ من غير سببٌ عشت في زود ودَغوى وكَذبُ 
فنصي فول سنتف انه ٠‏ هادف الشف شيو الطلتث 


.7١4 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 
. (؟) في الأصل : الحقيقة يقلبها إن تحملها على العاصي‎ 


96 شرح مواقع النجوم 
نرْلٍاليِرَ في أقفلاكه واسّْم في تحصيلٍ تركيب الكت 
وعنييل: الابسة كني يويد وأمط عن الفرَارٌ الفكتببيت 
فإذا مارْضْتَهُ واحتمتث ل تلاك 2 ان بش 
[صعَّدٍ الفاضلَ وانظر حَالَة بامتزاج الئَّّراتِ في لَهَبْ] 
فإذا أنه يبقى سََبٌ يقلبٌ آلاتك فى العين ذهب 

انتهى 
يعني : إذا كان مبايعتُكَ مبايعةً الحقٌء فيميئك الحَجَردُ المكرّم» الذي هو يمينٌ الله في 
الأرض . (يا قبضةً خضعت لها أخباره)» أي: أخبار عباده تعالى» وضميرٌ فيهم عائد إلى 
الذين يبايعونه . 
#ات بايعة الراضوان اذيك سعد حتشى تعطل للأنام عشار 
تفصيل بيعة الرضوان قد مرَ في قوله”: 
مد اليمينَ لبيعةٍ ممتخصوصة أبدى لها وجة الرّضا مختاره 
وار لمر موق عكر اه كدكوا نمك يزه الاق التي التي ايفن رقت الحدل مدر 
أشهر ١‏ عم ل دا اخين الا ا 0 
ل 5 يسنن ران اشتغالاً بأنفسهم» يعني : بيعةٌ الرضوان 
دائمةٌ إلى يوم القيامة» فيبايع الأخيار لخليفة في كل عصر . 
4 إن الذيار بلاق مالم يكن صّفو اللجين تزيلها ونضارة 
البُلقع وبهاء: الأرضٌ القفر [515] والجمع بلاقع» يقال : اليمينٌ الفاجرة تذر الديار بلاقع. 
والقفر: مفازةٌ لا نبات فيهاء ولا ماء» والجمم: قفار. واللّجين الفضة جاء مصعْرًا مثل الثريا 
والكّميت. والنزيلٌ: الضيف. والتضار بالضمء والنضير الذهب أو الفضةء والجمع نضار 
بالكسر. 


يعني : إن الديار قفار ما لم يكن صفو اللجين ونضارة أي صفو النضار نزيلهاء أي ضيف 


.03( البيت‎ )١1( 


الفلك اليميني 01١‏ 
الديار. والصفو: نقيض الكدرء والمراد من الدّيار: العالمء ومن صفو اللجين: علماءٌ 
الظاهرء اومن صفو النُضار : علماء الباطن» يعني: إذا لم يبقّ في العالم الخليفةٌ الكامل الذي 
عالط الغو الس تا قفارًا بلا فيض» فتقومٌ القيامة الكبرى» كما ورد في 
الحديث القدسي : «لولا مَنْ شهدَ أن لا إله إلا الله مُخلصًا لسلط جهنم على أهلٍ الدنياء ولولا 


220 5 3 0 54 )2220 
مَنْ يَعبدني ما أمهلت من يعصيني طرفة عين» . 


قال عبد الرحمن الجامئٌ قُدّس سرّه السامي في «شرحه»: اعلمْ أن شهادة واحدٍ كامل» 
وعبادة كاملٍ واحد من هذا النوع تقوم م مقام كل واحدٍ واحدء إذ الوجود واحدٌ في الكل» 
وتمنع تلك الشهادةٌ الوحدانيةٌ تسليط جهثم البعد والطرد على أهل الدنياء لأن نورية الشهادة 
الوحدانية ساريةٌ بالوجود المطلق» وفي جميع التعيّنات المقيّدة بالوجود نصيبٌ من نورية تلك 
الشهادة» وكذلك عبادة واحدٍ كامل من هذا النوعء وإليه أشارَّ النبئ يكِّ: «لا تقومٌ الساعة 
وعلى الأرض من يقولٌ الله 0 مرتين. وهو القطبُ والغوث القائم بالوجود المُطلق 
المتعين :لك سين «الستاعد نكل شتهادة» العايد لكل عباذة؛ مع التديه: لوالة الإنسان 
الكامل التسحي يال تجو عر الناوى] لار عي 'وقنهادلة التتفيكية سيك الطمع والإجمال 
لتجلّتْ لأهل الدٌّنيا ‏ أي النفس الأتارة» والهوى المكارهء والقوى البشرية الطبيعية الغدّارة ‏ 
في صورة جهنم الغضب والقهرء فأفنتهم وأهلكتهم بالكلية» وأيضًا لولا الإنسان الكامل 
القائم بالعبودية الحقيقية من حيث التفريق والتفصيل ما تركتُ أحدًا على وجه الأرض ممّن 
يعصيني من النفس والهوى. كما أشار إليه بقوله تعالى: # وَلَوْلَا دَهْمٌ أله ألنّاس بَعْصَْهُم 
يِبَعْضٍ»4 [البقرة: ]10١‏ ما تركثُ على وجه الأرض من داب لأن خليفة الله في الأرض هو العمدٌ 
المعنويٌ المُشار إليه بقوله تعالى : «ألَرّى رَهمَ لوت بير عدر يوبا 4 [الرعد: ؟] فالإشارة أنه 
رفعها بِحَمَدِء لكن لا يرونه» وهو روح العالم» وهذا هو الإنسان الكامل الذي لا يعرف غيره» 
بل ولا,يعراف لفتبب لع ا «ما من جماعةٍ اجتمعث إلا وفيها وليٌ لا يعرفونه 
الجماعة» ولا يعرف م1 الأن عدم معرفة ة الإنسان بنفسه أمرٌ تابع في جميع الذوات من 


216١/5١ حديث رواه أبو نعيم في معرفة الصحابة (80)» وابن عساكر في تاريخ مدينة دمشق‎ )١( 
. ١57/١ والديلمي في الفردوس‎ 

0( حديث رواه مسلم )١54(‏ في الإيمان» باب ذهاب الإيمان آخر الزمان» والترمذي .)17١9/(‏ 

(؟) قال العجلوني في كشف الخفا ١94/5‏ (55494): قال القاري: لا أصل لهء وهو كلام باطل» فإن- 
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وجدء وفي الكاملين من وجهٍ آخرء وفي الناقصين من وجه غيره» فإِنَّ الوليَ وإن كان عارفًا 
بنفسه بالمعرفة اللائقة بالكاملين من الخلق» فهو لا يصحٌ أن يعرفها بالمعرفة التي استأثرٌ بها 
الحقٌّ جل شأنه . 
4 المال يُصلح كل شييء فاسد وبه يرول عن اللجحواد عثاره 
المال: ما ملكته من كل شيءء والجمع أموال» والفاسدٌ ضد [05/ب] الصالحء فَسَدَ 
كنصر وعقد وكرم فسادًا وفسودًا ضدّ صلحء فهو فاسدٌ وفسيدء والفسادُ أخذ المال ظلمّاء 
والمفسدة ضدٌ المصلحة. والجواد: السخييٌ. والعثرة: الزلّة وقد عثرَ في ثوبه يعمد بالضم 
عِثارًا بالكسر. يقال: عَثْرَ به فرسّه فسقط . فمعنى البيت ظاهر.. وفي الإشارة أن المرادَ ههنا 
من المالٍ هو الوجود المتعيّن في التعينات الذي يملكه المتعيّن» والعبد وما يملكه كان 
لمولاه» يعني: الوجود يطلقٌ على كلّ فاسدٍ وصالح. وبه أي: ببذله إلى صاحبه حقيقة يزول 
عن السّخِي الباذلٍ زلَتْهُ أي ذنبه» لأن وجودَكَ ذنبٌ لا يقاس عليه ذنبٌ آخر. 


لمّا فرع من بيان الفلك اليميني شرع في بيان أحكام الفلك البطني فقال: 


الجماعة قد يكونون فجارًا يموتون على الكفر. 


الفلك البطني كن 


الفلك البطنى 


الفلك البطني من أفلاك الأعضاء الثمانية» التي هي : السمع» والبصرء واللسان» واليدء 
والبطن» والفرج» والرّجل» والقلب. يعني أحكام الفلك المنسوب إلى البطن : 
١‏ في شهوة البطن سر لسن يعلمة إل الذي شاهد الرتدّاقَ ررّاقا 
الشهوة > جركة التقين :طلتا للعلاك 6 والرزق + اس لها يسوقة الله تعالى إلى البحيوان» 
فيأكله» فيكون متناولاً للحلال والحرام. وعند المعتزلة عبارةٌ عن مملوكِ يأكله المالك» فعلى 
هذا لا يكونُ الحرامٌ رزقًا. والرزقٌ الحسن: وهو ما يصلٌ إلى صاحبه بلا كدّ في طلبه . وقيل : 
ما وجد غير مرتقب ولا محتسب ولا مكتسب . وقد مر بيانه . 
وهو الررّاق بما أعطى من الأززاق لكل متغذٌ من معدن ونبات وحيوان وإنسان من غير 
اشتراط كفر ولا إيمان. قال الله تعالى : 8 إِنَّ أَسّه هْوََلرَرَاقُ ذو امَو آلْمَِينُ» [الذاريات: 8ه] والمتانة 
في المعاني كالكثافة في الأجسامء فجاء بالاسم المناب للرزقء» لأنّ الرزقٌ المحسوس به 
تتغذى الأجسام وتعبل”"2» وكلما عبلث زادت أجزاؤها فكثفت» فأين السمنُ من الهزال؟ فما 
أحسنّ تعليم الله وتأديبه وتبيانه لمن عمل عن الله تعالى! 
1 لولا الغذاء ولولا سر حكمته ما لاح فر ولا عاينت أعراقا 
الغذاء بالمعجمتين وبالكسر : ما به نماءً الجسم وقوامه» وبالفتح والمدّ طعام الغداءء كما 
أنَّ العشاء كذلك طعام العشاءء وغذاءٌ أهل كلّ بلد ما تعارفوهء ففي البادية اللبن» وفي 
خرسان وما وراء النهر الخبزء وفي الترك اللحم واللبن» وفي طبرستان الأرز. 
وقال الفرغاني”"' قدس سره: غذاء الأعيان الممكنة: هو الوجود المضاف إليهاء 
والمفاضٌ عليها؛ فإنه هو الذي به تصير الأعيان الثابتةٌ ظاهرةً الحكم باقية الأثرء فهو المبقي 
لهاء والممدٌ لها بظهور أحكامها كفعل الغذاء في المغتذي 


)00( ا ا : العَبْل: الضخم من كل شيء» وعبّل ككرم ونصر: : ضحم وكفرح : : فهو عَبِلَ 
ككتف» وأعبل : غلظ وابيضل . من (القاموس؟. 
زفق لطائف الإعلام ؟/ /ا/ا١‏ . وقد تقدم صفحة (758927/5). 
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وغذاء الوجود: هو الأعيان الثابتةء فإنها غذاءً للوجود المضاف إليهاء والمفاض عليهاء 
إذ بها يتعيّن آثارُ الوجودء وهي ‏ أعني الأعيان الثابتة ‏ هي التي تظهر آثار الأسماء الإلهية» 
وتبقي عليها أحكامها بالفعل. 
والعرق بالكسر للشجر وللبدن معروفء. والجممٌ عروقء. وأعراق. وعراق» وأصل كل 
شيء. ولاح الشيء لمحّ أي لمع» وبابه قال . 
بح لزنه و لكيه بسكي وا لدع و داكن ار 
ل وكل حلالاً إذا كان المُحللٌ مو جوذا بقلبك ومَابًا ورزاقا 
الحلال: هو أعدٌ من المباح» لأنه يُطلق على الفرض دون 7001] المباح » فَإنَّ المباحّ ما لا 
يكونُ تاركه آثمّاء ولا فاعله مثابًا بخلاف الحلال. والظاهر من كلام الفقهاء أنَّ المباحَ ما أذن 
الشارعٌ فعلهء لا ما استوى فعله وتركه كما في الأصولء والخلافٌ لفظي. والحلالٌ ما أفتاك 
المفتي أنه حلال. والطيّبُ ما أفتاك قلبّك أنْ ليس فيه جناح . 
وقيل © الكت ما يستلد من المباح. وقيل: الحلالٌ الصافي القوام. فالحلال مالا 
يُعصى الله فيه» والصافي ما لا يُنسى الله فيه والقوامٌ ما يمسكٌ النفسَ ويحفظ العقل. 
وفي «الزاهدي»: الحلال ما يُفتى بهء والطيّبُ مالا يُعصى الله في كسبهء ولا يتأذى 
حيوانٌ بفعله» وبين الطيّب والطاهر عموم من وجه لتصادقهما في الزعفران» وتفارقهما في 
المسك والتراب . 
والحلالٌ هو المطلقٌ بالإذن من جهة الشرع . والحرامٌ ما استحقّ الذمَّ على فعله. 
وقيل: هو ما يتاب على تركه بنيّة التقرّب إلى الله تعالى. والمكروةٌ ما يكون تركهٌ أولى من 
إكانة ومعطيله زوالمكة ماعو المجهرل عقلذة وس أن الفقل لا بعر نه بحي 
والمحظور: ماهو الممنوع شرعا. والحرامٌ: عامٌ فيما كان ممنوعا عنه بالقهر والحكم. 
والبَمْل ما هو الممنوع [عنه] بالقهر . انتهى من «الكليات)”' . 
والمحلل هو الله تعالى» الوهابٌ بما أنعم به من العطاء لينعم لا جزاء ولا ليشكر به 
ويذكر. ومعنى البيت ظاهرٌ. 


)١(‏ الكليات ؟/73604-767. 


الفلك البطني 5 


اعلم يابني أن الله جل ثناؤه لما أراد أن برقي عبده الخصوصي الخصوص أحديةٌ كلّ 
شيء» يعني : عبده المنسوب إلى الخصوص إلى المقامات العلية متعلّق بيرقي قرتب الله منه أي 
من العبد أعداءه أي أعداء العبد حتى يعظم أي يكبر جهاده أي جهاد العبد لهم أي للأعداء 
ويشتغل العبدٌ بمحاربتهم أولاً الجهاد والمجاهدة هي حمل النفس على المشاقٌّ البدنية» 
ومخالفة الهوى على كلّ حال» والمحاربة بمعنى المجاهدة قبل محاربة غيرهم من الأعداء 
الذين هم منه أي من العبد الع وهم الكفارء قال الله تعالى : : ١‏ يها لذي َامَنُوأ يوا اديت 
يَلْونَكُم » أي يقربود منكم 8 2 يَِ الْحكُدَّرٍ وَنِيَحِدُوا» أي الكفار فيكم يِلطلةٌ © [العرية: ] 


ضد الرقة. 


وح الصوفي” وكل موف من هذه الابة أن ينظر فبها أي في الآية إلى نفسه الأمّارة بالسوء. 
التي تحمل عق كل محظور ومكروهء وتعدل به عن كل واجب ومندوب وذلك الحملٌ 
والعدول به إِنْما هو للمخالفة التي جبلها أي خلقها الله عليها أي على المخالفة وهي أي النفس 
الأمّارة بالسوء أَقْربُ الكفار والأعداء إليه أي إلى العبد فإذا جاهدها أي النفس الأمارة وقاتلها 
أو أسرها أي جعلها أسيرًا حينئذ يصحٌ له أي للعبد أن ينظر في الأغيار من الكفار على حسب 
ما يقتضيه مقامه أي مقام العبد وما تعطيه منزلته أي منزلة العبد فالنضسَ الأمارة أشلاً الأعداء 


الشكيمة: الأنفة”'2 والانتصار من الظلم» وفي اللجام الحديدة المعترضةٌ في فم الفرس 
فيها الفأس» وفلانٌ شديد الشكيمة إذا كان شديدَ النفس آنفًا أبيًا لا ينقاد وأقواهم أي أقوى 
الأعداء عزيمة. يقال: عزمٌ على الأمر عزيمة»؛ بمعنى أراد فعله» وقطع عليه» أو جد في الأمر 
فجهادها أي جهاد النفس الأمّارة هو الجهاد الأكبر كما قال يخ حين رجمّ عن الجهاد 
[:87/ب]: «رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر» فقيل: ما جهاد الأكبر يا رسول الله؟ 
فقال يليِ: «جهاد النفس)”' ذمن ثبت قدمّه في ذلك الزحف. زحف إليه كمنع: مشى» 
والزحف للجيش يزحفون للعدو. أي : : فمن د ثبتث قدمّه لمحاربة النفس وتحقق لمعنى ذلك 
الحرف أي الطرف» آر العام الى ميق انهضى حرف اقرع يعني : من ثبتت قدمه فى 


(1) في هامش الأصل: أنف من الشيء من باب طربء وأَنَمَة أيضًا بفتحتين: استنكف . أي استكبر . 
(5؟) تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)089/١(‏ 
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ذلك الزحف وتحقق لمعنى ذلك الحرف انتهى أي قام للمحاربة بهم في الملكوت أي في 
الغيب حال كونه مليككء وكان له المَلَكُ جليسًا المَلّكُ جسحْ لطيف نوراني يتشكل بأشكال 
مختلفة غير أنْ هذه النفس العدوة الكافرة الأمّارة بالسوء لها على الإنسان قوة كبيرة. وسلطان 
عظيم الخُلطان الحجةء وقدرة الملك وتضم لامه بسيفين عظيمين”'' تقطع النفس بهما رقاب 
صناديد الرجل الرّقاب جمع رقبة» وهي مؤخرُ أصل العنق. والصناديد: جمع صنديد» وهو 
السَّيدٌ الشجاع وعظمائهم». وهما أي السيفين المذكورين أحدّهما سيف شهوة البطن والاخر 
سيف شهوة الفرج» اللذان قد تعبئدتا جميع الخلائق يقال: تعبّده» أي: اتخذه عبدّاء يعني: 
شهوة البطن وشهوةٌ الفرج صيّرتا الخلائقّ عبادًا لهما وأسرتاهم”"" أي : وجعلتا الخلائق أسراء 
لهماء ومن عظمهما أي شهوة البطن والفرج و كبر فعلهما اعتنى أي اهدُمّ بهماء حتى أفرد لهما 
أي لشهوة البطن والفرج الإمامٌ حجّة الإسلام أبنو حامد الغزالي رضي الله عنه كتابًا سمّاه: كسر 
الشهوتين في «إحياء علوم الدين”" له رضي الله عنه وكذلك اعتنى أي اهتم بهما أي 
بالشهوتين المذكورتين كبارٌ العلماء رضوان الله تعالى عليهم أجمعين والذي يتوجّه عليك ني 
هذا الباب ذك”؟» غرب الحسام الواحد الذي هو البطن. فلك الشيءَ فصله وخلصهء والرّقبة 
أعتقهاء واليدَ فتحها عمًّا فيهاء وغربٌ كلّ شيء حدّةُ» يقال: في لسانه غربٌ أي حدّة. وفي 
السيف غرب أي حدة. والحسامٌ السيف القاطع» وهو سيف شهوة البطن ثم يليه أي سيف 
شهوة البطن سيف شهوة الفرج بكراماته ومنازله كما تقدّم في الأعضاء التي ذكرناهاء وهي: 
السمع» والبصرء واللسانء» واليد. 


فاعلم يا بي أمذك الله بجنود التأبيد أي التقوى ونصرّة على إحياء كلمة التوحيد أي لا إله 
إلا الله أن الله تعالى قد سلط على هذا العبدٍ الضعيف المسكين أي الفقير المُسمى بالإنسان 
شهوتين عظيمتين» وافتين كبيرتين هلك بهما أي بالشهوتين المذكورتين أكثر' الناس» هما: 
شهوة البطن. وشهوة الفرجء غير أن شهوة الفرج» وإن كانت عظيمة قوية السلطان» فهي دون 
ضدّ فوق» وهو تقصيرٌ عن الغاية» والدُون الحقير شهوة البطن. فاإنها أي شهوة الفرج ليس لها 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١97(‏ بسيفين ماضيين. 
زفق في المطبوع من المواقع :)١97(‏ وأسرتهم . 

() إحياء علوم الدين ”/ 4 (وهو الكتاب الثالث من ربع المهلكات) . 
2 في المطبوع من المواقع :)١91(‏ في هذا الباب فل . 


الفلك البطني يك 
بيد أي تقوية إلا من سلطان شهوة البطن. فإذا غْلِبَ على البناء للمفعول هذا العددث البطني؛ أي 
شهوة البطن يقل ويسهل التعبُ أي المشقة. تعب كفرح ضدٌ استراح مع شهوة الفرج» بل ربّما 
تذهب شهوة الفرج له [071] ذهابا كل بسبب ضعف شهوة البطن فهذه الشهوة البطنية تجعل 
صاحبها أولاً يمتلىء من الطعام. مع علمه أي: عل واي لديو ة البطنية أن أضل كل دل 
الراك الترادة بفسدنين القفية: كما في الحديث : «أصل كل كل داءٍ البّرّدة»”'2 دينيًا كان ذلك الداء 
أو طبيعي؟ كان ذلك الداء فالداء الطبيعي هو الذي تنتجه هذه البرّدة أي التخمة هو أي الداء 
الطبيعي فسلاً الأعضاء من أبخرة فاسدة تتولدُ من امتلاء الطعام بتوذّد منها أي من أبخرة فاسدة 
الاك جمع ألم بمعنى الوجع وأمراض جمع مرض أي السقم مؤذية أي موصلة إلى الهلاك. كما 
حكي عن سُليمان بن عبد الملك بن مروان وكان ذا نهمة أي إفراط الشهوة ة في الطعام. فخرج 
يومّاء فوجد دابة عليها رتيل فيه بِيضٌ جمع بيضة طبيخ أي مطبوخة فدّعا أي طلب بتينٍء وهو 
راكبٌ؛ فما زال يقرنُ التين بالبيض ويأكلٌ حتى أتى على آخر مافي الزنييل» فوجد لذلك 
الأكل الكثير ذَقَلا في معدته. أهلكه وأورثه أي أدخله القبرء فانظر' يا بي هذه الشهوة! 
5-5 إلبه أي إلى سليمان بن عبد الملك حتفه أي موته نسأل الله العافية يقال : عافاه الله 
تعالى من المكروه عفاءً ومعافاة وعافةٌ: وهب له العافية من العلل والبلاء في الدّين واللأنيا 
والآخرة. 

قبل للشلية رضي الله عنه : : إن ابنكَ بشم البارحة من كثرة ما أكل . البَشّحُ محركة المَّحَمَ 
والسآمة يقال: بُشم من الطعام» من باب طربء وأَبِشْمّهُ الطعامٌ. ويُشم أيضًا من فلان سكم 
مله والبارحة أقرب لليلة مضت» وهي من برح أي زال فقال الشبلي رضي الله عنه : لو مات 
ما صِلَِْتُ عليه صلاة الجنازة كأنّه يقول تعنيفا له أي لابنه . والتّعنيفُ التَّعيِيدُ واللوم فَإِنّه أي ابنه 
قاتل نفسه بسبب كثرة الأكل فهذا هو الدَّاءٌ الطبيعي الذي مرّ ذكره. 

وأمًا الدّاء الديني الذي يؤدي من كثرة الأكل يؤدي أي يُوصل آكلها إلى هلاك الأبد. فكونه 
أي الأكل الكثير يؤدَيك أي يوصلك إلى فضول النظر إلى المحرمات وإلى فضول الكلام فيما 
لا يحتاج» وإلى فضولٍ المشي إلى ما لا يقتضي» وإلى فضول الجماع. وغير ذلك من أنواع 
)١(‏ قال العجلوني في كشف الخفا ١5/١‏ (580): رواه أبو نعيم» والمستغفري» والدارقطني في 


«العلل» يسنك فيه تمام بن نجيح ضعفه الدارقطني ووثقه ابن معين وغيره عن أنس رفعه. قال 
الدارقطني : الأشبه بالصواب أنه من قول الحسن البصري . 


م14 شرح مواقع النجوم 
الحر كات المردية”'؟ أي المهلكة. وإذا كان الأمرا على هذا الحدّ فواجبٌ على كل عاقل آلآ 
يملا بطته من طعام ولا شراب أصلاً أي بالكلية فإن كان صِاحبُ شريعة مطهرة ناميل 
النجاة أي الخلاص من هلاك الأبد فيتوجّه أي يلزم عليه أي على صاحب الشريعة وجويا 
تججثب الحرام أي تبعّده عن الحرام ويتوجّه عليه الورء في الشبهات المظنونة. 

والورع: هو الاحترازٌ عن كلّ ما فيه شوبُ انحراف شرعيٌّ» أو شبهة مضرَة معنوية في كل 
ما تقوم به صورة الإنسان الحسيّة والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية» والورعٌ يتضمُّن القناعة 
التي هي صورة التقوى. 

وأما الطائفةٌ المحققة هم الذين نالوا درجات التحقيق. 

والتحقيق هو: تلخيص ما للحقٌّ للحقٌّء وتلخيص ما للخلقٍ للخلق» ويُستعملٌ في البداية 
في تحقيق كون الحُكم والأمر لله. وفي تحقيق كون الحول والقوًة لله» وفي تحقيق كون 
الحب لله 11/©/ب] وفي النهاية تحقيق أنْ التحقيقٌ والحقيقة لله حالاء ثم يستقَرٌ هذا المعنى. 
فيصير مقامًا ولا يحجب المتحقق بالخلق عن الحقٌّء ولا بالحنّ عن الخلق. ويقال له: 
المرتبة الجامعة بين ذي العين وذي العقل . 

فواجب عليهم أي على المحققين تحشّها أي تبعّده عن الشبهات المظنونة كالحرام أي 
كتجنبه عن الحرام على كل حال من الأحوال. فإنه أي هلاك الأبد ما أثتى على الحد إلآ من بطنه 
منه أي من البطن تقع الرغبة في الدنيا ومنه تقع قلة الورع في المكسب. والكسبُ: طلبٌ 
الرزق» وَأضئله الجمع ومنه يقع التعذي أي التجاوز لحدود الله تعالى. فالله الله للتنبيه 
والتأكيد» أي: فالله الله وفقنا وإياك لما يحيّه ويرضاه. 

يابثي. لزم عليك التقليل من الغذاء الطيب في اللباس والطعام. فإن اللباس أي ما يلبس 
لقا معدن اغن:! بمعنى عاد ورجعء فمعنى أيضًا: معاودّاء وهو مفعول مطلق حخذف 
عاملة+ ومعتاء: عاد هذا 'عودا» ولعًا لزم لهذا العود مشائهة المذكور لما سبق استُعمل في 
معنى التشبيه» أو حال من ضمير المتكلم ذف عاملها وصاحبهاء أي: أخبر أيضًاء أو حكى 
أيضًا أي راجعاء وهذا الذي يستمرُ في جميع المواضع . 


)١(‏ في الأصل: الحركات المؤدية. وانظر إلى شرح الكلمة. 
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غذاء الجسم كالطعام به أي باللباس يتنعّم”'' . التنعيم: حسنٌ العيش في النعمة بحفظه من 
الهواء البارد والحار الذي هو بمنزلة الجوع والامتلاء. والظمأ والري المتفاوت تفاوت 
الشيئان: تباعد ما بينهما تفاوتا مُثْلثةٌ الواو. 

فكل يا بي واشرب والبسن لبقاء جسمك في عبادتك لله تعالى لا لنفسك؟ فإن الجسم 
لايطلبُ منك إلآ سد أي منع جوعة”'2. الجوع: ضدٌ الشّبع» تقول: جاع يجوع جوعَاء 
ومّجاعة أيضًا بالفتح» والجّوعةٌ بالفتح المرّةٌ الواحدة بما كان وقابةً أي حفظ الجسم من الهواء 
البارد والحار بما كان سواءً كان ذلك الطعام خبز سميد"" والسميدٌ: الخُوّاري» وبالذال 
المعجمة أفصحٌ» والحُوّارى بضم الحاء وشدّ الواو وفتح الراء: الدقيقٌ الأبيض» وهو ثُباب 
الذقيق» وكلُ ما حوّر أي بض من طعام ولحم عطف على سميد أو كان ذلك الطعام قبضة بقل 
زالقيسة رفت اكثر :ما فت عليه من شيع >كلاهمطاسلاً ينم حوسةة:أى جرع الست 
الع لظو يوم ل كان للد التاق كله الكل رواق ور ةلا سي خلة حدى ركون لوبي د 
ثوتٌ له بطانة أو عباءة. العباءة والعباية ضرت من الأكسيةء والجمع : العباءات ليس عليه أي 
على الجسم في ذلك اللّباس شيك وإنما المراد من الجسم أن يان أي يُحفظ من البرد والحر” 
لايرب 

وأا الس فلا تطلبٌ منك إلا الطب يقال: طابٌ يطيبُ طيبًا وطيبةً وتطابًا لذَّ وزكاء 
والطيبُ ضدّ الخبيث من الطعام الحسن الطعم والحسن المنظرء وكذلك الحسن المشرب 
والحسن المر كب والحسن المسكن والحسن الملبس إِنما تريده النفس من كل شييء أحسنه 
وأعلاه منزلة» وأغلاه ثمنًا. غلا في الأمر جاوز فيه الحدّء وبابه سماء وغلا السعرُ يَغلو غلاءً . 
والشّمن: الشيء مَحَرَكَةَ ما استّجيءَ به ذلك الشيء ولو استطاعت النفسسٌُ أن تنفره بالأحسن من 
هذا[/0] المذكور كله دون النفوس كلها لم تقتصر أي النفس في ذلك الانفراد والشيء الذي 
بؤذيها أي يوصل النفس إلى ذلك الانفراد إنما هو طلب التقدم على النفوس والترأس عليها. 
والترأس تكلف الرياسة وأن يُنظر على البناء للمفعول عليها وأن يُشار إليها وآلاً يُلتفت على 


000( في المطبوع من المواقع :)١95(‏ يتنعم حيث يحفظه . 
(؟) في المطبوع من المواقع :)١915(‏ سد جوعته . 
إفرة في المطبوع من المواقع :)١95(‏ خبز بسمن ولحم. 


ل شرح مواقع النجوم 
البناء للمفعول إلى غيرهاء ولا تبالي أي النفس أي لا تكترث حرامًا كان ذلك المذكور من 
الطعام والمنظر والمَشُْربٍ والمركب والمسكن والملبس أو كان حلالاً. 

والجسم لبس كذلك+ أإنما مراته الوقاية مما ذكرتاه من ,طعام ولبائس: فصار الجسم في هذه 
المذكورات طاليًا لما يصونه أي يحفظه خاصّة من أكل اشرما وميس وسيتكن وأشاه أن 
أمثال ذلك المذكور مما يصلح به أي بالجسم فصارت النضنٌ أو العقل والشريعة الكاسبة 
والمطعمة له0"' أي للجسم فإن كانت النضنٌ المغذية له أي للجسم والناظرة في صونه أي في 
ا ا ل ل ا ال ل 
وهي ما يُشبّه بالثابت وليس بثابت» وهي في في الفعل ما ثبت بظنّ غير الدليل كظنّ حل الوطء 
أمَةَ أبويه وزوجهء. وفي المحل ا بقيام دليلٍ ناف للجرطة :ذا ذا قوط أمة أبنة 
والمشركة» وفي الفاعل أن يظنّ الموطوءة زوجته أو جاريته» وفي الطريق كالوطء ببيع 
نكاح فاسد وتورّط صاحب النفس في ا لاحي اراي 0 
والسّنة بالإجماع . الورطة: الهلكة؛ وكلٌ أمر يعسرُ النجاةً منه» والوحلٌ» والردغة» واستورط 
في الأمر ارتبك» فلم يسهل المخرج منهء وتورّط فيه وقع م لأنها أي النفس آمارّة بالسوى. 
مطمئنة بالهوى. فهلكت نفسه وأهلكته صاحبه في الدارين لأنها أي النفس ربما لا تبلغ مناها 
جمع مُنية أي مقاصدها وطليتها طالبه مطالبة وطلابًا طلبه بحقٌ» والاسم الطلثُ مك 
والطلبة بالكسر لأن الأمرَ الإلهي ررق معلوم مقسومء وأجل مسمّى محدود لقوله تعالى: 
« # وَمَا مِن دَآتَمَ في الْأَرْضٍ إِلَّا عَلَ لَه ِرْفُهَا؛ك [هرد: ] ولقوله تعالى” © خحَنٌ قََمْنَا قُسمنا يدهم مِيشَتهم © 


0 0 لب سق ندم أ تندة4 


0 7 0 ع م ا 


وإنْ كان العقل ا تقيتد أي العقل تكلف القيد و أخذ الشيء 0 
حا لاين شرسله ووضد إلى وم النعزا ذلك الشدوء الماخر ةط العل ى حت لااى غير 
حقه وترلكٌ العقل الشهوة من الطعامء وإن كان الطعام حلالاً كقبضة بقل و كسرة أي قطعة خبز 
شعير رغبةًٌ فيما أي في الطعام الآخروي الذي هو خير* منه أي من الطعام الدنيوي وآثر أي 


اختار الجوم على الششع والخشنّ على اللين أي واختار اللباس الخشن على اللباس اللين 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١90(‏ أو العقل الشرعي الكاسية والمطعمة له. 


الفلك البطني 6١‏ 
ففراشه أي فراش صاحب العقل الشرعي ثوب لا يحتاج إلى فراش آخرء ووسادته أي وسادة 
صاحب العقل ساعده لا يحتاجّ إلى وسادة آخر وغذاؤه ما تبسر من المأكولات والمشروبات 
من الحلال [075/ب] وهسّته فيما في النعيم الذي هو عند مولاه من رؤيته تعالى إلى ما دون ذلك 
ممّا ينبغي”'' من النعيم المقيم . 

والذي ذكرناه في تصرّف العقل بخلاف النفس فإن همّتها أي همة النفس وإن تعلقت بما 
هو حسن في الحال أي حال التعلق فانظر مال ذلك الحسن في آخر الأمرء ومآل الشيء مرجِعٌة 
ومصيره فإنها أي النفس إن نظرت في الحسن المنكح. نظرت إلى م3" أي إلى شيء يكون 
ماله جيفة نتنة قذرة. المنكح: المرأة» والمناكح النساء. الجيفة: جثة الميت إذا راح. 
والنتنٌ: الرائحةٌ الكريهة» وقد ن- نتن الى ء من باب سهل وظرف» ونتنا أيضًا. والقذرٌ: ضدّ 
النظافة. وشيء * قذرٌ بيّن القذارة. وقذرتٌ الشيء من باب طرب» وا واستقذرته أي 
كرهته» والتاء فيها للوحدة وإن نظرت النفس في الغالي من الملبس نظرت إلى خرقة مطروحة 
في المزبلة إلى هذا مالها أي لأن مآلها إلى هذا وإن نظرت النفسنُ في مسكن عال مشرف حسن 
اتاد والنيمين ,"التنديق ١‏ «المطيين 'رالفروق «الككان تهات إلى مالس ربكو ماله خرية 
موحشة يقال: خرب بالكسر خرابّاء فهو خربٌء ودارٌ خربةٌ» وأوحشت الدار انفردت» 
وذهب عنها الناشء أفهي موحئة وإن نظرت النقن إلى :مظعم الظيف نظرت إلى. ماني شيء 
يعي عُدرَ هيلا أى نتماسة مسة رسلا اثقه آى ضاخنه حين بطر خها آي العلارة المسة من شدة 
نتنهاء وكذلك شربه أي شرب صاحب النفس و أمثال هذا. 

ولِيتَ لو وقفت الحال يا بُني هناء ولا تبقى عليك تبعات أي مجازات ذلك المذكور في 
الدار الآخرة حين يسأل: مم كسبت المال؟ وفيم أَنَففّت؟ وليسأل في الفتيل والقطمير. 
الفتيل: ما يكون في شق النواة» وقيل: هو ما يفتل بين الأصبعين من الوسخ. والقمطير 
والقطمار بكسرهما: شق النواة أو القشرة التي فيهاء أو القشرة الرقيقة بين الثواة والتمرة» أو 
النكتةٌ البيضاء في ظهرها لقوله تعالى: « بَدمَغُوأ سكل ني بإمديم مسن أو حدم يتيده 
للك يَفْرَدُونَ تب وَلَايظْكمُونَ تتِيلا4 [الإسراء: ]7١‏ أي أدنى شيء بل يُسأل في مثقال أي 
)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١940(‏ مما يبقى. 
(؟) في المطبوع من المواقع :)١95(‏ فإنها إن كانت في المنكح نظرت إلى ما يكون مآله . 


6١‏ شرح مواقع النجوم 
مقدار ذرّة» فيرى مجازاته لقوله تعالى: « هَمَن يَعْمَلْ مِتَمََالَ دَرَوحَيْرا يَرَهٌ # وَمَن يَمَمَل 
مِتْفَالَ دَرَوَ سَرَايَرَمٌ4 [الزلزلة: بده . 


فانظر يا بُنىَ ما أهبحن باط اللأنيا أي ما أقبحهء وتهجينٌ الأمر: تقبيحه» وفي بعض 
النسخ: ما م والهّجر: بالفتح الهذيان والباطل مساكتها أي مساكن الدنيا خرابٌ. 
وملابسُها خرق» ومناكحها ومراكبها جيف». ومطاعمها ومشاربها عذرتان”7". نسأل الله العائية 
في الدين والدنيا والآخرة والحجّة علينا في هذا المذكور من المساكن والملابس والمناكم 
والمطاعم والمشارب بيتّة أي ظاهرة لأنه أي المذكور لو كان خبرًا لكان بعض عذرء وإنما هذا 
المذكور كله معاينة مدا لتخير هذه الالحوال مشاعدة فالححة أى الدليل والبرهان» وعند النظار 
أعجٌ من البرهان لاختصاص البرهان عندهم [570] بيقين المقدمات وما ثبت به الدعوى من 
حيث إفادته للبيان يُسمّى بيّنة»ء ومن حيث الغلبة به على الخصم يُسمّى حجةء وما من برهان 
ودلالة وتقسيم وتحديدهن من كليات المعلومات العقلية والسمعية إلا والقرآنٌ ناطق به؛ لكن 
لا على دقائق طرق المتكلمين؛ بل على عادة العرب في أجلى صورقء ليفهم العامة والخاصة 
قائمة للعاقل على نفسهء إن طلبت النفس منه أي من العاقل هذا المذكور آنفًا من المساكن 
والملابس والمناكح والمطاعم والمشارب وليت مع هذا" اكور لو كك لعي مع أيه 

مع العقل وإثما هي المذكورات الداء العضال: وداء عٌُضال + أ شدية أعيى الأطباء والطامةً 
الكمرى يقال: جاء السيلٌ فط الركيّة إليه. أي: دفنها وسواهاء وكلٌ شيءٍ كثرَّ حبّى علا 
وغلبَ فقد طمّ من باب ردء ويقال: فوق كلّ طامةٍ طامةٌ» ومنه سُّمّيت القيامةً طامةً"©. لأنها 
تغلبٌ ما سواها والداهية: وهي الأمرُ العظيم» ودواهي الدهر ما يُصيبٌ الناسَ من عظيم 
نوائبه» أي مصائبه؛ والداهية العظمى تفسيرُ وتأكيدٌ لما قبله فإنّها أي النفس في أشر*؟2 أي في 
شدّة فرح وتعاظه بوالاشة البطرُء يعني النفس في شدّة فرح ما تكون فيه من هذه الأحوال 
المذكورة من المساكن والملابس والمناكح والمطاعم والمشارب أن قضى لها أي للنفس به 
أي بذلك الشيء 2501 أي النفس الله" تعالى مرادها المفعول الثاني كما شاءه تسلب أي 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١47(‏ ومشاربها عذر نتن. 
زفرف في المطبوع من المواقع )١95(‏ اواك ف هذا كله 
(*) هى من قوله تعالى : 8 وَوَاجَاتٍ الطَائَهُ الكُبْرك» [النازعات: 74]. 


(5) في المطبوع من المواقع :)١95(‏ في أسر . بالمهملة . 


النفن ع3" أي عن :ذلك الشىء المعطن: لها: وتسلت عن هذه الدان أي" الذنيا:بالموك» 
وتنقل النفس من هذه الدار إلى منزل من منازل الآخرة لا تجد النفس فيه أي في ذلك المنزل 
شيئًا إلا ما قدّمته في دار دنياها بعمل صالح عملته. وإن لم تفعل ذلك أي العمل الصالح فليس 
لها أي للنفس مسكن تأوي ١‏ ليه أي تنزل وتسكن فيه إذْ لم تشتره في حياتها في الدنيا ولاسعمث 
أي النفس في كسيه أي كسب المسكن في ذلك المنزل فبقيت النفس مسحجونة محبوسة في 
البرزخ في مشيئة الله تعالى. والبرزخ: هو الأمرُ الحائل بين الشيئين» فيحجز بينهماء ويجمع 
بينهماء ثم يُطلق ويّراد به العالم المشهود بين عالم المعاني والصورء وعالم الأرواح 
والأجسام» وعالم الدنيا والآخرة» ولهذا سُمّي عذاب القبر بعذاب البرزخ. وقد من تفاصيل 
0ن 1 
لبرزخ © . 

فإذا تقرر هذا المذكور يا بنى. فاعلم أن أي الشأن ما الذي يحبُ عليك في الطعام من 
اجتناب المحظور أي الممنوع فيه والمتشابه يتوجّه ذلك الوجود عليك في اللباس. والتقليل 
من هذا أي اللباس كالتقليل من هذا أي الطعام وهذان أي الطعام واللباس المرمتان يحتاج 
إلبهما كل مريد. والمريد: من عزفتث نفسّه عن طيّبات الدنياء و اعرف عن لدرنهة لتلدة 
بوظائف العبادات» وقد مر تفصيله . 


وما زاد على الطعام واللباس من مسكن ومنكح ومركب وغير ذلك المذكور فلا يحتاج 
5ب كل أحدء إليه] فإن الغيران جمع غارء الغار والمغار والمغارة كالكهف في الجبل . 
والكهوف جمع كهفء والكهفف: كالبيت المنقور في الجبل والمساجد جمع مسجد قد 
أوجدها ال" تعالى لهم أي للمريدين وإنّما العحاججة التي د تعب كل إنسان إنما هو اللباس والطعام . 
ولهذا قال تعالى لآدم عليه السلام : إِنَّ للك ل و 
تَظمَوأ فبَا وَلّا نضح »© له: )١1١5-4‏ ولم يزد على الطعام واللباس شيئًا لأن الضروري أي 
المنموت إلى الضرورة هو ما ذكرناه من الطعام واللباس وما زاد عليهما في المركب والمنكح 
وغير ذلك فليس بضروريٌ في جميع الأوقات إلآاني وقت مامن الأوقات إذا كانت الحاجة 
إلبه بخلاف هذا المذكور من الطعام واللباس فسبحان الحكم العدل. 


. في المطبوع من المواقع (197): كما شاءت تسلية عنه‎ )١( 
.)177/١( (؟) انظر الصفحة‎ 


١٠‏ شرح مواقع النجحوم 

قال إبراهيم بن أدهم رضي الله عنه : للقمة تتركها من عشائك مجاهدة لنفسك خير* لك من 
قيام ليلة. هذا الذي ذكر من أن ترك اللقمة ير من قيام الليلة إذا كان الطعام حلالاً. وأنا 
الحرام فلا كلام فيه إذ لا خير فيه أي في الحرام البتةء فما مُلىء وعاء شر من بطن ملىء 
بالحلال. وهذا قوله أي قول إبراهيم بن أدهم قدس سره في التقليل للطعام وهو رضي الله عنه 
من رؤساء المشايخ7" . 

وقال قُدس سرّه أيضًا في طيب المكسب أي الكسب: أَطْ مطعمّكَ ولا تال أي 
لا تكترث ما فاتك من قيام الليل. وصيام النهار. 

ذالحلال وقنك الل طيئك لا ينتعي إل طييا. قال الله تعالى ١‏ # يكت لكين والحبيئورت 
ِلْحَِيتَبٌ وَالطيَباتٌ لِلطَيَبِينَ وَاَلطيَبُونَ يبي »© (النور: 55] فى هذه الآية من الاعشبار الصوفى 
والنظر الإلهى ما نذكره الان”"2 وبيان ذلك الاعتبار والنظر 9 كان عند الله خبيدًا فلا يبه 
إل بالتتياقات من المطاعم . ولا تصدرٌ الأفعال الخبيئات إل من الخبيثين. و كذلك الطيّنات من 
المطاعم. وهي الحلال. لا يُغذي بها أي بالطيبات الله تعالى فاعل يغذى إلا من كان عنده 
تعالى من الطيّيين» و كذلك الطيّئون عند الله تعالى» ولا تصذر منهم أي من الطيبين إل الطيباث 

5 ءَ 

من الأفعال. أو تلك المطاعم بأعيانها عطف على (أن سن كان عند الله خبيثًا) إنما أهّلت 
الخبائثُ التي ع العزا؟ ليجو أي بإنما متحي البخيادت نثُ للخبيثين» كما يقال : أَمَلَّهُ الله 
للخير تأهيلاً» وأهليةٌ الإنسان للشيءٍ صلاحيتة بصدور ذلك الشيء وطلبه منه» وهي في لسانٍ 
الشرع عبارة عن صلاحيته لوجوب الحقوق المشروعة له أوغلية قم املو ة الفهرن نا 
للخبيئات وكذلك الطيّنات مع الم لال اج لشيء فقد أهل له ذلك الشيك فإذا 
اغتذى الإنسان من الحلال وقلّل منه من الحلال كما قال رسول الله وَيخِ: ١حسب‏ ابن آدم 
لقيمات؟ جمع لقيمة تصغير لقمة «بقمن» أي تلك اللقيمات «صلبه”" والصّلبٍ بالضم 
وبالتحريك عظح من لدن الكاهل إلى العجب» والجمع أصلبٌ وأصلاب وصّلبة تنشطت 
الجوارح إلى الطاعة نشط كسمع نشاطا [574] بالفتح فهو ناشط ونشيط: طابت نفسّه للعمل 
وغيره» كتنشط وتفر؟ القلبٌ إلى المناجاة يقال: تفرّغ لكذاء واستفرغ مجهوده في كذاء أي: 


)١‏ فيال طبوع من المواقع (191): رؤساء المشايخ في طريق النجاة. 
(؟) في المطبوع من المواقع (191): من الاعتبار للصوفي, وأهل النظر الإلهي بعض ما نذكره. 
فرق حديث رواه الترمذي (7780) من حديث المقدام بن معديكرب بلفظ : #بحسب ابن ادم . . 0 


الفلك البطني ١٠١‏ 
بذله. وتفرّغ: تخلى من الشغل وتفرةً الدَّسان للتلاوة والذّكر وتفرّغ العينٌ للسهر صدق 
رسول الله يلِِ. والسهرُ: الأرقء يقال: سهر كفرحء لم ينم ليلاً ذذهب النوم؛ لقلّة الأبخرة 
جمع بخارء وهي ما ارتفع من الطعام كالدخان المرطبة الجالبة للنوم لأنَّ النوم حالةٌ تعرضٌ 
للحيوان من استرخاءٍ أعصاب الدماغ من رطوبات الأبخرة المُتصاعدة من المعدة إلى الدماغ ‏ 
بحيث تقفُ الحواسنٌ الظاهرة عن الإحساس رأسًا فيؤديه أي يوصل ابنَ آدم أكلّ الحلال إلى 
الطاعة ويؤديه التقليل منه أي من الحلال إلى النشاط في الطاعة. ويذهب أي يُزيل التقليل أو 
النشاط عنه عن ابن آدم الكسل والكسل: التثاقلٌ عن الأمر و أب فائدة أكبر من هاتين الفائدتين؟ 
الحاصلتين من أكلٍ الحلال والتقليل» وهما الإيصالٌ إلى الطاعة وإلى النشاط في الطاعة بإزالة 
الكسل وكان ينبغي لنا آلآ نسعى إلا في تحصيلهما أي تحصيل الفائدتين المذكورتين ونر غبٌ 
إلى الله في دوامهما أي دوام الفاتدتين المذكورتين» يقال: رغبَ فيه: أراده بالحرص عليه . 
وعنه: أعرضّ تزهّدَاء ولم يشتهر تعديئُها بإلى إلا أن يُضمّن معنى الرجوع» أو تكون الرغبة 
بمعنى الرجاء والطلب . 

فالذي ينبغي لك أَبْهَا الابن المسترشد ‏ نفعني الله وإيتاك ‏ ألا تأكل إل مما تعرفٌ إذ1 كشت 
موكلا لنفسك الوكيل اسم للتوكيل من وكلته لكذا إذا فوّض إليه ذلك» وهو إظهارٌ العجز 
والاعتمادٍ على الغير» والاسم التكلان» وهو فعيل بمعنى مفعول., لأنه موكول إليه الأمرء أي 
مفرّض إليه. وفي اصطلاح الفقهاء: عبارةً عن إقامة الإنسان غيرّه مقامّ نفسه في تصرّفٍ 
معلوم. وقولهم: الوكالةٌ الحفظ. والوكيلٌ الحفيظ مجاز بعلاقة السببية فإن رأسسَ الدين 
الوا د الزهد كانه العوائد. الورع : هو الاحترازٌ عن كلّ ما فيه شوبٌ انحراف شرعي» أو 
شيو مق ة معنوية في كلّ ما تقو م به صورة:الإنسان الحسية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية . 
والورع يتضمن القناعة التي هي صورة التقوى. وقد سبق تفصيله”'' . 


والزهد هو إسقاطٌ الرغبة في الشيء بالكلية . 
وقيل : الزهدٌ إمساكُ النفس عن اشتغالها بملاذً البدنٍ وقواه إلا بحسب ضرورة تامة. 


وزهد العامّة: التنرّهُ عن الشبهات بعد ترك الحرام . 


.)607 انظر الصفحة (؟/‎ )1١( 


امل شرح مواقع النجوم 

وزهد أهل الإرادة: النزاهة عن الفضول بترك ما زاد عَمَّا تحصل به المسكة وبقاء الرمق 
لقدر البلاغ من القوت . وقد مرّ تفصيله” . 

والفوائد جمع فائدة» وهي من الفيد بالياء لا بالهمزة . 

وهي لغة: ما استفيد من علم أو مال أو حال. 

ود لالااع لوعابفي يد ا لا 0 

واصطلاحًا : ما يترتبُ على الشيء ويحصل منه من حيث أنها حاصل منه . 

وكل عمل لا يصحبه ورك فصاحبه مخدوع خدعة كمنعه» خدعا ويكسر: ختله» وأراد 
به المكروه من حيث لا يعلم» كاختدعه فانخدع», والاسم الخديعة» والحرب خدعة مثلئثة 
وكهمزة فاسح يا بُني جَهدك الجهد بفتح الجيم وضمها: الطاقة [574/ب] والوسّْع» يعني: فاسم 
وابذل وسعك أن تأكل من عمل يدك. إن كنت صانعًا وإلااوإن لم تكن صانعًا فاحفظ البساتين 
جمع بُستان بالضم» معرب بوستان والفدادين جمع الفدان كسحاب وشداد الثور أو الثوران 
يقرن للحرث بينهماء ولا يقال للواحد فدّان» أو هو آلة الثورين» والجمع فدادين والزم 
الاستقامة فيما تحاوله أي تريده على الطريقة المشروعةء والورع 1 الشافي. | 
الدواءء يقال: شفاه الله من مرضه يشفيه شفاء» برأ فهو الشافي. بع الرم الورع التام 
الشافي الذي لا يقي في القلب أثر تهمة. والتّهمة كهمزة: 000 واتهمه كافتعله. 
وأوهمه: أدخل عليه التهمة إن أزدت أن تكون من المُفلحين. المَلَحُ محرّكة؛ والفلاحٌ: الفوز 
والنجاة» والبقاء في الخيرء وأفلح بالشيء: عاثشيّ به وهذا المذكور لا يصحٌ لك إلا بعد 

ينفيل العم المشووع «الجكالسي وامعرلة] الخدان والحراء ولا ند للخدسه أي لقان بن 

أي من تحصيلٍ العلم المشروع وهذا المذكور آنمًا إذا كنت موكلا لنفسك غير داخل تحت 
ترا حي ونا اكت بير يدي ناي محترك في عموم ازول وَرع قد شهد بفضله. ا 
وحانه نطانة دا يي قدا وتجد أنت في نفسك الاحترام له أي لذلك الشيخ والتعظيم لحت 
أي لحق الشيخ الذي هو أي احترام الشيخ وتعظيمه أصل منفعتك ونجاتك على يديه أي يدي 
الشيخ. والنفع: ضدّ الضرء يُقال: نفعه بكذا فانتفع به والاسمٌ: المنفعة. والنجاة: 
الخلاص. 


.)51 7/7 دلاك2‎ /١( انظر الصفحة‎ )١( 


الفلك البطني 4د ١‏ 

يعني: تعظيم الشيخ واحترامه هو أصلٌ منفعتك المعنوية على يديهء وخلاصك من 
الشدائد الصورية والمعنوية فِإن حرمت أي منعت احترامه فاطلبْ غير فنك لا تنتفع به أصلا 
مالم تصحبه بالحُرمة. والحُرمة بالضم وبضمتين وكهمزة: ما لا يحل انتهاكهء والذمّة 
والمهابة» والنصيب # ومن يُحَظِمْ حرمت أله * [الحج: 20] أي ما وجب القيام بهء وحرم 
التفريط فيه» وانتهاكُ الحرمة: تناولها بما لا يحل ولو كان ذلك الشيخ أفضلٌ الناس» وأعلم 
الناس وأنت تسيء به الظرن فإنك لا تنتفع” به أبْدًا. وأساءه أفسده» وإليه: ضدٌ أحسن . والأبد 
محركة: الدهرء وقيل: الأبدٌ استمرارٌ الوجود في أزمنةٍ مقدّرة غير متناهية في جانب 
المستقبل». كما أن الأزل استمرارٌ الوجود في أزمنةٍ 550000 جانب الماضي . 
والأبديُ ما لا يكونُ منعدمًا فإذا وجدت من تحصل' في نفسك حرمثه. فاخدمه وكين ميدًا أي 
كالميت بين يديه يصرفك كيف يشاء لا تدبين لك في نفسك معه أي الشيخ المحترم تعش 
سعيدًا مبادرًا أي مسرعًا لامتثال. يقال: امتثلّ أمرّه احتذى» واحتذى مثاله: اقتدى به أي 
أطاعه ما يأمرك به الشيخ وما ينهاك عنه. فإن أمرك الشيحٌ بالحرفة أي الصناعة فاحترف الحرفة 
بالكسر الصناعة» والمُحترف الصانع عن آمره أي احترف عن أمر الشيخ لا عن أمرٍ هواك 
والهوى : عبارةً عن ميل النفس إلى مُقتضيات الطبع» وإعراضها عن أحكام الشرعء وذلك هو 
الفرعة الانتسجا واسن تخاطي اكد رطيارعي امعنيفة إتعاء رده لسرب وستفان 
الخلقية» وإن أمرك الشيحٌ المحترم بالقعود [570] عن الحرفة في الزاوية للتوكل فاقعل فيها عن 
أمره أي أمر الشيخ لا عن أمر هواك. فهو أي الشيخ المحترم أعرفُ بمصالحك منك. 
المصالح : جمع المصلحةء وهي ضدّ المفسدة. كما أن الصلاحَ ضد الفساد. والإصلاحٌ ضدّ 
الإفساد» والاستصلاح ضد الاستفساد وأرغبُ الناس إلى الله في صلاحك على يديه منك؛ 
فإنّك تكون من أثواره التي تسعى بين يديه كما قال الله ل « يتأي الدرت امنوأ تويوأ إِلَ اله 
به واس ربك أن يَكْر َك ايك ويد يُدَِلَصكُمْ جَنتٍ يحْرِى من حَحَيِهَا الأنهدر يْوْمَ لا 
عُخْرِى َه أل وَالَدينَ امَثُوأ مع ورف نت يرك اطاسم ويأتمم يفولون ريرتا َم لنَا ريا وَأَعْفِرَ 
نك عل حك عن تري» [التحريم: ]. 

وأرغب: أفعل تفضيل يتضمّن معنى الرجاء والطلب» ٠»‏ لأن تعديته بإلى بي يعني الشيخ أرغب 
الناس في صلاحك على يديه ؛ لأنك تكون من أنواره التي تسعى بين يديه يوم القيامة» أ 
من أجل ذلك يكونُ أرغب الناس في صلاحك على يديه ومن حيث الأخوة الإبمانية بالضصح 


0 شرج مواقع اللجيوم 
المندوب إليه شرعكء الذي هو الدين والمندوب إليه: هو المدعو إليه على طريق الاستحباب 
دون الحتم والإيجاب» وحدُهُ ما يكون إتيانه أولى من تركه»ء وقيل: ما يكون في مباشرته 
ثوابٌ» وليس في تركه عقاب وكذلك أيضًا كما منّ يكون الشيخٌ أرغب الناس في صلاحك 
على يديه من حيث أنه أي الشيخ يدك في ميزانه. 

قال الفرغاني'؟ قدس سره: الميزان هو مابه يتوصّلٌ الإنسان إلى معرفة صواب الآراء 
والأقوال» ويميّز النافع منها عن الضار. 

ميزان العموم: مابه يتميّز النفس الإنساني عن نفوس الأنعام بظاهر العقل المعيشي 
التققد امون ادنزوريةة: توعتةا مون تاكارك المستين قها عن السسن مخ أعل الحو نمي البهود 
والنصارى وغيرهم» لأنه ميزان مقتصر في وزنه على ما يتعلق بالأمور الدنيوية» غيرُ متعدٌ 
عنها إلى شيءٍ من الأمور الأخروية. قال تعالى: 9 يَعَلَمُونَ طدهرًا من ليوو دنا وَهْمْعَنِ الأ هر 
عَلفِلُونَ4 [الروم : 07 . 

ميزان الخصوص: هو العقل المنوّر بنور الشرع المطهّر الهادي إلى الإيمان بالله 
وملائكته» وكتبه» ورسلهء وباليوم الآخر. 

ميزان الخصوص الظاهري: هو علم الشريعة المبيّنُ غايات الهيئات البدنية من الأفعال 
والأقوال النافع منها والضارٌ فيما يتعلق بخير العاقبة وشرّهاء اللذان هما السعادة والشقاوة 
الأخرويان. 

ميزان الخصوص الباطني : هو علمٌ الطريقة المبيّنُ غايات الهيئات النفسانية والروحانية. 

ميزان الخصوص السرّي: هو علم الحقيقة المبِيَنْ لعلم أسرار المحكم ببيان كل شيء؛ 


ماع السام ماسح مدل 2 


وهو القرآن المجيد» الذي: الا يِه ِل ين بَْنِ يَدَيْهِ ولا من حَلْفٌِ تََزِيلُ يَنْ حَكبر يد 6 
[انصلت: 45] فهذا الكتاب هو المتضمَّنٌ بيان شريعة من أرسل به يَكيةِ وهي الشريعة العامة 
الحكم» الشاملة النفع» الجامعة خلاصة جميع الشرائع» المتصذية لبيان ما يحتاج إليه من 
تكميل الهيئات البدنية من الأفعال والأقوال» والمتضمّن لبيانٍ دقائق علم الطريقة المتعلقة 
[8/ ب] بتكميل الهيئات النفسانية» والصفات الروحانية» والأحوال القلبية من تعديل 


الأخلاق» ومعرفة آفات النفس ونحو ذلك» والمتضمّن لبيان ما يحتاج إلى تحققه من علوم 


.741//7 لطائف الإعلام‎ )١( 


الفلك البطني ١6‏ 
الحقيقة المشتملة على أسرار الربوبية» والمعرفة الحقيقة للحقّ عز وجل . 

ميزان المراتب: هو عبد المعرّ المذلّء هو العبد الذي أعزه الله بطاعتهء ولم يذلّه 
بمعصيته» فصار ميزانًا للخلائق في إعزازهم وإذلالهم» إذ كان عر كل عزيز وذكٌ كل ذليل إِنّما 
يُوزن بمرتبته كما هو مذكور في عبد المعرٌ المذلّء وذلك لتحققه بالعدالة التي إِنْما يصحٌ 
الوون هالسة إلى حفيتها : :الى 

يعني يجدٌك الشيخ في ميزانه تْرجَحٌ ماخف منه. رجح الميزان يرجح بالضم والفتح 
رجحانًا أي : مالء وأرجح له ورجّح ترجيحًا أعطاه راجحًا ومن حيث عطف على من حيث 
يجدك أنه أي الشيخ مكائر بك تلامذة الشيوخ. ويكثر بك أتباعه. الكثرة ضد القلة» وكاثرهم 
فكثرهم من باب نصرء أي: غلبهم بالكثرة. والتلامذة جمع تلميذ بكسر التاء» وهو الذي 
يم نفسّه لكاملٍ ماهرٍ ليتعلم منه العلم أو الحرفة» والجمعٌ تلامذء حُذف ياؤه تخفيفاء 
والتاء للنسبة كالحنابلة فإنّ العلماء بالله ورثة الأثبياء عليهم الصلاة والسلام وقد قال 
رسول الله يكِِ: ني مكاثر بكم الأمم:"'2 فإذا رغب هذا الشيخ في إصلاحك. وفي إصلاح 
غيرك حتّى يؤدي0" يقضي أن النامن كلَّهُم صلحوا على يديه أي يدي الشيخ» فَإئّما يرغب 
الشيخ في ذلك الإصلاح لتكثير أتباع محمد وك تبعه من باب طرب وسلم: إذا مشى نخلقه» أو 
مر به فمضى معهء فهو تابع» والأتباع جمع تبع» والتبع يكون واحدًا وجمعاء كما قال الله 
تعالى : ءا إنًا كَُالَكْم باه اغافر: 50]. 

إلما سمعة أي سمع الشيحٌ قولَ رسول الله يله حيث يقول: "إني مكاثر بكم الأمم؟ وهذا 
مقامٌ رفم لغنائه أي غناء الشيخ عن حظه في إرشاده» وإنما غرضه أي غرضٌ الشيخ من إرشاد 
التلاميذ إقامةً أي إدامة جاه محمد وَيلِةٍ وتعظيمه يَكِِ. والرشدٌ: الاستقامةٌ على طريق الحقٌّء 
مع تصلب فيهء وغالبُ استعماله للاستقامة بطريق العقل» ويُستعملٌ للاستقامة في الشرعيات 
أيضًاء ويستعملٌ استعمالَ الهداية والجاه والقدر والمنزلة وإذا تعلّقت نية الشيخ بهذا المذكور 
من كون غرضه من إرشاد التلاميذ إقامة جاه محمد يَكلهِ وتعظيمه يجازيه الله تعالى على ذلك 
التعلّق أو الإرشاد من حيثٌ المقام . 


)١(‏ حديث أخرجه أبو داود )٠١50(‏ في النكاح» باب النهي عن التزيج من لم يلد من النساءء والنسائي 
57090(5"). وابن حبان .)5١0548(‏ 


(؟) في المطبوع من المواقع :)١94(‏ حتّى يود . 


1١١‏ شرح مواقع النجوم 

وحيث كلمةٌ دالّةٌ على المكان كحين في الزمان ويُثلث آخره . 

وقال في «الكليات»”'؟2: وقد يُراد بها الإطلاق» وذلك في مثل قولنا: الإنسان من حيث 
هو إنسان أي نفس مفهومه الموجود من غير اعتبار أمر آخر معه. 

وقد يُراد بها التقييد» وذلك في مثل: الإنسان من حيث إنه يصحٌّ وتزول عنه الصحة 
موضوع الطب . 

وقد ثراق به التعليل كل الاق امن حي 'إنها خارة تسكن المناء» أىهرارة الثاز علة 
تسخنه. وحيثما كأينما لتعميم الأمكنة وتعمل الجزم . 

يعني يجازي الله [0705) الشيح على نيّته في الإرشاد من حيث أي: من جهة المقام» وقد 
من" تفصيلٌ المقام ومقام الإسلام» ومقام الإيمان» ومقام الإحسان» ومقام المتوسطين» 
ومقام المرادء ومقام الإمامة العرفانية» ومقام الإمامة الكمالية» ومقام الرضاء ومقام الجمع» 
ومقام البقاء بعد الفناء» ومقام التوحيد الأعلى» ومقام الأعراف» ومقام تعانق الأطراف». 
ومقام مجمع الأضدادء ومقام نفي التفرقة» ومقام المنهي» ومقام التجلي الجمعي» ومقام 
ركية العين في الأين با أين». وغير ذلك: 

إذا عرفت هذا فكيف ينهم أي لا يتهم» يعني : ا 0 
لطالب يعني: لا يقال إِنْ الطالب لم يصل إلى درجة الكمال لقلّة نصح الشيخ له مع 
الوجوه التي ذ كرناها من رغبة الشيخ في إصلاحك على يديه لتكون نورًا بين يديه 0 
مُكاثرًا بك وما ذكر من المنافع له أي للشيخ على حسب أي قدر قصده ونيته أي نية الشيخ 
وقضدة» إتما هو إقامة حاء ميل عله وتعطيية: 

والحال أن السبب الذي يتهم به من أجله الشيخ. أما في قلّة نصحه وقد استوفى كما ذكر 
وأمًا في تقصير مقامه أن يشاهد الفتح . 

الفتوح : هو ما يفتحٌ اللّهعلى العبد بعدما كان مُعْلعَا عنه. وقد مر”" تفصيلٌ فتوح العبارة, 
وفتوح المكاشفة» وفتح المضيق» وغير ذلك. 


)١(‏ الكليات ؟”/507. 
(؟) انظر الصفحة(1١/ 5١14‏ و6019/5). 
(”*) انظر الصفحة (011//5). 


الفلك البطني 1١‏ 

لتلميذه قد تباعدَ أي بعد الفتح من التلميذ وهو أي والحال أن التلميذ قد خدمه أي الشيخ 
سنين جمع سّنة وإنما ذلك أي بعد الفتح من التلميذ لعلل يعرفها الشيخ من جانب الطالب. أو 
من جانب المقام الذي يريد الشيخ أن يرقِيه إليه أي يُريد الشيخ أن يصعدّ الطالبٌ إلى ذلك 
المقام وخلق الإنسان عجولا على طريق الاقتباس من قوله: ا اِقَ اومن مِنْ 2 عَبَمَلٍ 4 [الانبياء: 
"١‏ ل وَكَانَ لضن عمولا) [الإسراء : 811 

فالطالب يبطىء ضت يُسرع» يقال: بطؤ ككرم بُطأْ بالضمء وبِطَاءً ككتاب» وأبطاً ضدٌ 
أسرع ء فهو بطيء وَمُبْطىء أي الطالبٌ العجول لا يسرعٌ أي لا يسعى في مجاهدة نفسه وبحب 
الإسراع إليه أي إلى مقام الفتح هيهات كلمة تبعيد موضوعة لاستبعاد الشيء واليأس منهء وهو 
بمنزلة بعد جدًا فأبن هو أي الطالب المبطىء العجول من قول المحنيد رضى الله عنه حين قبل 
له: بم نلت ما نلتٌ؟ فقال: بجلوسي تحت تلك الدّرجة ثلاثين سنة. وأشار إلى درجة في داره 
الدرجةٌ: المرقاة» والجمع الدرجء والدرجةً أيضًا المرتبةً والطبقة» والجمع الدرجات. 

وكذلك أنو يزيد رضى الله عنه كان حدَّاد نفسه اثنتى عشرة سنة الحدٌ: المنع» ومنه قيل 
للبواب حدّاد» وللسجّان أيضاء إما لأنه يمنع عن الخروجء أو لأنه يُعالج الحديد من القيود 
ثم كان أبو يزيد رضي الله عنه قصّارها خمسَ سنين أي قصّار نفسهء يقال قصر الثوب دقهء 
وبابه نصر» ومنه القطار عيدو الجابياكم عمل أبو يريد رضي الله عن في خط زناه الظامر 
جياه اران 00 النصارى والمعوس #الزناز 047 ومو خوط 
الأصبع ب سرت ا لان للزريه ل مان رين رن اللا اي ل 
الباطن كذا كذا سنة. والزّنار في اصطلاحهم كنايةٌ عن شدّ منطقة العبادة» وعد :رؤية الأغعمال 
والعبادة غاية التذلل لله تعالى على وفق ظاهر الشريعة والعيوذية لتضصحيح الصدق بالسلوك 
إلى الله تعالى على طبق الطريقة» والجوادة : مشاهدة النفوس قائمة بالله في عبودتهم» فالعبادة 
للعوام والعبوديةٌ للخواص» والعبودة للأخصّ الخواص. 

كنذا قال زقى الل عمسا 7الفتوحاتكت2"7: العودة ؛ نه العبادة إلى الله تعالى لا إلى 
نفسهء فإذا نسب إلى نفسه فتلك العبوديةٌ لا العبودة» فالعبودةٌ أتَوُء وقد مر تفصيلها. 


.1١78/7 الفتوحات المكية‎ )١( 


1 شرح مواقع النجوم 
وقطع الزنار: عبارةٌ عن قطع النظر عن رؤية الأعمال بترقيه إلى درجة الإخللاص 
والإخلاصٌ : عبارة عن تصفيه كل عمل قلبي أو قالبي من كل شوب يُمازجه من الرياءء 

وطلب الرياسة» والتزيّنٍ عند الناس لتحصيل الجاه والحرمة. قال عليه السلام: «إنَّ لكل حقٌّ 

حقيقة» ولا يبلغ أحدٌ حقيقة الإخلاص حتى لا يحب أن يحمدهٌ الناس على ما يفعله من 
خير»”'2 وهو إخلاصٌ العوام . 

وإخلاصٌ الخواص: هو إخراج رؤية العمل من العمل بحيث لا تفتخرٌ في نفسك بالعمل» 
ولا تعتقدٌ أنك تستحقٌ عليه ثوابّاء لكونك لا ترضا به لله تعالى ولا تراه لا يقال بمجانبه العزيز 
تعالى امسا يل تزاف عن عي الملة عليكء والعوفنة تفلن أنه دف :ودهذ] الاخلوض 
خضل الكلاض اه للقي الأعزافن »تان العد وها ميلك كان لسناه 

وإخلاصٌ خاصّة الخاصّة : هو الخلاصٌ من رؤية الإخلاصء فإِنْ رؤية الإخلاص عله 
تحتاجٌ إلى الخلاص منهاء وذلك أن ترى أنَّ الله تعالى هو الذي استخلصَّكٌ فجعلك مخلصًا. 

ثم بعد هذا المذكور كله بقيث له أي لأبي يزيد رضي الله عنه عقباتٌ جاوزها والعقباتُ: 
جمع عقبة وهي صعبٌ المرتقى من الجبال. وقال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما في تفسير 
قوله تعالى: ل وَهَدَيسَهُ آَلتَّجْديْنِ» : بيّنا له الطريقيْنء طريقّ الخير والشرّء ويقال طريق الثديين 
لقلا أَفنَحمَ الْمَقَبَهِ يقول: هل جاوز تلك العقبة # و مَآ أَدرَنكَ) يا محمد لإ ما اَلمَمَبَةُ وهي عقبةٌ 

بين الجنة والنار يعجبه به مَك رَهَبَةٍ * [البلد: ]1١ ٠١‏ يقول: اقتحامها فك رقبة» ويقال: 

لا يجاوز تلك العقبة إلآ من فلك رقب : أعتق نسمةً إن قرأت بنصب الكاف والفاء . انتهى 
ومراذه ههنا من عقبات جاوزها حريته بإعتاق نفسه . 
والحريةٌ: في اصطلاحهم يعني بها الخروجٌ عن رق الأغيارء وهي على مراتب. 
حرية العامة: الخروج عن رق اتباع الشهوات . 
وحرية الخاصّة : الخروجٌ عن رق المُرادات» لاقتصارهم على ما يريده الحقٌ بهم . 
وحرية خاصة الخاصة: خروجهم عن رف الرسوم والآثارء لانمحاق ظلمة كونهم في 

تجلّي نور الأنوار. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره . 


.)715/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١ 
.5١08/1١ لطائف الإعلام‎ )؟١‎ 


الفلك البطني لذلا 

ويحتملَ أن يكونّ المراد من العقبات عقباتٍ مراتب التوحيد في فناء الأفعال والصفات 
والذوات» ويُحتمل أن يكونّ المرادٌ من العقبات العقباتٍ التي تكونٌ بين كلّ منزلتين من 
منازل السائرين إلى الله تعالى وبين كلّ مقامّيْنِ من المقامات . 

فمالك أبْهما الطالثٌ العجول لا تنظر أبن حالك من الحوال هؤلاء السادات مثل: الجُنيد» 
وأبي يزيد وغيرهما رضوان الله تعالى عليهم أجمعين و أبن اجتهااك من اجتهادهم . 

الاجتهاد: في اللغة بذلٌ الوسعء وفي الأصول: استفراغٌ الفقيه الوسمّ ليحصلٌ له ظرءٌ 
بحكم شرعي. والمراد ههنا: مُجاهدةً النفس. وهي حملُ النفس على المشاقٌّ البدنية» 
ومُخالفة الهوى على كلّ حالٍ» ولكن لا يمكن له مخالفةٌ الهوى إلا بعد الرياضة.» وهي 
تهذيب الأخلاق النفسية» يعنيى: فما بالك لا تنظد أين حالكٌ. واجتهادك من حالهم 
واجتهادهم . 

فتنظر نفسك بالتقصيرء وأنك لست أهلاً للفتح. وترجع على نفسك بالمذمّة. وتقول لها 
أي لنفسك: لو أردت مقاماتهم أي مقامات هؤلاء السادات لنهجت مناهجحهم أي لسلكتٍ 
مسالكهم . وتندار شبحك يعين االتفظلي :ونعارة الح دق إمزلة جلك على بيه الجدٌّ بالكسر 
الاجتهادٌ في الأمرء وضدٌ الهزل» والعجلة؛ والتحقيق والمحقق المبالغ فيه وغاية النصح 
لك وتقول لها أي لنفسك: ريه الت غير ونه ميمت قال أممعة الشداينة» 
وأسمعه أي شتمه ولو أأسمعك الشيحٌ الحديثٌ أو شتمك والحال أنتِ على هذه الحالة السيئة» 
ال ع تو ل ل ار ا ا 
أي إقبال الشيخ عليك. وجريه معك أي كونه معك وهذه المذكورة بشرى أي بشارة من 
إليك. لو حل الداع سو لاي را ل و 
رجا فيك أي لم ييئس.ء وأَمَلَ في إصلاحك وتوسّمٌ فيك المصلحة ضدٌ المفسدة» يعني: 
تفرٌس الشيخ في استعداد إصلاحك المصلحة إذا كان الأمرٌُ كذا فجذي أي ابذلي وسعك 
واجتهدي في المشافٌ» ومخالفةٍ الهوى وأعينيه بمجاهدتك عليك وأعيني: أمرٌ من أعان 
يُعين» والضميرٌ عائدٌ إلى الشيخ عسى الله أن يأني بالفتح. فتكون من المفلحين. وعسى هي 
لمقاربة الأمر على سبيل الرجاء والطمع»ء أي: لتوقع حصول مالم يحصل سواءً يُرجى 
حصوله عن قريب أو بعيدٍ مدّة مديدة. وعسى» ولعلّ من الله تعالى واجيتان» وإن كانتا رجاءً 
وطمعًا في كلام المخلوقٍ, والله منرّه عن ذلك. فورودهما تارة بلفظ القطع بحسب ما هى 


1 شرح مواقع النجوم 
عليه عند الله تعالى» وتارة بلفظ الشكّ بحسب ما هي عليه عند الخلق وازجرها أي نفسك 
بمثل هذا الزجر المذكور آنفًا. والزجرٌُ: بمعنى المنع والنهي ولا تقطع نفسّك يأسسًا. اليأسُ: 
القنوطٌ ضد الرجاء» وقطمٌ الأمل» ف: 9إإِنَّمُ َايَأبَصَىٌ مِن يَوْج أ إلا عَم الْكفِرُونَ4 [يرسف: «] 
الروح: بالفتح من الاستراحة» وكذا الراحة» والرّوحٌ والرّيحان: الحرمة والرزق. 

فإذا ربت يا بي أن الله تعالى قد ألهمك لهذا الزجر المذكورء والتعنيت لنفسك /50/ب) 
العَنَتُ: بفتحتين: الإثم» والوقوع في أمر شاق. والمتعنتُ طالبُ الزلة. 

وفي «القاموس» العَنَتٌ : محرّكة الفساد والإثمء والهلاك» ودخول المشقة على الإنسان» 
وعنته تعنيتًا شدّد عليه وألزمه ما يصعبٌ عليه أداؤه . 

وفي بعض النسخ وقع التعنيف موقع التعنيت. والعُنفتٌ: بالضم: ضدٌ الرّفق. والتعنيفٌ 
التعييرُ واللوم» كلاهما يناسب المقام. فاعلمْ جواب إذاء أي: إذا رأيتَ الإلهامَ لهذا الزجر 
والتعنيت لنفسك . 

فاعلم يا بُني» أذّك مُراهُلله تعالى وأنّ الله تعالى ما ألهمك لهذا الزجر والتعنيت إِلاّ وقد قذر 
الله سبحائه وتعالى أن بأخذ بيدك بالعناية الأزلية والتوفيق وإذا دأيت أن الله سبحانه وتعالى لم 
يوفَفْكَ لهذا الزجر والتعنيف ولا جرث أفعالّك عليه أي على ما ذكر فلا تلومرء إل نفسّك. 
ولا تقطع”'؟ ذلك اللوم أو التقصير في شيخك؛ فيجتمع عليك خزي الدنيا والآخرة. خري 
العم حزنا بكسن الحامة أ ذل بوهان» وقال ابن السكيت: وقع في بليّة. 

فتحفظ أي احترز باخ كا بيتك أي ايعطلكلك سننوع الخقلة وعزفيك عله لبعد 
عائد إلى (ما) واشتغل أي كن مشغولاً بما حرضدك عليه. والتحريضٌ على الشيء الحث 
والاخماء فعا لتك لك" من التضيضة شين النصيحة: وهي الدعاء إلى ما فيه الصلاح» 
والنّهِىٌ عمّا فيه الفساد, والنْصحٌ : إخلاصٌ العمل عن شوب الفساد . 

فانتظر أبها الطالب فتحّ الله ولو مدة عمرك كلهء ولا تيأمن من روح الله تعالى أي من 
رحمته تعالى. 


(؟) في المطبوع من المواقع :)3٠١(‏ وما ألقيت لك في النصيحة . 


الفلك البطني ١1‏ 


واعلم يا بني”'" أن الحلال عير المنال أي الحلال من المطاعم» والمشارب»ء والملابس» 
والمكاسب» وغير ذلك» قليلٌ الإصابة خصوصًا على جهة الورعء قليل جد أي نهاية ومبالغة 
لا يحتمل أي الحلال الإسراف والتذير الإسراف والتبذير مُترادفان» وتبذينٌ المال تفريقه 
إسراقاء والإسراف والتبذير أو ما أَنَفقَ في غير طاعةٍ إذا تورعت”” أي تكلّفت الورع على 
ما لزمه أهلّ الورع في الورع الذي هو الاحترازٌ عن كلّ ما فيه شوب انحرافب شرعيٌ أو شبهة 
مضرة معنوية فالحريّ. الحري الخليقٌ» ومنه بالحري أن يكون ذلك» والخليقٌ: الجدير أن 
يسلمٌ لك قوتك على التقتير القتر والتقتير: الرمقةٌ في العيش» والرّمَقُ محرّكة بقيّهُ الحياة. 
والقوتٌ بالضم وهو ما يقومٌ به بدن الإنسان من الطعام كيف أن تصل به أي بالقوت إلى نيل 
أي إصابة شهوة من شهوات النفس كالمحاسبية الحارث بن أسد من أثمّة القوم. الذي مات 
أنوف وترلة كذا كذا ألف درهم وفي بعض النسخ (دينار) فما أأخذ منها من الدراهم أو الدنائير 
شيثاء وقال: إن بي يقول بالقدرء وقال رسول الله وَكِِ: ١لا‏ يتوارثٌُ أهل ملتين»”” . 


مطلب الملة والدين 

القدريةٌ: وهم يُسمّون أنفسهم أهلّ العدل والتوحيدء وأصلٌ دعواهم نفيُ خلقٍ الله تعالى 
أفعال العباد» ونفي قدرة الله على ذلك» ونفي صفات الله تعالى» وانشعب منها اثنتا عشرة 
فرقة: الأصلحية» والواصلية» والعمروية» والهذيلية» والهشامية» والقاسطية» والعوضية» 
والثنوية» والهاشمية» والروندية» والخياطية» [508] والناكثية» والنظامية . 

الملة والدين: مترادفان قال في «الكليات2”؟' الدّين بالكسر في اللغة : العادة مُطلقَاء وهو 
أوسمٌ مجالاً» يُطلق على الحقٌّ والباطل» ويشملٌ أُصولّ الشرائع وفروعهاء لأنّها عبارةٌ عن 
وضع إلهي سائق لذوي العقول باختيارهم المحمود إلى الخير بالذات قلبيًا كان أو قالبيّاء 
كالاعتقاد» والعلمء والصلاة. 


. واعلم يا بني أسعدك الله‎ :)3٠١( في المطبوع من المواقع‎ )١( 

فم في المطبوع من المواقع :)3٠١(‏ والتدبير بل إذا تورّعت . 

() أخرجه أبو داود (1111) في الفرائض» وأخرج الترمذي )5١١8(‏ عن جابر بلفظ : «لا توارث بين أهل 
ملتين». 

() الكليات: ؟7/ اا 8994, 


كنذا شرح مواقع النجوم 


وقد يتتجوّز فيه» فَيُطلقٌ على الأصول خاصّة فيكون بمعنى الملة» وعليه قوله تعالى: دي 
يما عَلَةَ إبَهِير4 [الأنعام: 1131. 


ىو 


ول ميرت ابو كرو على الفررع حرم وعليه : # وَدَالِكَ ك دبن آَلْمسَمَةَ © [البيئة: م أي 
الملهٌ القيّمة يعني : فروعٌ هذه الأصول. 

والدية: نتسوت ]إن نالل تحال “والدلة لك الدسول» والندهي إلى التحديد: 

والملة د بج شرّعه الله" لعباده على لسان نبيّه» ليتوصلوا به إلى أحَن نوف والدّين 
مثلهاء لكر الملّةَ تقال باعتبار الدعاء إليه» والدَّين باعتبار الطاعة والانقياد له. 

والملهٌ الطريقة أيضاء ثم قلع إل ستول الشرائع فخ يك إن لأسا يعليرها 
ويسلكونها ويسلك من أمروا بإرشادهم بالنظر إلى الأصلء» وبهذا الاعتبار لا تُضاف إلا إلى 
النبئَ الذي تستندٌ إليه» ولا تكادُ توجدٌ مضافة إلى الله تعالى» ولا إلى آحاد 0 
السلام» ولا تستعملٌ [إلآ] في جملة الشرائع دون آحادهاء فلا يُقال ملة الله ولا ملتي» 
ولا ملة زيد» كما يقال: دين الله ودينى» ودين زيد» ولا يقال الصلاةٌ ملَدّ الث كما يُقال 


دين الله . 
. والشريعةٌ تُضاف إلى الله والنبيّ والأمة» وهي من حيث إنها يُطاعٌ بها تُسمّى دِينّاء ومن 
حيث إنها يُجتمع عليها تسمّى ملة. 


وكثيرًا ما تستعمل هذه الألفاظ بعضها مكان بعضء. ولهذا قيل: إنها مُتّحدة بالذات» 
ومتغايرة بالاعتبار» وذلك أنْ الطريقة المخصوصة الثابتة من النبيّ عليه السلام تُسمّى بالإيمان 
من حيث إنه واجبُ الإذعان» وبالإسلام من حيث إنه واجبُ التسليم» وبالدين من حيث إنه 
يُجزى بهء وبالملة من حيث إنها مما يُملى ويكتب» ويجتممٌ عليه» وبالشريعة من حيث إِنَه 
يَردُ على زُلال كماله المتعطشون» وبالناموس من حيث إنه أتى به الملك الذي اسمه 
الناموس» وهو جبريل عليه السلام . 

والدين : الجزاءً ومن الأول في: 

داهم كما دانوا"' 


5 عجز بيت للفند الرّمّاني : صدره:‎ )١( 


الفلك البطني 0107 


والثانى فى: «كما تَدين تّدان2©00» ودانَ له أطاعه: #وَمَنٌّ لَحْسَّنٌّ دينًا» [الساء: 6؟1] ودانه 
أجزاه أو ملكه أو أقرضهء ودان ديئًا أذله واستعبده» وفى الحديث: «الكيّنٌ مَنْ دان نفس 


وعملّ لما بعد الموت"”" 
و رم لاوسلا سج ديد 2< . 5 
ويكون بمعنى القضاء نحو : 9# ولا تَأَحَذْمر بم رأفة في دين أَلّهِ4 [النور: ؟] أي في قضائه وحكمه 
وشريعته . انتهى 


وكبعضهم عطففٌ على (كالمحاسبي) أي بعض الصوفية الذي تر مال أبيه كذ" وكذا 
ألف دينار معرّتٌ أصله دثار» وجمعه دنانير فأنى أي كره ذلك البعض أن بالخدّها أي تلك 
الدنائير وقال: إن أي كان تاجراء وكان لا يمحس العلمّ فربّما دخل عليه ربا وهو لا بشعر. 
والرّبا: هو في اللغة الزيادة» وفي الشرع هو: فضل خالٍ عن عوض شرطٍ لأحدٍ العاقدين 
وكان هذا المذكور ابن القاسم تلميذ مالك بن أنسى؛ "برضي الله عنهماء وهو الذي اكترى 
واستكرى وتكاري بمفنق أخذ بالكراء أي بالأجرة [502/ب] دابةً يسافر عليهاء فجحاءه إنسان 
برسالة. وقال له أي لابن القاسم: تحمل هذا معك لفلان. قال ابن القاسم رضي الله عنه: ما 
اشترطتٌ على صاحب الدابة حمل هذا المكتوب. 

وكأي يزيد رضي الله عنه عطف على (بعضهم) حين رد النملة والتمرة على كذا كذا 
فرسخا النملة التي كانت وقعت على تمره من البقال* . 

و كأبي مّدين رحمه الله في زماننا هذا الذي ما أكل هذه البقلة التي يقال لها القطف ورعاء 


5 ولميبق س وى العدوا ن دئثاهم كما دانوا 
من قصيدة في حرب البسوس حماسة البحتري 517 7) . 
() قال العجلوني في كشف الخفا /١‏ 784 (307): «البر لا يبلى» والذنب لا يُنسى» والديان لا يموت» 
فكن كما شئتء فكما تدين ثُدان». رواه أبو نعيم» وابن عديء والديلمي عن ابن عمرء ورواه 
عبد الرزاق في الزهد عن أبي قلابة مرسلاًء وأحمد عن أبي الدرداء موقوقا. 
0( حديك رؤا: الترفدئ (489؟) عن شنداد ين أومن : 
(؟) في المطبوع من المواقع :)7٠١(‏ ترك له أبوه كذا كذا. 
43 هو عبد الرحمن بن القاسم بن خالد العْتّقي المثري أبو عبد الله -١77(‏ ١0ه)‏ الفقيه المالكي» جمع 
بين الزهد والعلم» تفقه بالإمام مالك ونظرائه صحب مالكا عشرين سنة» 0 
(المذونةة من أجل كتب المالكية» رواها عن الإمام مالك . وفيات الأعيان ١79/7‏ . 
(4) في المطبوع من المواقع :)3٠١(‏ التي كانت وقعت من ثمر البقال على ثمره. 


4 شرح مواقم الوم 
لأنّها شمَى بقلة الروم. القَطفُ محرّكة وبها الأثرء وبقلة يقال لها: السَرْمَقَ على وزن جعفره 
ويقال لها بالتركية سركن» وبالفارسية سَرِنُْك بفتح السين» وكسر الراء» وسكون النون وهذا 
المذكور من أكمل ماسمعنه في الورعء وآمثال هذا مما سلك عليه القوم رضي الله عنهم 
الي 

ذالله اليا بن حافظ أمر من المحافظة على نفسك ألا تُصاحبها في شهواتها لهذه المطاعم 
الغالية الأثمان» فَإنّك إن صحبتها أي النفس عليها أي على المطاعم الغالية الأثمان ويقوى في 
خاطرك أنك لو نلت لعذوبته2'3 أي لعذوبة تلك المطاعم وأن تأخذها أي تلك المطاعم على 
وجه الاعتار. أعمث بصيرتك جوابٌ شرط . 

يعني : إِنْ ضحبت النفسّ على المطاعم الغالية الأثمان على وجه الاعتبار صيّرتَ بصيرتك 
عمياءً» والبصيرة: قوّةٌ باطنة للقلب كعين الرأس» ويقال: هي عينٌ القلب عندما ينكشفُ 
حجابّه» فيشاهدٌ بها بواطنَ الأمور كما يشاهدٌ بعين الرأس ظواهرها . 

ودلَدَكَ بغرور: يعني حبّذتك النفس» وأوقعتك فيما أراد من تغريره» والغرور ما ارد به 
من متاع الدنيا وأدخلت النفسسٌُ عليك ضربًا أي نوعًا من التأويلات في مكسبك لتكثر درهمك 
بما تلحق به الشهوة حتى تؤذيك أي توصلك النفس إلى التورط في الشبهات أي إلى الوقوع في 
ورطةٍ الشبهات والحال هي الشبهات بريد الحرام. والبريدٌ المرتب والرسول» وأربعة فراسخ» 
واثني عشر ميلاً أو ما بين المنزلتين فإن الراتع حول الحمى يوشك أن بقع فيه. الراتع: الآكل 
والشارب ما شاءء أو هو الآكلُ والشارب رغدّاء وحماه يحميه حمايةً: دفع عنه» وهذا شيء 
حمّى أي محظور لا يقربُ» وأحميث المكان: جعلته حمّى وفي الحديث: «لا حمى إلالله 
ولرسوله»”" أوشك الرَجِلُّ: أسرع السير فَُدً عليها أي على النفس هذا الباب أي باب 
الشبهات ولا تطعممها أي النفس إلآّ ما تقوى به على أداء ما كلفته وتكلفته يعني ما تقوى النفس 
على أداءٍ ما كُلّفته أنت» وما تَكلفته النفس من العبادات والطاعات على الشرط الذي ذكرثٌ 
لك آنمًا من التقليل في الطعام وهكذا التقليل في اللباس . 
)0(01 في المطبوع من المواقع :)7١١(‏ خاطرك أن لو نلتها لعذوبتها. 


زم حديث رواه البخاري 2١١0‏ فى الجهاد. باب أهل الدار يبيتون» ومسلم )١75(‏ في الجهادء باب 
جواز قتل النساء والصبيان في البيات من غير تعمد» والترمذي ,)١61/١(‏ وأبو داود (771/1). 


الفلك البطني 1 

وإِنّك والإسراف أي اتق الإسراف فى النفقة أي الرزق وإنْ كان الرزقٌ حلالاً صافييك فإنه 
أي الإسراف والتبذير مذمومك وصاحبه أي صاحب الإسراف والتبذير مسرفٌ مبذر” ملومء وقال 
تعالى : إن المبَدَتَ كَانُوَأ إِحْوَنَ الشَّيلطين » [الإسراء: 107 1*3 وقال تعالى : 483 يمي ءَادَمَ حُذُوأ 
يلت وُعِندَ كل مسجو وَحَكُوا وروا ولا رفوا ِنَم لاي 1 لْمُسَرِفِينَ © [الأعراف : : 1+١‏ وهذا الأم* قدعمً 
الَامنَ والطعام والشراب صريحا . 

فالبطنُ يا بني. آكبر” الأعداء بعد الهوى. والفرِيمٌ بعدهماء عَصّمنا أي حفظنا الله تعالى من 
الشهوات. وحال بيننا وبين الآفات. والهوى: عبارةٌ عن ميل النفس إلى مقتضيات الطبع» 
وإعراضها عن أحكام الشرع . 

واعلم أن لهذه الأعمال المتلعقة بهذا العضو أي البطن كما كان لأخواته من الأعضاء 
كقاث ومداال يدن أن ليده الأعمال الطلفة بالنظ كزاناك وازل: كماكان لاخر اام 
الأعضاء السائرة فمن كراماته أي بعض كرامات البطن التي لا تدخلها أي تلك الكرامة مكر” 
ولااستدراج. المكر: إرداف النّعم مع المخالفة» وإبقاءً الحال مع سوءٍ الأدب» وإظهارٌ 


الايات والكرامات . 

والاستدراج: هو أن يُعطي الله العبد كلّ ما يُريده في الدّنيا ليزدادَ غيْهِ وضلالّه وجهله 
وعنازء» فيزداد كل يوم بُعَدًا من الله تعالى» يعني: الكرامةٌ التي لا يدخلها المكر 
والاستدراج . 


أن يحفظ عليه أي على الولى طعامه وشرابه ولباسّه بعلامة يلقيها أي تلك العلامة الله تعالى 
فاعل (يلقيها) وإلقاؤه تعالى افق نفسهء أو في نفس الشيء الذي قات دجيف الخيرا أو 
صفة الششهة حتّى لا يتناول ذلك الولي إلا طعامًا طيبا وشرابًا طيبًا ولباسًا طيًا وعلامائهم أي 
ام تورات للأولياء متعددة متكثرة تكاد جز ثياثها لا تنضبطء وأصولها أي أصول 
العلامات ترجعٌ لما ذكرنا ههنا . 

وكانٌ الحارثٌ بر سد المحاسبية رضي الله عنه إذا قَدّم له طعام” فيه شبهة ضرب عرق على 
أصبعه فيكون له علامةً لشبهة الطعام . 

و كام أبي يزيد البسطامي رضي الله عنه ما دامث حاملة بأني يزيد لا تمتلا يدها إلى دم 
حرام فيكون لها علامة لحرمة الطعام . 


17 شرح مواقع النجوم 

وآخر' يادي له : تور فيكون ذلك النداءٌ له علامة . 

وآخر* يألخذه الغثيان فيكون علامة له . 

وآخر يصير' الطعام؛ أمامه دمّل(' فيكون علامة له. 

وآخر* يراه أي الطعام خنزير؟ فيكون علامة له إلى أمثال هذه العلامات التي خصنّ الله بها 
أولياءه وأصفياءه 

وهى أي تلك العلامات راجعة إلى ثلاثة أصول: الأصلا الواحد أن تكونٌ العلامة فى 
نفسك. والأصلٌ الآخر الثاني أن تكون العلامةٌ في المتورّع فيه. والأصلٌ الثالث أن تكون 
العلامةٌ داعي؟ من خارج أو داخل سُِيّنًا على تلك الشبهة. وهذا الأصل الثالث على أنواع في 
كيفياته. ذكرناها في شرح أحوال أنى يزيد في الكتاب الذي سميناه «مفتاح أتفال إلهام 
التوحيد:20 

ومن كراماته أي ببعضص كرامات البطن أن ب يسبع القليل من الطعام من يد صاحب هذا البطن 
الرتهط الكينت روهط ال جنا قومه وقبيلته» والتقط دون العكزة هن لجان ايكون ليت 
امرأة» قال الله تعالى : د وَكانت ف الْمَدِيئَةَ ضنْعَهُ رَهْطٍ » [النمل: م6)] فجمع ار لهم واحد من 
لفظتهم . والجمع أرهط وأرهاط وأراهط كأنه جمع أرهط وأراهيط [04/ب]. 

كما حكي عن بعضهم + جاءه إخوان. وكان عنذه ما يقوم برجل واحد خاصة. ذكسر 
الخبر وغطاه أي ستر الخبز المكسور بالمنديل. المنديل: بالكسر والفتح» وكمنبر الذي 
يتمسّح به » وتندّل به وتمندلَ تمسّح وجعل أي شرع الإخوان يأكلون من تحت المنديل. حتى 
أكلوا عن اخرهم وبقي الخبلة كما كان» ما انتقص منه شيع وهذا مير انث نبوئ من ذعل 
رسول الله وكلٍِ حين بسط النطع. النطع بالكسر وبالفتح وبالتحريك كعنب بساطٌ من الأديم 
وجاءه ذو المر بره ودد التّواة بنواه0© حتى اجتمع من ذلك شي ع د أي فليل دعا 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)3١7(‏ دمّاء وآخر يرى عليه سوادًا. 

(؟) اسم الكتاب: مفتاح أقفال الإلهام الوحيدء وإيضاح أشكال علم المريد في شرح أحوال أبي يزيد. 
الشيخ الأكبر لمحمد رياض المالح 515 . 

(*) جاء في الهامش : وفي نسخة : ذو النوى بنوأة. 

(1) في المطبوع من المواقع :)7١7(‏ اجتمع من ذلك شيء كثير. 


الفلك البطني ارده 
رسول الله َل فيه بالبركة. ثم ألخذ التنامنٌ في أو عيتهم حتى ملؤهاء كما جاء في الحديث 
الصحيح في «مسلم2''"6. والتوى جمع نواة: التمرُء فهو يُذكر ويؤنث» وجمعْه أنواء» والنواة 
خمسة دراهم . 

وفي «القاموس»: النوى الدارء والتحوّل من مكانٍ إلى آخرء وجمع نواة التمر»ء وجمع 
الجمع أنواء. والئواة من العدد عشرون أو عشرة» وريه به الناهه أو أريعة دنانير» أو 
ما زِنئهُ خمسة دراهم, أو ثلاثةٌ دراهم» أو ثلاثةٌ ونصف . 

ومثل هذه المذكورة في الطعام من تكثير القليل في اللباس من هذا اللباب”'' من تكثير 
القليل كما قدمناء كي عن أنِي عبد الله التاودي”' رحمه الله 

نه أخذ الشقة أي القطعة ممًا يُقطمٌ منه اللباسء ومسكها أي الشقة تحت غفارته أي 
ستارته وأخرج أبو عبد الله طرفها أي طرف الشقة للخياط. وقال للخياط خذ منها مقدارَ 
حاجتك. وما ؤزال الخياط يفصل منها أي يقطع من الشقة ماشاء اللهكه ماهو خارق للعادة 
مخالف لها حتى قال له الخياط : وهذه الشقة ما تمّت أبدّاء فرماها الشيخ من تحته. وقال: 
تمت الشقة فيا ليته سكت؛» وقيل إنه أبا عبد الله كان الخياط بنفسهء وكان المتعجتّب من ذلك 
التكثير صاحب الشقة فرماها وقال له : قد تمت الشقة”؟' . 

ومن كرامات هذا المقام أي مقام تكثير القليل أيضًا أن ينقلب اللُون الواحدٌ الذي في 
الصحن أنواعًا من الطعام في حاميّة الآكل. إن اشتهاه بعض الحاضرين . 

أخبرني من أثق أي أعتمد به عن سيّدنا شيخ الشيوخ أني مدين رحمه الله أنه شاهدٌ هذا أي 
انقلاب اللونٍ أنواعًا من بعض الرجال في سياحته. وذلك الله أي أبا مدين رضي الله عنه خرج 
في أحيد الأوقات على وجه السياحة. ذلقي رجلاً من أولياء الله تعالى. فمشى معه غير بعيد. 
فدخل عند عجوز في مغارة في حكاية طويلة. ثم عاد الشيخ إلى العجوز في آخر النهارء فقعد 


أي 
كد 


. صحيح مسلم (7؟) في الإيمان» باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة‎ )١( 
ومثل هذه ما حكي في اللباس وهو من هذا.‎ :)٠١7( (؟) في المطبوع من المواقع‎ 
أبو عبد الله التاودي من أهل مدينة فاس» ومن أصحاب الشيخ أب يعزى» كان يعلم الصبيان فيأخذ‎ )( 
. الأجر من أولاد الأغنياء فيرده على أبناء الفقراء» وهذه النسبة إلى قبيلة بقرب فاس‎ 
.؟5١١‎ /7 مات سنة ١٠08هه. الاستقصا لأخبار المغرب الأقصى‎ 
في المطبوع من المواقع (؟١7): صاحب الشقة» فربّما سأله قد تمّت. وقال: قداتقت.‎ )5( 


نض شرح مواقع النجوم 
عندها حتى وصل ابن لها كان يتعبد الله في بعض الجبال. فدخل وسلم على الشبخ أي مدين 
رضي الله عنهء فقدّمت العجورٌ سفرة فيها صحر واحد وخبزة واحدقء فقعد الشيحٌ والفنى 
يأكلان. فقال الشيخ : تمددّت لو كان كذا. وكان ذلك التمني في نفسه”"'2 فقال له الفتى: قل 
بسم الله يا سيتدناء وكل ما تمشّتء فسمّيث الك وأكلث. فإذا به طعم ما تمسّتء. فلم أزل 
0 35 و 2 ع 3 3 _ عه 
أقصدٌ التمئىء وهو يقول مثل مقالته الأولى. وأنا أجد طعمّ ما تمدّيتء. وكان الشاببٌ صغيرا 
كما عذر أي ما نبت شعرٌ عذاره [280) الحقنا الله بأوليائه آمين. 

ومن كراماته أي بعض كرامات البطن أنِضًا أن يأتي لصاحب هذا المقام الجر أو المَلّكْ 
بغذائه من طعامه وشرابه ولباسهء أو يعلق غذاؤه في الهواء كما اتفق لبعضهم لما احتاج إلى 
الماء و الصعرا» شم عر مضه العامة كال ل له ميرنة ضر كه الحنيد 
والسّلسلة. قال في «القاموس»: صل يَصلُ صليلاً صدوّت ت كصَلْصّل صَلْصَلَةٌ ومُصَلْصّلاً. 

فرفم صاحبٌ هذا المقام رأسّه. فإذا هو بكأس معلقة من سلسلة ذهب. فشرب منه أي من 
الكأس وتر كه على حاله. والكأسٌ الإناءً يُشرب فيهء أو ما دامَّ الشرابٌ فيه مؤنثة مهموزة» 
والشرابٌ بإرادة الحال» وذكر المحلّ وتذكير الضميرين للشراب . 

ورأى بعضهم أي بعضصس أصحاب هذا المقام شخصًا فى الهواء ياوله وقد فسئلء 
فقال: هو ملك الأرزاقٌ وهو ميكائيل عليه السلام. 

ورئي بعضهم قد ساقث له امرأة طعامًا ما لم يُعرف. فسئل عنهاء فقال هي الدنيا تخدمي. 

0 ا للحاكر الطبا كد ات ل ل 
الأستاذ الموروري الحاي من خواصٌ الشيخ العارف أي مدين رضي الله عنه. وكان الشيخ 
يميه الحاج المبرور. 


- في ١‏ لبوع من المواقع :)7١7(‏ تمنيت لو كان كذاء أو خطر ذلك في نفسه. 


الفلك البطني يفن 

ومنها: أي من كرامات صاحب هذا المقام أن يأكل ربد عن عمرو طعامًاء وعمرثو غائب 
عن زيد فيشتبع عمر الطعام الذى أكله عنه أي عن عمرو زيد» ويبحد عمراو طعم ذلك الطعام 
بعينه وكأنه أي عمرو أكله أي ذلك الطعام ولا يدري أي لا يعلم عمرّو الذي أكل عنه 
ماجرى. 

وقد اتفق هذا الأكل عن غيره أبضًا للحاج المذكور أي محمد الموروري رضي الله عنه مع 
أبي العباس بن الحاج أي مروان بغرناطة موضع بالأندلس. 

قال في «القاموس» غَرْناطة بلدة بالأندلس» أو لحرٌ» والصواب: أَغَرْناطة» ومعناها 
الوُمّانة بالأندلسية» ولذلك وقع في بعض النسخ بأغرناطة . 

وحدثني أبو العباس المذكور الذي أكل عنه بدار الشيخ الزاهد المجتهد العابد أني محمد 
الباغي المعروف بالشكاز على الوجه الذي أخبرني به أبو محمد المذكورٌ صاحبُ الكرامة. 
ومن هذا ما لا يتحصى كثرة. وتحقيق هذا المذكور من الكرامات أن من تحقق هذا المقام من 
الغذاء الحلال إمّا بالكسب أو بورع التوحيد الذي قال فيه الشيخ أبو مدين رضي الله عنه : 

خل ا مه 5 5 . ا 
العارف من لا بطفي ء نور معرفته نور ورعه. 

فإذا حصل الحلال فالتقليل منه كما ذكرناه مرّة بعد أخرىء. فإذا تحقّق هذا المذكور من 
الحلال وتقليله نشأنث أي ارتفعت في باطنه أي باطن صاحب هذا المقام همّة فمّالة قاضية أي 
حاكمة يوجدها أي تلك الهمة الله تعالى فى نفس هذا العبد كرامة به. وتصحيحًا لمقامه. 

الهمة: توجهُ القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى جانب الحقٌّ لحصولٍ الكمال 
3 ب)» وتطلق بإزاء تعلق القلب بطلب الحقٌّ تعلقًا صرفًا أي خالصًا من رغبة فى ثواب» أو 
رهبةٍ في عقاب» ولهذا قالوا: الهمّةُ ما تثيئُ شدّة الانتهاض إلى معالي الأمور. 

5 00 : 5 5 5 5-3 5 1 

ويقال: الهمّة طلبٌ الحقٌ بإعراض عما سواه من غير فتور ولا توان. ويعبّرٌ بالهمّة عن 
نهاية شدّة الطلب» وقد مرّث تفاصيلٌ الهمم. 

وعن تلك الهمّة يصدرٌ جميعٌ ما ذكرناه أنفًا من انقلاب اللون الواحد الذي في الصحن 
أنواعًا من الطعام. وأن يأتي الجن أو المَلَكُ بغذائه. وشرب الماء الرُعاق عذبّاء وعلامات 

5 5 8 ع عاك 

الحرام والشبهة. وتكثير القليل وامثاله. وكرامات آخر أبضا من هذه الكرامات التى ذكرناها 


١)»‏ شرح مواقع النجوم 
مما لم يخطر' للعبد فيها خاطر” إلا تحفة بديهية”"' من الله تعالى والحمد لله وحده. والتّحفة 


بالضم » وك #الرراو اللطقت والطرفة» والجمع: 0 


عد اعود اعد 


. لا تُحقّه بديهية‎ :)5١4( في المطبوع من المواقع‎ )١( 


الفلك البطني ١‏ 


المنزل الإبراهيمي 
منازل هذا المقام 


ولا بزال العبد يتحقق في ترتيب هذا الغذاء اللجسماني حالاً بعد حال» ومقامًا بعد مقام إلى 
أن يرتقي العبد إلى الغذاء الروحاني الذي به أي بسبب ذلك الغذاء الرُوحاني كامن بقاء النفس 
وبغني العبدَ ذلك الغذاء عن الغذاء اللجسماني. ولق ذلك الغذاء الروحاني العبدٌ عن 
ملاحظته الذي هو منزل الحمسنّ والمحسوس إلا قدر”'' ما يبقى به أي بسبب الغذاء الجسماني 
ذانه أي ذات العبد خاصة إِذ ببقاتها أي ببقاء ذاته يتمكن له أي للعبد تحصيلٌ الغذاء الروحاني. 
وأول مقام يطرأ أي يطلع ويظهر عليه على العبد من هذه المنازل المذكورة أن يقفٌ العبد على 
سر الحية وإلقائها أي الحبة في الأرض. ثم أن يقف العبدٌ على سر المطر في سحابه الذي هو 
عبارة عن تحليلها يعني سرّه عبارة عن إخراج الحبة على وجه الأرض ثم أن يقف العبد على 
سرٌ الريح السائق للمُعصرات أي السحائب التي تعصرٌ بالمطر فتؤذي أي توصل المعصرات ما 
عندها أي المطر الذي حاصل عند المعصرات» وما أمنت المعصرات عليه من المطر» والسرّ 
أي سرّ الحياة المودع في المطر لتلك الأرض التي تلقى الحبّة فيها ثم أن يقف العبدٌ على السرٌ 
الذي لأجله تنبسط الشمس فتغذيها أي الحبّة غذاء آخر بما أي بسر ما فيها من الحرارة المنمّية 
وبسر تلك الحرارة المنمّية تنمى الحبة وفي ذلك الغذاء أي غذاء الشمس يكون كمال وجودها 
أي وجود الحبة لما تراد له أي لكمال وجود الحبة. 

وهذه المذكور من الأرض والسحاب والمطر والريح والشمس كلهاء وماتركناه من 
المتصرّفين في خدمة هذه الحبة وإخراجها إلى الوجودء وتقلبها من حالة إلى حالة في الأدوار 
والأطوار وأملاك من ملائكة السماء والأرض والرياح والأمطار كلها متصرفون تحت قدرة 
الموجود المطلق تعالى شأنه وتحت قدرة سِعث هذه الموجودات من خزانة الوجود المطلق 
ولولاها أي خزانة جود الوجود ماظهر شيء أصلاً بالكلية في الوجود. 


فالصوفي إن وقفَ هنا ذبها ونعمت نَعِم كعلمء وبكسرتين» وبالكسر والفتح. يقال: إِنْ 


. إلى قدر ما يبقى‎ :)35١5( في المطبوع من المواقع‎ )١( 


قدا شرح مواقع النجوم 
فعلتَ فبها ونعمت بتاءٍ ساكنة وقفًا ووصلاًء أي: نعمت الخصلة. 

والخصلةٌ: الخلة والفضيلةء والجمع خصال وإصابة 07807 القرطاس فَإنْ معرفة هذا 
المذكور من سرٌ الأرض والرياح والسحاب والمطر والشمس وأسرار المتصرّفين في خدمة 
الحبّة من الأملاك علم كثير خبر (أن) وثمرته أي ثمرة ذلك العلم عظيمة. والثمرة: أعمٌ من 
المطعوم» كما أنَّ الرزقَ أعمٌ من المأكول والمشروب وللنفس فيها أي في ثمرة العلم» وهي 
عبارة عن اليقين غذاءٌروحاني شاف يُورثٌ شفاءً الصدر من أمراض الشكٌ والظنٌ . 

وإن أراد الصوفيٌ أن يرتقي عن ملاحظة هذه الأشياء المذكورة آنقًا لا نفسها ويجعلها أي 
وأن يجعلَ الصوفيٌ الأشياء المذكورة دلائل لما هو في نفسه أي في نفس الصوفي وعالمه أي 
عالم إنسانيته فبرتقي إلى منزيل آخر في نفضه لقوله تعالى: # سَدُرِيِهم َإِيَينَا فى الَْمَاقِ مف 
نج حَقَّ يبَينَ لَّهُمْ أنَّهُ أْلَنُ 4 (نست: +60 فبشاهد الصوفي نفسّه أرضًا قد طييّتها العقائد 
الصحيحة والتوفيق» وحرثها الخُلْن الحسن والتخلق. 

والخلق: هو ما يرجع إليه المكلف من نعته» فكان المرادٌ بالخلق صفاتٍ النفس» فإنْ 
كانت محمودة فهو على خُلق محمودء وإن كانت مذمومة فهو على خُلقٍ مذموم». ولهذا 
قالوا: الإنسانُ مستوٌ بحُلّقه مشهور بِحَلّْقه. والتخلّق بالأسماء الإلهية: قيامُ العبد بها على 
نحو ما يليق بعبوديته» بحيث يُوفِي العبودية حقّهاء وكذا الربوبية هذا الخلق والتخلق على 
حسب أي قدر ما جبلت أي خلقت نفس الصوفي َع الحكيم أي المرشد الكامل إِذْ ذاك أي 
عند حرثها الخلق والتخلق فبها أي في أرض قلب الصوفي حبة الحكمة الخاصة» وهي كلمة 
التوحيد بالتلقين المحر'كة لطلب الحكمة الإلهية الوجودية المطلوبة الغائية التي يقعٌ فيها أي في 
تنك الحكمة الإلهية التوارث بين الأثبياء عليهم السلام والعلماء رضوان الله عليهم أجمعين» 
لقوله عليها لسلام: «العلماءٌ ورثة الأنبياء»”" . 

فإذا زرعٌ الحكيم حبّة الحكمة في أرض قلبٍ الصوفي كما ذكرنا آنمًا أمطرها بالعمل في 
سحاب الورع. يُقال: مطرت السماءء من باب نصرء وأمطرها الله وقيل: مطرت السماء 
وأمطرت بمعنىّ . 

يعني : أمطر على أرض القلب مطرٌ العمل الصالح من سحاب الورع التي تسو قها أي تلك 


)00( تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة )237378/١(‏ . 


الفلك البطني 1١17‏ 
السحاب رياح العناية الأزلية فتثمر حبّة الحكمة إذ ذلك أي عند نزول مطر العمل الصالح من 
سحاب الورع بسوق رياح العناية بستبلة إخلاص التوحيد أي تجلي التوحيد الأفعالي» ثم 
الصفاتي» ثم الذاتي فيتغذى بها أي بسنبلة إخلاص التوحيد جميع أعمال الجوارح الركية أي 
الطاهرة» فتتقوتى الأعمال الزكية على إنتاج الأسرار الإلهية والحكم الربانية الفرقانية9"' . 
والأنوار القرآئية والفرقان يُشيرون به إلى رؤية الفرقٍ بينَ الحقٌّ والخلق . والقرآنُ: رؤيةٌ التفرقة 
بعين الجمع» فإنَ الأسماءً التي سمّى بها الحقّ حقائق الذوات أو الصفات أو الأفعال لا يصحٌ 
عند أهل الحقٌّ إطلاقها على مُسمّياتها إطلاقًا مجازيًا أو شبيهيّاء فضلاً أن يتوهّم فيها أنْ يكونٌ 
إطلاقها كادي كود كانه كن اعفاد ذللفه ها سكن الآشباث :وده اكدعرتة الفائحه عفيفاة 
والجاهل عالمّاء وصاحب الشين زيئاء والوضيع عليّاء وأمثال ذلك» وهذا الفرق عند أهل 
الحقٌّ بين الأسماء يهبها الحقٌ لمُسمّياتها التي سمّاها بهاء وكل ما جاء من الأسماء التوفيقية 
قرآنية أو نبوية أو ذوقية تكلم بها أهلُ الله من الأكابر المحققين بالحق» فإنها أسماءٌ على 


هه 


مسمّيات هي لها بالحقيقة مثل قوله تعالى في يحيى: 9 وحصورًا ونيا مَنَ آَلصَنلِحِينَ ‏ [آل عمران: 


4 وفي حقٌّ عيسى عليه السلام : ا وَرُوح صَنْه © [النساء: ]١‏ وفي حقٌّ إبراهيم : < وَاغَدَ أسَّه 
هيم خيلا » [النساء: 6 ] وأمثال ذلك. 


فلهذا ذ فهم أهل الحقٌّ من تسميته تعالى لنبيّه وحبيبه محمد يَكِ بهذا الاسم أعني محمدًا 
الذي هو مبالغةٌ في الحمد ‏ لكونه يكل كذلك» أي محمودًا عند الحقٌّ بالمبالغة» ومعلومٌ أنه 
لا أبَلعْ في الحمد ممّن وصفه الح بالمبالغة في حمده. فلهذا كان أحمد الناس وأكملهمء 
كما سمّاه محمدًا لأجل ذلك . 

وكما فهموا أيضًا من كونه تعالى سمّى كتابه المنزل على هذا الرسول المكرم يلِهْ قرآنا أن 
هذا الأسماء إِنّما سمّاه بها تنبيهًا على أن هذا الكتاب أشرف الكتب التي أنزلهاء كما أنَّ 
الرسول الذي أنزل عليه أشرفٌ الرسل التي أرسلهاء والإشارة إليه ما ذكرناه من كونهم يكنون 
بالفراد عن روه اللقرة يكين الجمع» إذ كانت هذه الرؤية أكملّ مقامات المعرفة والعارفين 
من غيره» إِذْ كانت رؤية التفرقة بغير عين الجمع حالَ المحجوبين عن الحق بالخلق» كما هو 
حال العوام» وأما من يرى الجمعّ ولم ير الفرق فهو في طرف النقص من أهل الحجاب» وهو 


. الربانية العرفانية‎ :)7١( في المطبوع من المواقع‎ )١( 


م7١‏ شرح مواقع النجوم 
ممّن استهلك في عين القرب» فانمحقّ ضياؤه الإمكاني في نور حقيقة الحقائق» وهذا وإن 
كان من أهل القرب فليسَ هو من أهل الكمال الذين هم رسلٌ الله وأنبياؤه. ومن كان من 
الأولياء وارثًا لمقاماتهم ومتحققا بأخلاقهم فإن هؤلاء هم أهل القرآن. انتهى من «تعريفات 
الفرغاني»”' 2 قدس سره . 
وفي هذا المنزل أي منزل إنتاج الأسرار الإلهية والجحكم الرانية الفُرقانية» والأنوار القرآنية 
نح الخد حجن ماك و ليزه عو جرد اندز السميي” 


الخلة العامة: ان وم من لق والفركةنضفات بالاهرع .وهو المقات إلنه. تقول 


ل 
الاين وفي الحقٌّ عينُ الخلت إِنْ كنت ذا عقل 
وإن كنت ذا عقلٍ وعين فما ترى سوى عين شيءٍ واحدٍ فيه بالشّكل”" 
وهذا إنمًا يتحقق به من شاهد الوحدة : في الكثرة» والكثرة في الوحدة» فرأى كلَّ شيءٍ في 
رق 


والخلّة الخاصة: هي ظهورٌ العبدٍ بصفات الحقٌّ تخلّقًا بحيث يكون العبد متعمّدًا في 
لعل عق كبنقات خلفية» لصنل ضيطات تحني برضي من التحلى التحاطلل: يورو بنيفات 
البحقٌّ به . ْ ْ 

والخلّة الكاملة: هي المناسبةٌ الذاتية التي تقتضي التحقّق بصفات الحقٌّ على وجه يكون 
المتحقق بها مرآة يرتسم فيها جميعٌ الأسماء والصفات ارتسامًا كائنًا لا على سبيلٍ المحاكاة؛ 
بل بحيث يتخلّله تخلّلاً لا يبقى للعبدٍ معه فراغ ليتصف بشيء من الصفات غير صفات الح 


تعالى» وهو القائل : 
1 كَ الؤوح متم ولذاسمًي الخليلُ خليلا 


هكذا عبّر الشيح رضي الله عنه في «الفصوص» عمًا هو المراد بالخلة عند أهل 
الخصوص . وقال61م9]: 


فق لطائف الإعلام 7/ 7751-7759 . وقد تقدّم طرف منها صفحة 7١1 /١(‏ و7/ 0514 . 
زفق تقدم الشعر ومادة الخلة» انظر الصفحة (79/5) . 


الفلك البطني احردل 


يعاسيياكتنا تل نالمعي ولي سّ فيه سوهثان 
علثلام قبل الح كفحيرت فلبجض وماالتقى في ه ساكنتان 


انتهى من «الفرغانى»”'' قدّس الله سه . 


.448-445/1١ لطائف الإعلام‎ )١( 


3 شرح مواقع النجوم 


المنزل الميكائلي هو منزل العدل 


وهو أي منزل الميكائل الذي هو منزل العدل . 
العدلٌ: عبارةٌ عن الأمر المتوسط بين الإفراط والتفريط . 
وفي اصطلاح الفقهاء: من اجتنب الكبائرء ولم يصرّ على الصغائر» وغلب صوابة. 
وقيل : العدل: مصدرٌ بمعنى العدالة» وهو الاعتدال والاستقامة» وهو الميلٌ إلى الحقٌّ. 
وفي اصطلاح الصوفية: العدل ويقال الحق المخلوق به» وهو عبارة عن أول مخلوق» 
وهو روح نبيّنا يلِيِْ وقد اسثوفي تفصيله”" . 
عبارة عن مشاهدته أي مشاهدة صاحب الميزان للمّذك المو كل بالأرزاق وهو الميكائيل 
عليه السلام فيشهد عقيب تلك المشاهدة قسمة الأرزاق على العباد بالوسائط كل أي كل واحدٍ 
من العباد يرتزق على مرتبته رزقًا صوريًا ومعنويًا بحسب مرتبته وما كدر له من الرزق فيحصل 
له أي للمشاهد من مشاهدة هذا المنزل أي الميكائيلي وضع فاعل (يحصل) الحكم جمع 
حكمة؛ وهي الاطلاع على أسرار الأشياء» ومعرفة ارتباط الأسباب بمسبباتهاء ومعرفة 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشّروط التي تنبغي» فمن عرف الحكمةء ويُسرَ العمل بهاء فذلك 
الحكيم الذي آتاه الله الحكمة» ٠‏ فأحكم وضع الأشياء في مواضعها قال تعالى: 9# وَمَن يَؤْتَ 
الْحِصحمَةَ فَقَدْ وق حرا حكَجْيرا 4 [البقرة :]وقد مر بيانها. 
والحاصلٌ يحصلّ للمشاهد من مشاهدة هذا المنزل وضع الحكم في مواضغها وإعطاء 
عطف على (وضع) كل ذي حقّ حقه على الميزان العقلي والشرعيء وفي هذا المقام فائدة 
عظيمة وهي التي نَدّبنا أي دعانا الله تعالى إليها بقوله تعالى عز وجل : # ألزَانيَهُ وَلرَنِ بدو كل 
بحر ريما أنه مدق ولا تَأَُذٌ ما ره في دبن أله . ٠‏ . © الآية [النور: ؟] وفي هذا المنزل أي منزل العدل 
بكى رسول الله ككلِةٍ على ابنه إبراهيمء وقال: «تدمع السرك طون لفل ولا نقول إلا 
ما يرضي رسا وإذَا بك يا إبراهيم لمحزونون)”” . 


.)7784/59:508/١( انظر الصفحة‎ )١( 
(؟) أخرجه مسلم (5916) في الفضائل» باب رحمته يلْةٍ الصبيان والعيال.‎ 


الفلك البطني 1 

ونهاية هذا المنزل المبارك أي المنزل الميكائيلي الذي هو منزل العدل مشاهدة العبد 
الخصوصي الحقّ سبحانه وتعالى في حضرة اسمه الرزاق. العدل. الحكيمء. المُقسط 
ومشاهدة توليه تعالى الرزق باليدين المبسوطتين من غير تكييف ولا تشبيه . 

واليدان؟ يذ جياه السسروف هنا تعفر الرحرت وال كا 

فحضرة الوجوب: إحدى يديه الباسطية بالرحمة» وباعتبار اختصاص هذه الرحمة بالذين 
يتقون» ويّؤتون الزكاة من قابلياتهم كانث هذه اليد هي اليمين . 

وكانة عقر : اوبات رالا كان لسري 

ومن جهة أنَّ بركة جميع الكمالات الأسمائية المحبوسة لعينها وظهورها متعلقة بهما 
جميعًاء كانت كلتا يديه يمنى مباركة نظرًا إلى الكامل الحقيقي لا النسبي» وكلما كان من 
المظاهر الروحانية والجسمانية حكجٌ الوحدة والبساطة واللطافة فيه أظهر كالسموات والأفلاك 
وعمّارها من الأرواح والأملاك كانث نسبتهُ إلى مظهرية حضرة الوجوب وأثر تأثيرها وفعلها 
أقوى» وإضافته إلى اليمين أشد وكلّما كان حكم الكثرة والتركيب والكثافة فيه أبين كالأرض 
وما فيها من المولّدات كانت نسبئةُ إلى مظهرية حضرة المعلومات والإمكان وحكم قبولها 
وانفعالها أَنَمّ وأقوى . 

[إغناف : لطلق: الي تأذكا إلنة اتسيي اولي لقان إل قله عردو جل ؤدَالأرش مما 
قنْضَدُةٌ بوم الْعلَمَةِ وَالسَّموتُ مَطْويت ديو سبحم وَيَعَل عَما شروت * [الزمر: 17] 
ا د لاله اشن ونه الوعد خر ا روه 

وبفهم ما ذكرنا يقدرٌ أن تفهم معنى الأصابع بأنها العالمية والمُريدية والقادرية والقائلية 
والجوادية - بمعنى الإجادة في الصنع ‏ والمقسطية» وأما الحئٌ فهو بمنزلة القبضة واليد. 
انتهى من «تعريفات الفرغاني)”'' قدس سره . 

ومشاهدة قسمة الأشياء والمراتب على أصحابهاء فيأخذ الولية ولايته على مراتبها أي 
مراتب الولاية. 

الوليٌ: من توالت طاعته من غير تخلل معصية. 


.)17 21١ /9( لطائف الإعلام 407/7 505 . وقد تقدّم هذا التعريف قبل صفحة‎ )١( 


بشن شرح مواقع النجوم 
وقيل : من يلي الحقّ ويليه برفع الحُجَب يسمع الحقّ ويعيه. 


وقيل : من تولى الحقٌ حفظه وحراسته على الدوام والتوالي» فلم يخلق فيه الخذلان الذي 
[هو تمكنه من العصيان» ثم إنه تعالى يديم له توفيقه الذي] هو تمكينه وإقداره على فنون 


و هك 


الطاعات وكرائم الإحسان قال تعالى : # وَهْوَسَوَلَ أَلمَلِحِينَ [الأعراف: 0193 

والولاية: مشتقةٌ في الأصل من الولاء والتوالي وهو أن يحصل شيئان فصاعدًا حصولاً 
ليس بينهما ما ليس منهماء وحيث كان هذا هو معنى القرب استعملت هذه اللفظة في القرب 
على اختلاف مفهوماتها النسبي منه والحقيقي» والتوالي وفي توالي الأمور ونحو ذلك» وفي 
لسان التحقيق هو بمعنى القرب أيضّاء وذلك كما ذكر في باب النبوة من كون الولاية عبارة عن 
التحقق يسحقيقة التقطة الاغعدالية المستوبة إلى كليات الأسماء والتحقائق الأليية20, 

ويأخذ العدو عداوته على قسط معلوم. وحد مرسوم القسط بالكسر العدل» وَأنهًا الحمة 
والنصيب وبأخذ العالم علمه. ويأخذ الجاهل جهله ويأخذ الظانٌ ل بأد الشال شكّه 
ويأخذ الغافل غفلته. ويأخذ المؤمر إنمانه» ويأخذ المنافق نفافه. وتأحن العينة نظرهاء 
ويأخذ اللسان نطقه. وتأخذ اليد بطشهاء وكل موجود فاغر أي فاتح فاه. الفاه والفوه بالضم» 
راله ا كس والقُوهة والفم سواء. والجمع أفواه: و أفمام» لأنَّ أصل فم فوّة حُذفت الهاك. 
وأبدلت: الوق الما اتسدعياة وانفتاح ما قبلها فصار فاء» وأبذلةالألف ميا فصان فم 

يعني كل موجودٍ فاتحٌ فمه مهيا منتظرٌ لقبول مابه بقلؤه وحياته. حتى الجسم مهيا منتظر 
3 ناف والحوي زا بعر رن عر صهة. لمرو قم برد بر والنبي 

ا والجوهر والعرض 

ومنها ما تعطيه أي تعطي الافتقار له حكمة الوجود كالصفة للموصوف». والنبوة للنبي» 
والرسيالة'للرسوق, 

وكل جنس يتفاضل في مقامهءٍ وعلى حسب» أي قدر ما تعطيه حقيقته. وان كان لكل 

جس أو نوع حقيقة تخضّد. إن لكل شخص تحتها أي تحت الجنس أو النوع حقيقة حقيقة 


دلق تعريف الولي والولاية من لطائف الإعلام 7917/7 


الفلك البطني دفن 
ما تقتضي مرتبة ما عرضية لا ذاتياء فالنوع مع الشخص”' كالجدس مع النوع. فافهم وتحقق 
والله المرشد. 

الجنس: كل مقولٍ على كثيرِينَ مختلفين بالحقيقة في جواب (ما هو) من حيث هوء 
كذلك يعني في جواب : (ما هو) بحسب الشركة المحضة كالحيوان 67851 بالنسبة إلى الإنسان 
والفَرّسء والنوع اسم دالٌ على أشياءً كثيرة مختلفين بالأشخاص . والنوعٌ الحقيقي كلي مقول 
على واحدٍ وعلى كثيرين متفقين بالحقائق في جواب (ما هو) يعني في جواب (ما هو) بحسب 
الشركة والخصوصية معًا كالإنسان بالنسبة إلى زيد وعمرو. وقد مر تفصيلٌ الجنسء والنوعء 
والفصل» والخاصةء والعرضص. 

وهذه المشاهدة يعني مشاهدة المَّلَكُ الموكل بالأرزاق منزل من منازل السائرين إلى الله 
ال 

ثم قد ينتقلُ العبد إلى أن يحذبه الحق من هذه المنازل التي تقدم ذكرها فَإن فيها أي في 
تلك المنازل ملاحظة الأغيار. ومباشرة الأكوان» وينقله عطف على أن (يجذبه) يعني يجذبٌ 
العبد الحقّ من هذه المنازل وينقله إلى ألطف غذاء من هذه الأغذية المذكورة وهو أي ألطف 
الغذاء هو غذاء الأغذية» ومعنى هذا أي كون ألطف الغذاء غذاء الأغذية أن الغذاء سببُ لبقاء 
كل متغذٌ عقلاً وشرعًا وعادةء فذعقلاً كالعلّة والمعلول. وشرعًا كالثواب للمطيع والعقوية 
للعاصي. وعادة كالشرب مع الري والأكل مع الشبعء كما دلت عليه الأشعرية رضي الله عنهم 
ونور بصائرهم. فإذا فقد المتغذي غذاءً فهو عبارة عن عدمه» وسر غذاء الأغذية لطيفٌ ومعناه 
دقيقَ وسر غذاء الأغذية ومعناه هي النسبة التي علقت النسبة الصفة التي منها أي من تلك الصفة 
يكون الغذاء للمغتذي» والمناسبة عطف على (النسبة) يعني سرّ غذاء الأغذية ومعناه هي 
المناسبة التى تكون بين الغذاء المخصوص بالمتغذي المخصوص لآ الأغذية متشعبة متفرّقة 
كثيرة مختلفة» والسرئ الذي يمسك المتغذي بالفذاء واحد وهو الحياة والبقاء كما أن السبب 
الذي به يضطر ويحتاج المتغذي إلى الغذاء واحلً وهو فقدان مدد الغذاء» فالعارفٌ العالم نظره 
كائن في هذا المقام وهو مقام شريف. 


تنبيه. التنبيه لغةً الإيقاظ . واصطلاحًا: عنوان البحث الاتي بحيث يعلمُ من البحث السابق 


. لكل شخص تحتهما حقيقة إلى ما تقتضي مرتبة ما عرضية لا ذاتية‎ :)7١17( في المطبوع من المواقع‎ )١( 


فرق شرح مواقع النجوم 
ضمتاء وقيل : التنبيةُ إحضارٌ ما سبق وانتظار ما سيأتي . 

اعلم أن سر كل شيرء عبارة عن حقيقته أو عن ثمرتهء فإن كان السرٌ عبارة عن حقيقته فلم 
دنا أمر" زائدًا على الشيءء وإذا كان سرٌ الشيء عبارة عن ثمرة الشيء أعطانا فائدة لم تكن 
عندناء فنقول على هذا أي كون سر الشيء عبارة عن ثمرة الشيء إن سر الغذاء ابتداءً إنما هو 
الحناف : واسرثة شد ويطوة الحا رقاء الات كالقا والتحناه لزان منوكدان عن الندام #الذذ' 
أعلى في مرتية الوجود من الحياةء وَفَلَكُه أي فلك الغذاء أَعظيُ إحاطةً من فلك الحياقء وهو 
أي فلك الغذاء الساري في جميع الموجودات من جماد وغيره لأنه كنايةٌ عن الهوية السارية 
بالحقائق الجاريةء وهو الفيض الساري بجميع الذراري لكن يظهر ذلك الغذاء والحياة في 
أشياء عيثاء ويظهر” في أشياء معنى. فأكثر ما يظهر”"2 الغذاء والحياة وهو الجسم الإنساني 
والبهيمي منسوب إلى البهيمة» وهي واحدة البهائم وأخفى ما يظهر [785/ب) الغذاء والحياة من 
ذلك أي من الجسم الإنساني والبهيمي وهو في النبات. وأخفى من ذلك أي من النبات وهو 
في الجماد. وأخفى من ذلك أي من الجماد» وهو في العقول. وإن كانت العقول حبك لكن 
الوقوفٌ على غذائها أي غذاء العقول صعب من طريق العلم. سهل من طريق العين لأن بقاءها 
يقتضي الغذاء والحياة» وكلٌ غذاء أعلى رتبة من حياته المتولدة عنه أي عن الغذاء فلا يزال 
العبدٌُ المتغذي من العالم الأدنى يرتقي في أطوار العالم أغذية وحياةً حتى ينتهي العبد المتغذي 
إلى الغذاء الأول الذي هو غذاء الأغذية. وهي الذات المطلقة. 

يعني يرتقي العبد المتغذي من الغذاء الصُوري إلى الغذاء المعنوي» فالغذاء الصوري هو 
المأكولات والمشروبات والملبوسات» والغذاءً المعنوي» فالنفسسُ غذاء الجسم والعقل» 
والروح غذاء النفسء» والأعيان الثابتة غذاء الأرواح» والسماءً الإلهية غذاء الأعيان الثابتة, 
وَالّذَاك المظلفة غذاء الأبعناة والصفات» كدير رتعتى كيفك وكوث. الات المطلقة غذاء 
الأغذية» لأنَّ الحياة والبقاء إِنّما يتصوّر بالهوية السارية المطلقة» فافهئْ ترشدٌ إن شاء الله 
تعالى. 

الذات: هيئةٌ الشيءٍ القائم بنفسه» فالذاث» والحقيقة» والهوية» والماهية ألفاظً متقاربة 
المعنى» متّحدةٌ لما صدق. 


. فأكثر ما يظهر في الجسم‎ :)5١48( في المطبوع من المواقع‎ )1١( 


الفلك البطني ه5١‏ 

وفي «الكليات»”'2: الذات هو ما يصلحٌ أن يعلمّ ويخبر عنهء منقولٌ عن مؤنث (ذو) 
بمعنى الصاحب» لأنّ المعنى القائم بنفسه بالنسبة إلى ما يقوم به ويستحقٌ الصاحبية 
والمالكية. وقد يُطلق الذات ويُّراد به الحقيقة» وقد يُطلق ويُّراد به ما قام بذاته» وقد يُطلق 
ويراد به المستقلٌ بالمفهومية» ويقابله الصفة بمعنى أنها غير مستقل بالمفهومية . 

قال المناوي: الذاتُ العلية هى الحقيقة العظمى» والعينٌ القيّومية المستلزمة لكل سبوحية 
ا فسبحان من جل ذاته المقدس 
عما يحول به الوسواس» وعظم عمًا تتكيّفه الحواس» وكير عمًا يحكم به القياس» لا يصوره 
خبال» ولا يُشاكله مثال. ولا ينوب زوال» ولا يشوبه انتقال» ولا يلحقه فكرٌء ولا يحصره 
ذكدُ. انتهى . 

وإذا علمنا قطعًا بلا شاك أن الغذاء سببٌ لوجود شيء في موجود عقلاً أو عينَا فكن أي 
أمره تعالى 2 كن 4 غذاء الكائنات إذ قوله تعالى 8 كُن» لإيجاد التشكيل والتصوير لا إلى 
الأمهات أمهات الأسماء: وتسمى عل الأسماء الإلهية: وأئمة الأسماء» والأئمة السبعة» 
والحقائق السبعة الكلية» والأسماء الكلية الأصلية. وهي سبعة. هي: الحينٌء والعالم» 
والمريد. والقائل» والقادرء والجواد. والمقسط. 

وقد يعني بأصول الأسماء الأربعة التي هي: السميع» والبصير» والقادرء والقائل. 
وأمهات الشؤون يعبّرون بذلك عن تعقلات الحقّ للأشياء من حيث كينونتها في وحدته عر 
وجل» وتسمى بالحروف الأصلية » ونظير ذلك التصور النفساني الإنساني قبل تعينات صورها 
يعلمُه الإنسان في ذهنه 50841 وهي تصوّرات مفردة خاليةٌ عن التركيب المعنوي والذهني 
رالحعيء وهي المفاتتم الأول المعتر عنها بنفاتم الغيب+ وهي الأسماء الذائية» وأمهانت 
الشؤون الأصلية التي هي الماهيات مع لوازمها. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”"2 قدس 
امسرجواة 

ذكن أي قوله تعالى « كن » والأمهات المذكورة آنقًا تساويا معنى لاعينا وتجمع 
الأمهات أم واحدة معنىّ وهي الماهية المقارنة للأزل لا يتصوتر ارتفاعها أي ارتفاع الماهية 


.”410/١ الكليات‎ )١( 
و109.‎ 7١5/1١ لطائف الإعلام‎ )0( 


نا شرح مواقع التجوم 
وهي لا موجودة في الخارج ولا معدومة محضة. لأنها موجودة ثابتة في علم الله تعالى» كما 
قال في «التعريفات»''2: ماهية الشيء: مابه الشيءِ هو هوء وهي من حيث هي هي 
لا موجودة ولا معدومة. ولا كلي ولا جزئي» ولا خاص ولا عام . 

وقال الفرغاني”"': الماهية: هي الحقيقة» وهي العين الثابتة أيضّاء سُّمّيت ماهية لما 
سال 'عدها دما هو) زيدت فيا هاه السكت» . وشدّوك: ياذها لتصير علج لتلك' الهوية: 
وجميع الماهيات أمور نسبية معدومة لا نفسها”" لا وجود لهاء لأنها ‏ أعني الماهيات التى 
هي الأعيان الثابتة - ليست سوى تعينات الحقٌّ بالكلية والتفصيلية» ومعلومٌ أنَّ التعين لا يصح 
أن يزيد على العين بالعين . 

والعين الثابتة”؟2: هي حقيقة العلوم الثابت في المرتبة الثانية المسماة بحضرة العلى 
وسُّمّيت هذه المعلومات أعيانًا ثابتةً لثبوتها في المرتبة الثانية» لم تبرح منهاء ولم يظهر 
بالوجود العيني إلا لوازمُها وأحكامُها وعوارضها المتعلقة بمراتب الكونء فإن حقيقة كلّ 
موجودٍ إنما هو عبارة عن نسبة تعينه في علم ربّه أزلاء ويسمى باصطلاح المحققين من 
أهل الله عينًا ثابتة» وباصطلاح الحكماء ماهية» وباصطلاح الأصوليين المعلوم المعدوم 
والشيء الثابت» ونحو ذلك. وبالجملة فإنَّ الأعيان الثابتة والماهيات وحقائق الأشياء إِنّما 
هي عبارة عن تعينات الحقٌّ الكلّية التفصيلية . 

والحقائق*2: هي أسماء الشؤون الذاتية عندما تتصوّر وتتميز في الرتبة الثانية» فإِنَّ جميع 
الحقائق الإلهية والكونية إِنّما تكون شؤونًا وأحوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 
في الرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصوّرت في المرتبة الثانية» فتُسمّى الشؤون في هذه 
المرتبة بالحقائق» فإنه لما كان الغالبُ على أحكام هذه المرتبة الثانية نما هو حكم تميّزات 
الأبدية مع آثار ظلمة غيب إطلاق الأزلية لكون هذه الرتبة هي حضرة العلم الذاتي الذي 
لا يطلع عليه غير كُنْهِ الذات الأقدس تعالى وتقدس صار ذلك مُوجِبَاء لأن حقت أحكام هذه 


.70١ التعريفات:‎ )١( 
.774/7 (؟) لطائف الإعلام‎ 
كذاء وفي لطائف الإعلام: لأتفسها.‎ )5( 
.1717//7 لطائف الإعلام‎ ):( 
.170 /١ لطائف الإعلام‎ )5( 


الفلك البطني وخردا 
المرتبة الثانية بكلٌ شأنٍ من تلك الشؤونء» فكانت تلك الأحكامٌ لحقه لذلك الشأن فصار ذا 
حق وحقيقة» وتسمى عينًا ثابتة وماهية كما مرّء فقد حصل من هذا أن اعتبارات الواحدية في 
المرتبة الأولى المسمّاة فيها شؤونًا هي الحقائق في هذه المرتبة الثانية . انتهى . 

ولا غذاء لشيء يعني تلك الماهية لا تكونُ غذاءً لشيء فوجودها أي وجود تلك الماهية 
الأزلية عيدًا وقفٌ على وجود التصوير بعد أمر # كن » يعني إنما يتصور وجود الماهية 
41 بس] الأزلية بعد وجود التصويرء يقال: وقف يقفُ وقوقا دام قائمّاء وفي المواقف وفي 
الجيش أن يقفَ واحدٌّ بعد واحدٍ والعلم بحقائق الصور وقف على معرفتها أي معرفة حقائق 
الصور إذا كان الأمر كذا فصح في حقه أي في حق معنى الماهية افتقار ما بنسبة ماوهي وقوفٌ 
وجودها بعد وجود التصوير وقوف حقائق الصور بعد وقوفب معرفة حقائق الصورء حتى 
لاابصكؤ”'' الغنى مطلفًا إل لله تعالى لقوله تعالى: 8 إِنَ أله لمَوٌ عَنِ ألْمَلَمِينَ» [المتكبرت: ١‏ فإن 
جعلتها أي الماهية الأزلية من هنا من تلك الجهة أي من جهة افتقارها بنسبة ما غذاء مفعول 
ثان أو متغذية كان أي جاز فكلٌ ما دون الحقّ متغذّ. وغذاء وهو أمر إضافي . 

قال في «الكليات»”''2: كلَّ مالم يكن فيه المضاف إليه جنس المضاف من الإضافة 
المحضة فالإضافة بمعنى اللام. وكلٌّ إضافةٍ كان المضاف إليه جنسّ المضاف فالإضافة بتقدير 
(من) لا ثالث لهما عند الأكثر . 

والإضافةٌ: في اللغة نسبةٌ الشيءٍ إلى الشيء مُطلقَا. وفي الاصطلاح: نسبةٌ اسم إلى اسم 
جرّ ذلك الثاني بالأول نيابةٌ عن حرف الجر أو مشاكلة . ١‏ 

وقيل: الإضافةٌ ضةٌ شيءٍ إلى شيء» ومنه الإضافة في اصطلاح النحاة؛ لأنَّ الأول منضمٌ 
إلى الثاني» ليكتسب منه التعريف أو التخصيص . انتهى . 

وفي «التعريفات»)”": الإضافةٌ حالةٌ نسبية متكرّرة بحيث لا تعقل أحدهما إل مع الأخرى 
كالأبوة والبنوة . 

ووجوده أي وجود المتغذي والغذاء حكميةعقلي قدسي. فتحقّق هذا السرث فإن فيه منشاً 
)010 في المطبوع من المواقع :)5١04(‏ افتقار ما بنسبة ما. أما في حقّه افتقار ما نسبة ما حتى لا يصحٌ . 


(؟) الكليات: .5١57/١‏ 
() التعريفات: 46 . 


14 شرح مواقع النجوم 
العالم ومنشأ السّوى. يعني بهما ظهور كل ماسوى الحق. وذلك العيدا هو النفْسٌ 
الرحماني» إذ كان الوجود إِنما ظهوره بالغير والسّوى فيه لكونه ‏ أعني النفس - هو حضرة 
المعاني الذي باعتبارها اختلفث صورٌ امد وسر مبدثه أي في تحقق هذا السرٌ سرٌ مبدأ 
العالم . 

المبدثيةً: هي محتد”'' الاعتبارات» ومنبعٌ النسب والإضافات الظاهرة في الوجود. 
والباطنة في عرصة التعقلات والأذهان» فهذا المحتد هو مبدئية الحق للأشياء» وهو يلى 
التعيّن الأول. 

المبدأ إنما سُّمي به الحق تعالى عند المحققين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضًا مطلفقًا 
واجبًا لذاته» والح من حيث هذه النسبة يُسمّى بالمبدأ عند المحققين لا من حيث نسبة 
غيرها. 

مبدأ جميع التعينات: يعني به الأحدية» وذلك لأنه لمّا لم يمكن أن ينسب إلى الحق 
سبحانه وتعالى من حيث إطلاقه اسم ولا صفة» أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحكم أو 
إيجابيّاء علم أن الأسماءً والصفات والأحكام لا تُطلق عليه ولا تنسب إليه إلآّ من حيث 
التعينات» ولمًا استبانَ أن كل كثرة وجودية عينية أو نسبية عقلية فإنّه يجبُ أن تكونّ مسبوقة 
بوحدة» لزم أن تكونّ التعينات التي من حيثها تنضاف إلى ذات الأسماء والأحكام والصفات 
مسبوقة بتعين هو مبدأ جميع التعينات ومحتدهاء بمعنى أنه ليس وراءه إلآ الإطلاق الصرف. 
وأنه أمرٌ سلبي يستلزم سلب الأوصاف والأحكام والتعينات [280] والاعتبارات عن كنه ذاته 
سبحانه» وعدم التقييد والحصر في وصنب أو اسم أو تعين أو غير ذلك مما عدّدنا وأجملنا 
ذكره» ويُسمّى هذا التعين بالأحدية» وأنه مبدأ جميع التعينات كما عرفت . 

تكمله وإيضاح: لما وجب في كلّ كثرة أن تكون مسبوقة بوحدة حقيقة» لزم ذلك أن يصيرٌ 
للوحدة اعتباران أصليان: 

فأحدهما: اعتبارها من حيث سلب جميع الأوصاف والأحكام والتعينات عنهاء وذلك 
الاعتبار هو المُسمّى بالأحدية كما ذكر في تعريف الأحدية. 

وثانيهما: اعتبارّها من حيث ثبوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لهاء واندراجها فيها 


. فى هامش الأصل : حتد بالمكان يحتد أقام» والمحتد الأصل‎ )١( 


لفلك البطني الو 
وانتشاؤها عنهاء وهذا الاعتبار يسمى بالواحدية. فالأحدية هى مبدأ التعيناتء والواحدية 
منشؤها. فافهم ذلك . ْ 

واعلم أنهم لما خصّوا الأحدية بالمبدئية» والواحدية بالمنشئية لأن الابتداء والانتهاء لمّا 
كانا طرفين بحيث لا يصحٌ للمبدأ أن يسبقه شيءٌ» ولا في المنتهى أن يتلوه شيء» ولا أن 
يكون قبهما تركين». وإلاً كان أسبط الاجزاء هو المدا والمتهى ضار تسبثهما إلى السلب 
أحنّ من الإيجاب» فلهذا جعلوا الأحدية اسمًا للمبدئية» والواحدية اسمًا للمنشئية» وذلك 
لكون نسبة الأحدية إلى السلب أحقّ من نسبتها إلى الإيجاب» والواحدية بالعكس» فالأحدية 
كما عرفت اعتبارٌ سلب التعينات عن الذات بالكلية» والواحدية اعتبارٌ ثبوت التعينات الغير 
المتناهية» فكانت هي المنشأ لهاء والأحدية هي مبدؤها. 

مبدأ الفرق: يعنون به الوحدة والكثرة» فَإنَّ تفرقة جمع الذات إِنّما ابتدأت بهاء ثم 
ما سواهما من التفرقة إنما انتشأ عنها. 

مبدأ انتشاء الأسماء : هو اعتبار واحدية الذات» فإنَّ الأسماء نسبٌ متفرقة عن ذاتٍِ واحدة 
بالحقيقة . انتهى من «تعريفات الفرغاني)”'' قدس سره. 

واعلم يا بني أن بعض الأغذية مشروطة حياتها السعادية التي هي نتيجتها أي نتيجة الأغذية 
بشرط متعلق بمشروطه كغذاء الجوارح بالمعاملات الظاهرة. 

العمل : المهنة والفعل. وقد يعمٌ أفعال القلوب والجوارح. وعُملَ: لما كان مع امتدادٍ 
زمان نحو: 8 يَمْمَلُونَ مما 425 سبا: 1١‏ وفعل : بخلافه نحو : 8ألْرَثَرَ كيِفَ كَعَلَ رَبّكَ يصب 
لْفِيلِ4 [لفبل: 0١‏ لأنه إهلالكٌ وقع من غير بطءء والعمل لا يُقَال إلا فيما كان عن فكرٍ وروية» 
ولهذا قُرن بالعلم» حتى قال بعضهم : قلبُ لفظ العمل عن لفظ العلم تنبيهًا على أنه مقتضاه. 
والمعاملاتثُ جمع المعاملة لمشاركة بين الاثنين» والمراء ههنا الأعمال الظاهرةء ذليس 
للمتفذي بها أي بأغذية المعاملات الظاهرة بقاء في الحياة السعادية ما لم يصحٌ لها الإيمان لأنه 
تُحبط أعماله بعدم الإيمان لكن لها أي لتلك الأغذية البقاءٌ الدنياوي بالعصمة فى الأموال 
والدماء كأعمال المنافق» فإذا مات صاحبٌ الأعمال بلا إيمان َلك أي : لا يبقى نعييجة غذائه 
التي هي الحياة السعادية لعدم الإيمان» ثم غذاء النفوس بالخلقيات بعد غذاء الجوارح 


.577-576 لطائف الإعلام ؟/‎ )١( 


١‏ خخ نوا العترم 
[46؟/ب] بالمعاملات الظاهرة. الخلق هو ما يرجم إليه المكلّف في نعته» وعنى بذلك أنَّ خلقَ 
كلّ مخلوق هو ما اشتملث عليه نعوتَّةٌ وصفاته» فكان المرادٌ بالخلق صفات النفسء فإنْ 
كانت محمودة» فهو على خُلْقَ محمودء وإن كانت مذمومة» فهو على خُلق مذموم. وقد مرٌ 
تفصيلٌ خلقيات. والمراد ههنا هي الصفات المحمودة فلا يصِحٌ بقاؤها أي بقاء الحياة 
السعادية» أو بقاء النفوس» وهو أَنسبُ لقوله منعّمة في الحياة السعادية المطلوبة إلا بها أي 
بالخلقيات المحمودة ولكن لا يصحٌ لها أي للنفوس تلك الحياةً المطلوبةٌ على الكمال مالم 
يتغذ القلبٌ بالإخلاص والفكر. الإخلاصٌّ: يعني به تصفية كلّ عمل قلبي أو قالبي من كلّ 
شوك ارده من الرياك».«وطلقه الررن عفد الناس #«الستتصمل الجاة" و التجوفةة بوقدايره 


ولا يصحٌ بقاؤه أي بقاء القلب على الكمال في الحياة المطلوبة بل لايصحٌ له أي للقلب 
هذا الغذاء الذي هو الإخلاصٌ والفكر ولا يِنتّصفٌ القلب به أي بالإخللاص ما لم يتغذً الروح 
بالتوحيد في الأفعال والصفات والذات ومع هذا هو أي الروح ناقصيٌ ما لم يتغذً السرثبالتعلق 

فى التوحيد وتعلق الس ة في التوحيد افتقَارٌ م إلن الذات التظلقة وم فداؤة فع أن نويه القلب 
اام إنما يكون في الأفعال» وتوحيد الروح في الصفات» وتوحيد السرّ في الذات 
بإسقاط الإضافات. 


ومع ذا هو أي السبٌ ناقصٌ مالم يتغدً السرث بالأدب أي الأدب على الإطلاق» الذي هو 
حقظد الحة تين الأفراظ:بوالنفريطة»-وادي"السريعة الذى هن الوقوف علد تسر مها وسائر 
الاداب من الأدب مع الحقٌ». والأدب مع الخلق. وأدب الخدمة» وأدب الصبيان» وأدب 
الشيوخ» وأدب الحقيقة كما سبق تفصيلها. 

وجميع ماذكرناه من الجوارح والنفس والقلب والروح والسر هو عبار عن الإنسان 
الكامل المعبر عنه بالحيوان الناطق المشارك للملك في هذه الحقيقة المذكورة انفا يعني كونه 
المتغذي بغذاء الخلقيات» وغذاء الإخلاص القلبي» وغذاء التوحيد الروحي» وغذاء تعلن 
التوحيد السرّي المفارق له أي للملك بهذا الهيكل التْرّبِيء ولهذا أي لأجل كون الإنسان 
سُغارقًا للملك بهذا الشكل الترابي كان معلوماته أي معلومات الإنسان الكامل أكثر من 
معلومات الملك فَإنّ له أي للإنسان الحمسنّ والمحسوسن. 


الفلك البطني ١١‏ 


الإحساس: هو إدراك الشيء مكتنفًا بالعوارض الغريبة واللواحق المادية مع حضور 
المادة؛ ونسبة خاصة بينهما وبين المدرك» وهو أُولُ إدراكِ يتعلق بالجزئي المادي» ثم تخيّل 
مع غيبتها والنفس بالقوة الوهمية ينتزع معنىّ جزئيّاء ليس من شأنه أن يُدركٌ بالحمسنٌ الظاهرء 
وبالقوّة المتصرّفة ينتزع أمرًا كليًا يصيرٌ معقولاً» والإحساس للحواس الظاهرة كما أن الإدراك 
للحسنّ المشترك أو العقل والإحساس إن كان للحس الظاهر فهو المشاهدات 2401 وإن كان 
لل الباط "فالوس نيابت ىوقم تصيلة. 

فإذا تغذّى الإنسان الكامل بهذه الأغذية المذكورة آنقًا على الكمال صحَّتْ له أي للإنسان 
الكامل السعادة الأندية . 

يعني: إِنما صححت للإنسان السعادة الأبدية بحياة هذه الأغذية» أي غذاء المعاملات 
الظاهرة للجوارح» وغذاء الخلقيات للنفس». وغذاء الإخلاص للقلب» وغذاء التوحيد 
للروح» وغذاء تعلق التوحيد للسرء وغذاء الأدب . 

ومع هذا هو أي ذلك الإنسان الكامل الذي صحَّتْ له السعادة الأبدية ناقصُ ما لم يتخ 
على الجملة بالإرشاد والهداية. والنصح للأغيارء وهذا المذكور هو مقام الرتسول ييٍِ ومقا 
الوارث أي وارث الرسول يَلٍ بوراثة الولاية الخاصة. وهو العالم بالله الكاملٌ المكمّل لقوله 
عليه السلام: «العلماء ورثة الأنبياء»”" . 

فإذا صحّ له أي لذلك الوارث هذا الغذاء بكمال تلك الأغذية. فذلك المذكورٌ هو المشار 
إليه بالهمم. صاحبٌ الوقت والزمان. 

الهمم العالية : يعني بها همم القوم الذين لا يطلبون بعبادتهم من الله سوى مجرّد العبادية 
له سبحانه» لصدق محبّتهم فيه لا فيما سواه من رغبةٍ في نعيم» أو رهبة عن جحيمء فسّمّوا 
أهل الهمم العالية لسمرٌ هممهمء. حيث تعلقت بأعلى المقاصد الذي هو الحقٌ عرّ شأنه 
وما ذاك إلا لكون هممهم علية في نفسهاء حتى أورئتهم الإزدراء بالأعراض» وقلة المبالاة 
بالدرجات» بحيث لا يطلبون من قيامهم بما ندبوا إليه من الأعمال الصالحة الوافية بشروط 
الإخلاص شيئًا من الأحوال التي يُعبّر بها عن التجليات والواردات». بل ولا يرضا صاحبٌ هذه 
الهمة بأن يكون شهوده للحقٌّ من حضرات أسمائه» بل ولا تقفُ همَّنُهُ عند مشاهدة الصفات» 


0010 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (3198/1) . 


يحل شرح مواقع النجوم 
بل يتجاوز عع مشاهدة النعوت إلى عين الذات» لأنه للا يرتوي عطثة إلا بوزود العين :التي 
هي مقدسة عن المتى والأين. 

وصاحبٌ الوقت: هو صاحب الزمان» وهو من خرج عن حكم الزمان لتحققه بجمعية 
البرزخية الأولى» وعن تصرف ماضيه ومستقبله فيه وفي كلّ ما يبديه» وصار طرق أحواله 
وأفعاله وظاهره وباطنه وكلٌ ما يظهر منه عينَ الحال الدائم الذي عرفت أنَّ لحظةً منه كالدهور 
من الزمان المتعارف» وكذا الدهور منه كلمحةٍ من هذا الزمان الظاهر الغالب عليه حكم 
الناضي والمستقبل» ثم إنَّ صاحب الزمان لتحمّقه بما ذكرنا يتمكن من طيٌْ الزمان ونشره؛ 
وبسط المكان وجمعه» فإِنّك كما تتمكن من ذلك في قرّتك الوهمية» فإن هذا المتحقق بالحن 
يتمكن من ذلك حقيقةً لا وهمّاء فيتلو علومَ العالمين جميعها بلفظةٍ واحدة مشتملةٍ على جميع 
المعاني والألفاظ الكائنة من المبدأ إلى المنتهى » ويُعرض على عينه جميع العالمين من أعيان 
الجواهر والأعراض التي كانت من مبدأ الوجود والإيجاد. وتكون إلى منتهاهء كل ذلك 
بلحظةٍ واحدةء وقد عرفت أنّها من حيث حقيقتها مشتملةٌ على جميع الأزمنة والأوقات» 
فلهذا مَنْ تحقّق بمظهريّتها من حيث هي شأنُ من شؤون الواحدية» صار لا محالةً مُستعليًا 
على الزمان والمكان» وحاكمًا عليهما [45؟/ب] ومتصرفا فيهما. 

وأتلو علوم العالمين بلفظةٍ وأجلو عليّ العالمين بلحظة”) 

فيلحظ بعينيه جميمٌ الآثار والصفات والنعوت الأصلية والعارضية» وكذا الكمالات 
الحاصلة لتلك الاثار والمتعلقة بهاء ويلحظ أيضًا الحال المعنوي الذي يحصل ذلك اللحظ 
فيه» وهو باطنٌ الزمان الذي هو الحقيقة المجتلية في صورها التي إِنّما تزيدٌُ عليها بتعيناتها 
آنات وساعات» وأيام وشهورء وسنين وأدوار» وأكوار ودهور. والعينُ في الكل واحدة هي 
الطبيعة الزمانية» فذلك هو المسمى بالآن الدائم» والوقت والحال الدائم» المضاف إلى 
الحضرة العندية المشار إليها بقوله عليه السلام : اليس عند ربّك صباح ولا منباء70؟ . 

قيل لأبي يزيد: كيف أصبحت؟ فقال: لا صباح لي ولا مساء. إنما الصباحٌ والمساء لمن 
يتقيّدُ بالصفةء وأنا لا صفة لي. 


دلق تقدم البيت صفحة : 9/١١‏ ه:)و(80/5ه). 
(١‏ تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)514/1١(‏ 


الفلك البطني ١1‏ 

فصاحبٌ الزمان إن شاءً ظهر في زمانٍ أقلّ من لمحٍء فسمع جميع أصوات الداعين 
كلهمء وفهمها كلهاء وعرف مفهومَ سائر اللغات التي كلها بالنسبة إليه على السويةء لأنه 
مظهرها من حيث تعيناتها في الحقيقة البرزخية التي عرفتهاء وإن شاء طوّل الزمان لأجل 
ما ذكرناء فظهر له طويلاً ما كان بالنسبة إلى غيره قصيرّاء هذا كلَّه من خواصّ صاحب الزمان 
الحاكم على الحال» والزمان المتصرّف فيه لتحققه بمظهرية باطن الزمان وأصله. وهكذا 
فليفهم أنَّ المتحقّق بباطن الأشياء هو المتصرّف فيهاء يعرفٌ ذلك من بطنث كثرتةٌ» فظهرت 
وحدتهء وإليه الإشارة بقولهم : 


7 ال اك 5 وَالسَتٌ فيا قلة ته 
الس وكيد اراد اساهيريا 


وذلك لأنه باعتبار بطونه هو عين شؤون الحقّ التي لا تزيد عليه بالوجودء وأن الحقّ 
باعتبار ظهوره ليس سوى تجليه في أعيان الكائنات» فافهم هذا تفرٌ بالمعرفة الكمالية. انتهى 
من «تعريفات الفرغانى»0”'' قدس سره. 

وهو متصرف الأكوان كما مرّء وهو موضع النظر أي نظر الله تعالى في العالم في كلّ زمانٍ 
واحدًا بعد واحدٍء وهو قطبُ الأقطاب والغوث الأعظم وهو محل الأوامرء وسر* القدر فتمّت 
له السعادة فى الداريين. والتدبير' فى العالمين . 

سر القدر: يُشيرون به إلى أنَّ حكم الله في الأشياء وعليها إِنّما هو بهاء وتقريرُ ذلك هو أنه 
لما كان القضاءٌ عبارة عن حكم الله في الأشياء على ما أعطته المعلومات بما هي عليه في 
نفسهاء والقدرٌ توقيتُ ما هي عليه الأشياء في عينها من غير مزيد»ء فما حكم القضاء على 
الأكناء لا مهاه وهدا هوهي ف القدو تدس تتصيله: 


0 0 


)١(‏ لطائف الإعلام 771/7 (الهمم العالية) و7/ 0١-49‏ صاحب الزمان. 


الفلك السري وهو فلك الفرج 1١5‏ 


الفلك السري وهو فلك الفرج 


من أفلاك الأعضاء الثمانية 
١‏ الفرج يحمل في الأنثى وفي الذكر على الحقيقة لوح العلم والقلم 
الفُرْجّ بالسكون: الشقٌ بين الشيئين» وقبّلُ الرجل والمرأة» ولذا قال: في الأنثى وفي 
الذكرء وعلى الحقيقة فرج المرأة لوحٌ» وفرج الرجل قلمء وذلك اللوح قابلٌ لتخطيط حروفٌ 
الجسم بقلم الرجل» والجسمٌ قابلٌ لتخطيط حروف العلم بالقلم الإلهي» الذي هو عبارة عن 
النّمخْ الروحي» كما سيجيء بيانّه بعد هذا [/م؟] . 
فذا بخط حروفٌ الجسم في الظلم وذا يخط حروف العلم في همم 
فذا أي قلمُ الّجل يخط على لوح المرأة حروفٌ الجسم» وهي النطفٌ في الظلم أي في 
الرحم» وذا أي القلم الإلهي الذي كناية عن النفخ الروحي يخط على حروف الجسم . حروف 
العلم في الهمم جمع همّة. وهي عبارة عن توجه القلب وقصده بجميع قواه الروحانية إلى 
جانب الحقٌّ لحصولٍ الكمال أو لغيره. وقد مر تفصيلها. 
؟ كلاهما بدل من ذات صاحبه عند الوجود فلا تنظر' إلى العدم 


كلاهما: أي قلمُ الرجل والقلمُ الإلهي بدلٌ من ذات صاحبهء يعني : قلمُ الرجل بدلٌ من 
ذات الرجل» والقلمُ الإلهي بدلٌ من ذات الحقٌّ تعالى عند الوجود أي عند وجودٍ المخطوط»ء 
لأنه يظهرُ بصورة الوجود الكوني الذي هو عبارة عن ظهور الوجود بالسّوى على صورة 
الرجل» زأيضا ياي يكور الوجرف الإلهي المشار إلبها زقول عليه السلا «إنْ الله خلق آدمَ 
علو شورق مان صورة الرعين أ قانها غتارة عن _مكفائق الأسياء الالهية : لذن اسان 
الكامل مخلوقٌ على الصورتين؛ أي صورة العالم وصورة الرحمن» وأمًا الإنسانٌ الناقص فهو 
مخلوقٌ على صورة العالم فقط» والقلمٌ الإلهئٌ فيه يخط فيضًا من فيوضات الوجود المطلق» 
فلا تنظرْ إلى العدم أي لا تظنّ أنه الموجود من العدم» بل هو موجودٌ من القلمين المذكورين. 


.)1١١/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 


١-5‏ شرح مواقع النجوم 

اعلم يا بني وذّقك الله إلى فهم أسرار الله أن شهوة الفرج ضعيفة جد أي نهاية ومبالغة في 
ذاتها أي ذات الشهوة إذ لِيسَ لها أي للشهوة حر كة من نفسهاء وإنما هو أي المحرك [من] 
خاطر يقوم بالقلب للتكاح أي الجماع ينتج ذلك الخاطر ويولّده نظرة بعين أو لمس ببد أو 
سماع بأذن من منازعة حديث وهذا المذكورٌ من النظرة الشهوانية واللمس والسماع الشهوانيين 
كله موذّدُ من الامتلاء بكثرة الطعام ومن الشّبعء وهو أي الامتلاء والشبع أصلُ الأشياء 
المحركة لهذه الشهوة. 

فمتى ماوقع شيء من هذا أي من الامتلاء والشبع حينئذ ثارث أي هاجت وارتفعت 
وظهرت الشهوة وتقوّى سلطائها أي قوة الشهوة فحركمّت الشهوة العضو أي الفرج ذكرًا كان 
صاحبٌ العضو أو أنئثى فطلب صاحبٌ العضو وقوءٌ ما تحرتك إليه. فإن عصم أي حفظ ومنع 
من الله تعالى وأَقْدِرَ عليه أي على ما تحرّك إليه وقع لو قعه نطلل وان حدل ساس العقير 
من الله تعالى وقع موقعه حرامًا نعوذ بالله من ذلك فإن مدت له لصاحب العضو هذه المسالك 
من التّظرء واللمسء, والسماع: المتولّدة من الامتلاء والشَّبع لم تتحرله له هذه الشهوة. 

وأصل هذا المذكور كله كما ذكرنا كائنٌ من الطعامء فإنّه إذا امتلاا االبطن قامث خواط” 
الفضول في النفس. فتحركت الجوارح بحسب حقائقها بأنواع فضولها أي تحرّكت العين 
بفضول النظرة الشهوية» واليد بفضول اللّمس الشهويء والأذن بفضول السماع الشهوي. 
وإذا جاع البطنْ عُميت العين أي لا تنظر بنظرة الشهوة وخرمنّ اللسان أي لا ينطٌ بكلام 
الشهوة وصمّت الأذن أي لا تسمع كلام الشهوة [587/ب] وانقِضت اليد أي ل ا 
الشهوة وانقبضت الرتجل أي لا تمشي إلى جهة الشهوة وانعدمثُ شهوة الفرج. وفنيت خواط” 
الفضول. ولهذا قال السيد الصادق يعني رسول الله يلِ: «إِنَّ الشيطانَ يجري من ابن آدم 
مَجرى الدَّمء فسدوا مجاريه بالجوع والعطش»2'7”0. 

أي [أنَ] هذه الأشياء المذكورة من العين واللسان والأذن واليد والرّجل والفرج معينة له 


)١(‏ حديث أخرجه دون قوله: «فسددوا مجارية بالجوع والعطش» البخاري )5١760(‏ في الاعتكاف» باب 
هل يخرج المعتكف . . . و(74١3)‏ و(79١7)‏ ومسلم )5١70(‏ في السلام» باب بيان أنه يستحب لمن 
رئي خاليًا بامرأة أن يقول: هذه فلانة» وأبو داود (5470) و(5444). وأما قوله: «فسدوا. . .' فإنه 
مدرج من بعض الصوفية . 


الفلك السري وهو فلك الفرج ١7‏ 
أي للشيطان على ما يأمر الشيطان به من السنّوء والفحشاءء وقال رسول الله ,35 ١عليكم‏ 
بالباءة؛ أي الزموا بالتكاح لآن الباءة والباه وهي الجماع «فإنه» أي الجماع الحلال ١أغض‏ 
للبصر» يقال غضٌّ طرفه خفضه «وأاأنه أي العم الحلال «أحصن للفرح' يُقال: أحصن 
الرجلٌ إذ تزوّج» فهو مُحصّن بفتح الصادء وهو أَحدُ ما جاء على أفعل فهو مُفْمَل «فمن لم 
يستطع' أي لم يقدر النكاح «فعليه؟ أي فيلزم عليه أن يجاهد «بالصوم. فإنه؟ أي الصوم «له' 
لمن لم يستطع النكاح «وجّاء("2 الوجاء بالكسر والمدٌ رض أي دف عروق البيضتين» حتى 
تنفضخ» فتكون شبيهًا بالخصاء. 

وفي «القاموس» دق عروق خصيته بين حجرَئن» ولم يخرجهماء أو هو رضّهما حتى 
ينفضخا أي ينكسرا . 1 

وال رسول الله يك: «الصوم جنة0" الجنة بالضم ما سترت به من سلاح» والجنة 
السترة» والجمع جتن . 

فنبه رسولٌ الله يِكئِةٍ في هذه الأخبار المذكورة كلّها أن السبب المودّد لثوران أي لهيجان 
هذه الشهوة الخسيسة أي الدّنية إنمًا هو الطعامٌ والشراب. فإن كان جوعه جوع مُجاهدة. 
استنارَ القلبُ. وكشف له عن عالم الغيب. لأله أي ذلك الجوع جوع عن همّة طالية غاية» 
فشاهدٌ صاحبٌ ذلك الجوع من أسرار الله ماشاء الله سبحانه أن يُشهده منها لقوله تعالى: 
«وَلَايُحِطُونٌ نَع مِنْ علو إِلَايمَاضَآ4 [البقرة: 08؟] . 

وإن كان جوعه جوع اضطرار أي احتياج» لأنَ معنى الاضطرار الاحتياج إلى شيي» 
واضطرَهٌ إليه أحوجّه وألجأه فَلِيسَ هو أي جوع الاضطرار مقصودنا في هذا الكتاب؛ إلآً أن 
بكون المضط* من أهل طريق الله تعالى فجوعه أي جوع أهل الطريق عناية من الله تعالى بهء 
وهدية منه تعالى إليه أي إلى المضطر من أهل الطريق . 


)1١(‏ حديث رواه البخاري )١1006(‏ في الصومء باب الصوم لمن خاف على نفسه. و(0075)., ومسلم 
(1100) في التكاحء باب استحباب النكاح لمن تاقت نفسه إليه» وأبو داود »2١4(‏ والترمذي 
.)1١81(‏ 

(؟) قال العجلوني في كشف الخفا 7/7 (17132): رواه أحمد» والنسائي» والقضاعي عن معاذ بن جبل 
مرفوعًا. واتفق الشيخان على روايته عن أبي هريرة بلفظ : «الصيام جنة». 


١4‏ شرح مواقع النجحوم 
قال بعضٌ الشيوخ: لو بِيعَ الجوعٌ في السوق» للزم المريدين ألآّ يشتروا سواه. أي غير 
ففائدة الججوع والففر أي الفافقة لا تدرك لها غاية يعني لا تدرك لفائدة الجوع والفقر غايةٌ 

ولا تحد تلك الفائدة ولا يعر هها أي تلك الفائدة ولا يعرفٌ قدوها أي قدر بلك النائدة الا من 

ذاقها أي فائدة الجوع والفقر أو الفاقة فإذا كانث يا بِنّىّ شهوة الفرج بهذا الضعف كما ذكرنا فلا 
يلتفت الطالبٌُ إليها أي إلى الشهوة وليشغل نفسّه بسد مسالكها أي مسالك الشهوة من النظر 

واللمس والسماع والبطش الشهوية التي ذكرناها أنفًا هذا . 
تتبيه وتحقيق في هذا الباب من سر تخطيط حروف الوجود في لوح الوجود. 
فامم و له بكار ل الا را ا 

و والقل: المخطط لهذا الشخص الإنساني والجسم ا 9 قلمان : 

أحدهما فلم يسِمَى النفخ . والثاني : القلم الذي هو الذكرء وأول من كتب به أي بالقلم الثاني 

الذي هو الذكر أنو البشر آدم عليه السلام في لوح أمّ البشر حواء ولكن خط هذا القلم 

المحسوس هيولاني”'' من غير تشكيل ولا تصوير قابل لجميع الهيئات والتصاوير. 
الهيولى: لفظ يوناني بمعنى الأصل والمادة. وفي الاصطلاح : هي جوهرٌ في الجسم قابل 

لا يعرضٌ لذلك الجسم من الاتضال والانفصال محل للصورتين الجسمية والنوعية. 
وقيل: الهيولى اسم للشيء باعتبار نسبته إلى ما هو ظاهر فيه بحيث يكون كل باطن هيولى 

الظاهر الذي هو صورة فيه» ثم إِنّه لمّا كانت الصورة الجسمية هي أظهر الصور للمدارك 

صارت الهيولى إنما تطلق في الأكثرء ويُراد بها محل الصورة الجسمية. وقد مر بيانها في 

تعريف السبحة السوداء . 
ارابعو ا رحد المع المتمركي لذي وهار عن المنىّ هو كما قال تعالى «فَعَدَاَكَ 4 

وهذاهو حله أي حدٌ ذلك الفط لقوله تعالى: # ألَذِى حَلَقَكَ ضََوَّنْكَ مَحَدَلَكَ * ف أَيَ صُورَرَ نَاعََ 

ردم يك » [الانفطار: »-م] وذلك التسوية والتركيب من تأثير القلم الإلهي الذي هو المتوسط بين 

القلم المحسوس والقلم الإلهي النفخي. 


. هيولائي‎ :)51١( في المطبوع من المواقع‎ )١( 
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وقد يعبر عنه أي عن القلم الإلهي المتوسط بالطبعي”"' . 

ل ع و ا ل ا القلم المحسوس 
هيولانيك. ولتفصيل ما ألقاه القلم؛ القلم المحسوس مجملاً قلم النفخ فامدد ذلك الغا 
المصور المركب كالفتيلة كفتيلة الشمع شط اه أي في ذلك الخطّ المصور القلمٌ الإلهي 
الروح المعبر عنه بالنفخ لقوله تعالى: 9 كُيِفَ تكفرُوت يله مَحكُدُم أنونًا » أي عناصر 
واقلية علاطا ونا وذقنا مشفةو عي فاته « ليست » [البقرة: 4؟] بنفخ الروح 
الحيواني. 

ولقوله تعالى: # لص لحن على حَلقةٌ ويَدَأَلقَ الإنكن ين طِين # ُرَجَمَلَ مين سكل 
من مَاءِ مهن © ثم سويلة وَيَمَممَ فد من روحد وَحَعَلٌ لَكُم ألسَّمَعَ تدر وَالاكيدَة يلا م 
فرت [السجدة: /4] . 

وهذا أي الروح المعتر عنه بالنفخ هو الرُوح الحيواني» ومنها أي الصور الث كر 
وغير مخلقة. ٠‏ لنصمٌ المشيئة لله تعالى في إيجاد العالم لقوله تعالى : « فنا حَلقَتَكر يَن داب ذ 
فخ تلفق تو ملكو شر ين مشفة حلمو وكن لف 1 بين تين لك وَنقر ني انرما ماسم ل 
مُسَمّ [الحج : 10 . 

ولقوله تعالى : # وَلَقَدْ حَلَقَمَا لوس من سُكَلَييّن طِينٍ * ثم جَعَائَهُ نْطمَة فى قر قار كيين 2 
حَلقَنَا انفد علقة فَحَلقنا الْعلفَة م لز يس ساقس العم وها 42 ] ازيل 3سا 17 ننه مَلْنَا 
َآخَر بنفخ الروح فيه : # قتبارك الله أَحَسَنٌ ا لْمَِقِينَ [المؤمنون: 14]. 

وذ التتكورة كن اليا وأغطية جمع غطاءء والغطاءً ككساء ما يُغطى به أي يُستتر 
على عين بصيرة العمى [84؟/ب] جمع الأعمى. لقوله تعالى في حقهم #١‏ يَعَلَمُونَ هرا من الوق 
لديا وهُ عن ارو هر فون » [الروم: 7]. 

والعلم هو الذي يوصلك إلى رفع هذه الأغطية عن عين بصيرتك وتولى أي تقلد 
الحن تعالى لتلك الأشياء عند الأسباب لا بالأسباب يعني يفعل ما يشاءٌ عند امات 
لا بالأسباب ليضل من يشاء ويهدي من يشاء: #قلا نهب تفسك عَلتوِمْ حسرد 0 َه ليم يما 
يصنْعونٌ © [فاطر: 8]. 


)1١(‏ في المطبوع من المواقع :)5١7(‏ بالطبيعي. 
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والقلحُ مطلقًا للرجلء واللُوحٌ مطلقًا للمرأة» وقد يكون الركجل لوحًا أي قابلاً للخطّ 
كالب الأول وهو العقلّ الأول. والقلمٌ الأعلى» والروحٌ الأعظم المحمّدي يَلِهْ الذي 
خلقّ الله من جنبه الأيسر النفسسَ الكليّة» وهي اللوحّ المحفوظء. وخلق الله منه الأرواح 
المجرّدة» ولذلك قيل له أبو الأرواح» كما قيل لادم أبو البشر. 

وخاتم دورته أي دورة الأب الأول» وهو آدم عليه السلام» لأنه تمت بذرّيته دورة العقل 
الأول» وكان آدم عليه السلام لوحًا أي قابلاً للخطّء لأنّه خلقّ الل من ضلعه الأيسر حواء» 
ومن بينهما ذرّياته» فكان ادم أبا البشرء وكانت حواء أمَّ البشرء كما كان روح نبينا كَل أبا 
الأرواح. 

وقد تكون المرأة لوحًا بغير القلم المحسوس. لكنّها تكون لوحًا للقلم الإلهي المعبر عنه 
بالنفخ كمرنع صائ الل خلى يميم اقما سم امن خط هذا القلم المحسوس في اللوح 
(المحسوس والقلم] المحسوس خاصة إلا ثلاثة: : أحدُهم ادم عليه السلام. خلقه الله تعالى 
بيده. كما قال تعالى . ٠‏ هاما مَتَمَكَ أن تسد لما خَلَفْتُيَدَكٌ تَمَكِيرتَ م كنت من المَالينَ # [ص: ه/] 
وثانيهم حواءء وثالثهم عيسى عليهما السلام تود تف عن لديا ا 
وعيسى عليهم السلام من خط مريم إلا أن عيسى عليه السلام حصل له درجة النفخ 
الاختصاصي جن احص الفرج كما قال الله تعالى : #ومي أبنت عمرن ل أَخْصَمتْ جه 
فخا فيه من روحتاالتحريم: او عذا لاش هو تر وج الاختطياطي قله تعالى: #وَالَيَ 
حصنت حهسَافتفَخنا ؤيهكامن زوجتا ويَحعلْنهاوابنهكا ءَايَة إلكلويتت4 [لأنياء: :4]. 

وفي هذا الكلام ردٌّ على من يقول: لا يوجدٌ مولودٌ إلا عن أبوين» فلو قال القائل: 
لا يوجدٌ مولودٌ إلا عن أمرين» لصدقء كما سنذكرهء فإنه أي عيسى عليه السلام وجد عن 
مريمء ونقخ . 

فهذا المذكور فصل ينبغي أن يتحقّق. وممّن حصل له درجة النفخ الطيرثك فإن إلقاءهم نما 
هو نفخةٌ روحية. وفي بعض النسخ (رُوَيْحَة) على ضيغة التصغير تتبعث أي ترسل تلك النفحة 
الروحية يكون عنهاعن تلك النفخة الروحية عصفور”ٌ أو زرزور. 

العصفور: طائر معروف. والؤززور: كالعضفورء وَالرُوْرْنكالهدهت طائة يقال للعضفور 
بالتركية (سرجه) وللزرزور بالتركية (صغفرجى قوشي) .. 
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نمنزل الصوفي من تحقّق علم هذا المقام أله إذا أأحصن فرجّه مَنْ التكاح أعني مَنْ طهر 
لوحه أي المنكوحة ومحاه أي ذلك اللوح بأن لم يخطط فيه القلم المحسوس خطاء أو من 
لور او قل عن العل بوكاج رح دراك '' ذلك اللوح مهيا لقبول ما يخط فيه من القلم 
الخط الاختصاصي. فَإن الله سبحانه ينف له فيه روحًا من أمره. وكلمة من كلمه يهب الله تعالى 
4 في ذلك النفخ سر إحياء الموتى. وإبراء الأكمه والأترص الأكمه : الذي يُولد أعمّى من 
بالظرىة والبرصة محركة : بياض يظهر في البدن لفساد المزاج» برص كفرح.» فهو أبرص . 

وترك كل ما يشغل عن الله تعالى مثل عيسى عليه السلام وهذه المذكورة كراماث هذا 
المقام العيسوي. ولا يناله إلآ من صار في قدم عيسى عليه السلام» ولالشده فر حي 
لا يشْغْلَةُ عن الله تعالى وعلاماث مدعيه أي مدعي هذا المقام عن الدنيا أي ترك الدنيا 
وأهلهاء وأيضًا علامثة تأثير' كلامه. وتأثيرُ موعظته في نفس أكثر السامعين لا في كلهم ٠‏ فإنها 
لا تؤثر في بعض المخالفين. 

والطلبة جمع طالبء والتلامذة جمع تلميذ للشيخ المتحقّن في هذا المقام ألواحج متّحوتة 
منصوبة لرقّمه أي لرة م القع النيد» وكتزه وحانل ملع قله مكات صل (الزاي ) ستتعدة 
لنفخه أي لنفخ |الشيخ الشعكىة. هد وال الشيخ ينفخ فيهم أي في الطلبة والتلامذة أرواح 
الأشرانء وتاحما التتيج إذ ذاك أي إذ ينفخ فيهم أرواح الأسرارء ويخط فيهم حروفّ المعاني 
القدسية صن باسمه الخلاق الحكيم. وهذا الاسم لهذا العضو وحضرته يعني هذا الاسم 

حضرة هذا العضو من الأسماء وما في معناه أي معنى الخلآق كالبارىء والمصوّر والباعث 
فتحقق يا بي ما قلئّه ترشد إِنْ شاء الله تعالى هذا الذي سأذكره . 


تنميم لما قبله وهو ثم إثي أقول إن الحيوان أجمعه توكيدٌ للحيوان» ومحاله موجودان بين 
النفخ. وهو القلمٌ الإلهي وبين الفرج. وهو القلم الطبيعي؛ فالقلم الطبيعي لتخطيط أجسام 
الأرواح بعد تخطيط القلم المحسوس خطًا هيولانيا والنفخ وهو القلم الإلهي لتخطيط أزواح 
الأجسام بعد تخطيط القلم الطبيعي بالتشكيل والتفصيل كما قال الله تعالى : 9 وَإدَا مَيَبُمٌ 
ونَنَحْت فيه من وض » [الحجر: 4] لأنَّ النفح إِنّما كان بعد التسوية بالقلم الطبيعي على الإطلاق 


. في المطبوع من المواقع (7١؟): حتى يتركه مهيّأ‎ )١( 
. (؟) في المطبوع من المواقع (111): القدسية» فيكون إذ ذاك متصفا‎ 


١0‏ شرح مواقع النجوم 
متعلّق بالقول لا تقيد بالقلم المحسوسء لأنَّ بعضّ الأجسام لا يتعلّق فيه القلمُ المحسوس» 
وإنما يوجدٌ بالقلم الطبيعي» والقلم الإلهي فقط وهذا الشهود منزك من منازل السائرين لا 
يعرفه ذلك المنزل أحدٌ أبدًا إلامن وقف مشاهدة من نفسه على اللحقيقة الادمية والإسرافيلية. 

الحقيقةٌ مشاهدة الربوبية بمعنى أنّه تعالى هو الفاعلُ في كلّ شيءٍ» والمقيمُ له لأن هويبه 
قائمةٌ بنفسها مقيمةٌ لكلّ شيءٍ سواه. 

والحقيقةٌ الآدمية: هي حقيقةٌ آدم التي هي عبارةٌ عن صورة الرحمنء لقوله عليه السلام: 
«إِنَّ الله خلقٌ آدم على صورته» ويُروى: «على صورة الرحمن»”'2 يعني صورة حقائق الأسماء 
الإلهية والحقائق الكونية» فإنّ الإنسان الكامل الحقيقي الذي هو الإنسان الكامل مخلوق على 
الفنووقين أى؟ وز عفائن الألسداء الالينة» وضورة الحفائؤ الكو وما الاتسان البائض 

كور محلرق: على اصورة العالم فقطء لأنَّ الحقيقة الإنسانية الكمالية هي حضرة الألوهية: 
المسماة بحضرة المعاني» وبالتعيّن الثاني» والمعنى بكونها الحقيقة الإنسانية الكمالية هو 
كونْ ضورة الإنسان الكامل صورة لمعئى ولخقيقة ذلك المعنى» وتلك' الحقيقةٌ هي صورة 
الألوهية المسماة بالتعيّن الثاني فكان الإنسانُ الكامل هو مظهر التعيّن الثاني» والإنسان 
الأكمل هو مظهر التعين الأول المسمى بحقيقة [8/ب] الحقائق . 

والشقيقة المسمنية: كما مز سراما 

والحقيقة الإسرافيلية : عبارة عن كونه مظهرًا لاسمه تعالى المُحيي والمعيدء والقهار 
والمميت. وذلك أنَّ الله تعالى لما خلقٌ جميم الخلائق من نور سيّدنا محمد يل خلقَ إسرافيلَ 
عليه السلام من نور قلبه يليه ولذلك كان لإسرافيل عليه السلام في الملكوتٍ قدرة قلب 
محمد يَقِيْةّ ووسعته في مظهرية الجلالية الإلهية» والجمالية بنفخ القلم الإلهي المعبّر عنه 
بالقلم الأعلى» وهو الروح المحمدي يك وبنفخة القدرة الإلهية يُميت ويُفني جميم الخلائق 
في النفخة الأولى» لقوله تعالى : ل وَبْقِحَ في ألضُورٍمَصَعِىٌ مَن ف اَلسّمَوتِ ومن في الْدرْضٍ إِلَّامن سآ 
أَشَ 4 (الزمر: 4] وبنفخةٍ تلك القدرة يُحبي ويُعيد جميع الخلائق في النفخة الثانية» لقوله 
تعالى: #8 ممح يه لُحْرَكك فداه ويام ينظ روي 4 [الزمر: 54]. 
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الفلك السري وهو فلك الفرج ١6‏ 
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فالنفخ قسمان: أحدهما نفخ إيقاد النار» كما قال تعالى: « مَتَفَخْنَافِيهِ من رحا » 
لالتحريم: ؟1] والقسم الثاني : نفخ إطفاء السراج» كما قال تعالى : 8 وَبْقِحَ في الصُورِفَصَعِقَ 4 أي 
مات من في السموات ومن في الأرض . 

فبمشيئة الله تعالى وقدرته ينفخ في النفخة الأولى بالنفخ الذي هو لاطفاء السراج # فَصَعِقَ 
من فى أَلسَمَوَتِ 4 [الزمر: 18) وبإرادته تعالى وقدرته ينفخ في النفخة الثانية بالنفخ الذي هو لإيقاد 
النار 8 فَإِدّاهُمَ قِيَامْينَظرَوَ4 (الزمر: 2] ولقوله تعالى : # يوم ينَقَحُ ف الصُور قَتَأَْوَْ وجاك [النبا: 16 
والصّور بالضّم : القرن ينفخ فيه . وقال الكلبي : لا دري ما الصّور. وقيل : جمع صورة كبسر 
وبسرة» وقرأ الحسن: (يوم ينفح في الصّوَّر) بفتح الواو. وإطلاقٌ الصور لضيق طرف 
الأشباح وسعة طرف الأرواح . 

والحاصلٌ: الحقيقة الإسرافيلية كنايةٌ عن تأثير مشيئة القدرة القاهرة الإعدامية الإلهية» 
وعن تأثير إرادة القدرة الإيجادية الإلهية» كما قال مولانا قدّسنا الله بسره الأعلى: 

دوش وقت صبحدم رفتم بسوى ميكد صور إسرافيل رادرخم باقعان يا فتم 

فمن شاهد هاتين الحقيقتين أي الحقيقة الآدمية والحقيقة الإسرافيلية عرف هذين القلمين 
أي القلم الطبيعي المخطط لأجسام الأرواح» والقلم النفخي المخطط لأرواح الأجسام» 
وعرف كيفية صدور الأشياء عنهما أي عن هذين القلمين. 

ثم اعلم أن النفخ على شين أحدهما تَ إحصان. والاخر نفخ غير تمان يشالك” 
حصن الرجل» إذا تزوّج» وأحصنتٍ المرأة عفّت. وأحصنها زوجهاء فهي مُحصنةٌ» وقرىء 
يَإِدَآ أْخْصِمَّ4 [الساء: 10] على ما لم يسم فاعله أي زوّجن . 

فالنفخ الذي هو على غير الإحصان, أي على غير الكاح الشرعي يكون ذلك التفخ عن 
الربوح الحيواني. والنفخ الذي هو على الإحصان الروح القدسي يكون عنهء أي: عن النفخ 
الذي هو على الإحصان مع حصول الشَنْخْ المُطلق الحيواني. فنفخ الإحصان ينتج المنازل 
العلية. والاستشراف أي الاستطلاع على الكائنات الانفعالية. والمقامات الروحانية القدسية . 
والنفخ على غير الإحصان ينتج وجود الأرواح الجسمانية خاصة. إلا أن هنا فرقا آخر بين 
النفختين» أي: , بين النفخ على الإحصان والنفخ على غير الإحصان. وهي فترةٌ الشغيرة. 

الفترة : ما بين الرسولين. والشفيرة: فعيلة من الشّغار بالكسرء وهو نكاح كان في 


ا شرح مواقع النجوم 
زمان الجاهلية :وه أت يفول الرخل لآخره زوجي الأبهك أن ادك علق أن أروجك اين 
أو أخني على أنَّ صداقٌ كل واحدة منهما بضع الأخرىء كأنّهما رفعا المهرّ وأخليا البضع 
عنهء وفي الحديث : «لا شغَارَ في الإسلام»”'' والبُضع بالضم التكاح . 

وفي #القاموس؟: شغْرٌَ الكلبٌ كمنع : رفع إحدئ رِجليه بال أو لم يَيْل أو فبال . والرجلٌ 
[شعْرً] المرأة شغورًا رفع رجلها للتكاح؛ كأشغرها فَشَّعْرتء والأرضُ لم ببق بها أحدٌ يحميها 
قيطي ٠‏ فهي شاغرَة. والشّغار بالكسر أنْ تَروَجَ الرجلّ امرأة على أن يُروجَك أخرى بغير 
مهرء صداقٌ كلّ واحدة بُضُمْ الأخرى. والصَّداقٌ بفتح الصاد وكسرها: مهر المرأة» وكذا 
الصدقةء ومنه قوله تعالى: « وَدانوأ لَه صَدُ قن جد 4 [الساء: 5] أي عن طيب نفس من غير 
مطالبة . وقيل التّحلة التسمية» يعني التفح الذي يكون بين النفخ على لطي وغير 
الإحصانء. وهو نفح نكاح الشّغار الذي كان في زمان الجاهلية بغير مهرء ونتيجةٌ ذلك النفخ 
بين النتيجتين المذكورتين من نتيجة نفخ الإحصان ونتيجة نفخ غير الإحصانء فنفخ الإحصان 
ملحق بالملا الأعلى. والبقاء السرمدي في النعيم الأبدي. السَّرْمد الدّائم» والسرمديٌ مالا 
أَوََ له ولا آخر له» وبمعنى الأبدي» والأبدي ما لا يكون منعدمًا ونفخ غير الإحصان ملحق 
بعالم الكون والفساد مطلقًا ونفح الشّغار ملحقٌ بمنزلة بين المنزلتين المذكورتين. 

ثم النفخ الإحصاني الاختصاصي على ثلاث مقامات: نفخ ولابة. وهو على ثلاث شعب 
شعبة منبئة!"2 ٠‏ وشعبة مرسلةء وشعبة معلقة بالمرسلة لا غير. ولها أي لشعبةٍ معلقة بالمرسلة 
شعبٌ لا تحصى كثرة. وأعلاها أي أعلى شعب معلقة بالمرسلة التي هي منوطة أي معلقة 
بالمرسلة من جميع الوجوهء وتائبة منابها أي مناب المرسلة إذا فقدت فتيلتها أي فتيلة 
المرسلة» وهم أي الذين ينوطون بالمرسلة من جميع الوجوه وينابون منابها إذا فقدث جسمها 
عن العالم هم الصُوفية الذين هم أهل الورث النبوي لقوله عليه السلام: «العلماء ورثة 
الأنبياء»”' وأهل التخلّق الرباني وأهل التحقّن الإلهي. 

واعلخ أن للعبد بأسماء الحق عرّ شأنه تعلّقَا وتخلقا وتحققا : 


)١(‏ حديث رواه الترمذي (”؟5١١)‏ والنسائي 56 (67580_ 37”785). وعبد الرزاق 2 المصنف 
ع/0ىه. 

فق في المطبوع من المواقع :)1١15(‏ شعبة منبأة. 

زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة 0517/8/١1(‏ . 


فالتعلق : افتقارٌ العبد إليها مُطلقًا من حيث دلالتها على الذات الأقدس . 

والتحقّقٌ: معرفة معانيها بالنسبة إلى الحقٌّ سبحانه» وبالنسبة إلى العبد. 

والتخلقٌ: أن يقومً العبدُ بها على ما يليقٌ بها كما يقومٌ هو سبحانه على ما يليق بجناب 
قدسهء فتكون نسبئها إلى الحىّ على الوجه اللائق بقدس الحقّء وإلى العبد على الوجه اللائق 
بعبوديته . 

الربٌ اسم الحقّ عز وجل باعتبار الانتشاء لنسب الحقائق عنه تعالى» فإِنَ كلَّ حقيقةٍ كونية 
إنما يُنسب انتشاؤها وتعيّنها عن حقيقة إلهية» فكل ما تعيّن في وجوده العيني» وظهر في 
المراتب روحًا ومثالاً وحسًا فإنما ذلك عن اسم إلهي متعيّن بتلك الحقيقة الإلهية بحيث 
تميّّها ووصفهاء فكان ذلك الاسم ربّهاء فلا تأخذ إلا منه» ولا تُعطي إلا به» ولا ترجم إلآ 
إليه في توجّهها ودعواتها بالحال [0+/ب] أو القال في جميع المواطن» ولا ترى إلا إياه. 

ورت الأرباب: هو التعيّن الأول لأنّه نهايةٌ النهايات» وغايةٌ الغايات» ومُنتهى جميع 
الرغبات» والحاوي على جميع التعينات» وإليه الإشارة بقوله تعالى: « وَأَنَإِكَ رَيْكَ الشتين » 
[النجم: ؟4] إذ كان يكِهْ هو مظهرٌ التجلي الأول» فلهذا نسب إليه بالربية» ومرتبة الألوهية هي 
ل الثانية 0 هي التعيّن الثاي» وعرفت أنه مرتبةٌ الألوهية من أجل أن التجلي الثاني 
ا ل ا 

نتحقق يا بني ما مهدناء» فلقد كشفنا كنورً! في هذا الكتاب الموسوم ب: «مواد قع النجوم! 
نأ كشنيها لحرن من افد طريقتنا إلا صانوها أي حفظوا تلك الكنوز وغاروا عليها أي على 
الكنوز. 

الغير والغيرة: مصدران بمعنى احتراز عن الخلل في العرض» يقال: غارٌَ الرجلٌ على 
أهلهى أي احترز عن الخلل في عر ضه » والعرضٌ بالكسر الجسد. وكل يوضع رق منه »2 
راي ” طَيّبة كانت أو خبيثة) 0 د 0 ا يصوته من نفسه و -حسبة أن 


)١(‏ في الأصل : كشفنا أحد. والمثبت من المطبوع صفحة »)5١4(‏ ولعلّها: ما كشفناها لأحد. 


65 شرح مواقع التجوم 
فا يفعكر بذاهوم حست وشراك» وقذ: اد بها الآباء والأجدادء والخلقة المهمووة» والجلد 
والجيش . كذا فى «القاموس». 

يعنى أهل طريقتنا صانوا تلك الكنوز التى كشفناها فى هذا الكتاب» وغاروا عليها . 

ولكني لما رأث أن الطفيليء لبس له منها أي من تلك الكنوز نصيب إلآ الذكر ومعرفة 
الاسم. والطفيليٌ: الذي يدخلٌ وليمة لم يُدعَّ إليها تسمية الوارش أي الداخل على القوم وهم 
يأكلون» ولم يُدْعَّ» مثلّ الواغل في الشراب يعني به تابع الصوفية لم أل بذكرها جواب (لما) 
وقولهم: لا أباليه: أي لا أكترث لهء وإذا قالوا: لم أبل حذفوا الألف تخفيفًا لكثرة 
الاستعمال» كما حذفوا الياءً من قولهم لا أدر. يعني لم أكترثٌ بذكر تلك الكنوز المصوبة» إذ 
نيلها تعليل لصوب الكنوز والغيرة عليها لأن نيل تلك الكنوز حرام على من ليس بقلب سليم . 

القلبٌ: عبارة عند الطائفة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في أخلاقه» بحيث 
يصيرٌ فيها على حافة الوسط بلا ميل إلى الأطراف . 

وقلبُ الجمع: والجود يشيرون به إلى الإنسان الحقيقي لما عرفت من كونه صورة 
البرزخية الكبرى . 

وقلبٌ القلب: ويُقال قلبٌ قلب الجمع والوجودء ويعني به البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والإمكانء يعني به الإنسان الكامل الذي به ومن مرتبته يصلّ فيض الحقٌ والمدد 
الذي هو بقاء ما سوى الحقّ إلى العالم كله علرًا وسفلاً» ولولاه لما قبل شيء من العالم المدد 
الإلهي الوحداني لعدم المناسبة والارتباط بين الحقٌّ والخلق بدون وسيطة. وقد مرّ تفصيلها. 

وهذا القلب يريدٌ مولانا قدّسنا الله بسرّه الأعلى بقوله: 

ني دل اندر صدهزاران خاص وعام دربكي بناشسد كدامست اين كدآم 

والمرادٌ من صاحب قلب سليم من سلم 5411 قلبه عن ميل ما سوى الحق لقوله تعالى: 
« دافم مال ولَابنْونَ * إِلَامَنَأَق اله بقلب سَليسٍ؟ [الشعراء: 4ه4م]. 

وكنا نظهر هنا أي في هذا الكتاب الموسوم ب: «مواقع النجوم» أمورًا لم يظهرها غيري 
ولكن في هذا الإظهار تنبيه وغنية إفشاء ما سيّتر على البناء للمفعول» غناه الله وأغناهء والاسم 
الغنية بالضم والكسر. وغنية ذك معمّى غير على البناء للمفعول عليه أي على ذلك المعمى 


الفلك السري وهو فلك الفرج /ا١‏ 
ذحُحبَ”"' على البناء للمفعول. يعني الأمورٌ التي أظهرثُ في هذا الكتاب ينبّهك ويُغنيك عن 
إفشاء ما سر وعن فك معمى غير عليه» فحجب. وفكٌ الشيءٍ فصلهء وفك المُعمّى فتحه 
وحله؛ وعمّاه تعمية صيّره أعمى» ومعنى البيت أخفاه» والمعمّى وهو تضمين اسم الحبيب أو 
شيء في بيتٍ شعرء إِمَا بتصحيفب أو بقلب أو بحساب أو غير ذلك» كقول الإمام أسد الله 
الغالب علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه ورضي الله عنه في اسم محمد" " يكل : 
أيأخذ وعد موسى مرتين وضع أصل الطبائع تحت تين 
رشكنة ان ترفح فدهي وأَدرِجْ بينَ ذين المدرجين 
فذل كاسم من يهواه قلبي وقلبُ جميع مَنْ في الخافقينٍ 
وقد ترجمته بالعبارات التركية : 
وعد موسى لي ايكي كزاخذ وبسط ايله همان. هم طبائع اصلني تحتنده وضع ايله نهان 
نطع شطرنجك دخي برصغني ال أي همام ايكنيك بنينده بردرج ايت اوله مشكل بيان 
بوبنم محبوبمك ناميدر اول محبوب كيم واله وحيران جسنيد رآنك خلق جهان 
اعلم وفقك الله يا يني أنك إذا ألحصنت فرجك وتعففت نَقْدّك بالفتح والضم: وهو 
ما يَُنقَل به على الشراب» ويقال له بالتركية مزه من افتضاض أي افتراع» يعني: إزالة بكارة 
أبكار جمع بكر بالكسر العذراء. الحواس جمع حاسّة الغّى تدوكٌ التحمرنيات بالحين من 
السمع والبصر والشم والذق واللمس إلى انتضاض أبكار المعاني. 
المعاني : هي الصّور الذهنية من حيث إنها بإزائها الألفاظ والصورة الحاصلة في العقل من 
حيث إنها تقصد باللفظ سّمّيت معنىّ» ومن حيث إنها تحصلّ من اللفظ سُمّيت مفهومّاء ومن 
حيث إنها مقولةٌ في جواب (ما هو؟) سّمّيت ماهية» ومن حيث ثبوتها في الخارج سُمَيتَ 
)١(‏ في المطبوع من المواقع )7١١5(‏ فك معمّاه غيرة عليه فحجبه . 


صف شطرنج م04 ح 
3 
5 


04 شرح مواقع النجوم 
حقيقة» ومن حيث امتيازه عن الأغيار سّمَّيت هويةً. والمعنوئٌ هو الذي لا يكونٌ للسان فيه 
حظ» وإِنّما هو معنى يعرف بالقلب. 

على سرير المعاملات في جنة أي منزلة التخلق بالأسماء الإلهية» وقد مرّ آنفا . 

ثم ترتقي أنت من هذه المنزلة إلى نكاح الحقيقة الفردية الكلية على سرير التوحيد في جني 
أي منزلة التنزيه. ' 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»2'”2: إن التوحيدٌ هو التعمّل في حصول العلم في 
نفس الإنسان بأن الله الذي أوجده واحدٌّ لا شريك له في الألوهية» والوحدةً صفةٌ الحقٌء 
والاسم منه الأحد والواحد»ء وأمًا الوحدانية فهي قيامٌ الوحدة بالواحد من حيث إنها لا تعقل 
إلا بقيامها بالواحد» وإن كانت نسبةٌ تنزيه فهذا معنى التوحيد كالتجريد والتفريد. فإذا حصلٌ 
في نفس العالم أنَّ الله واحد فهو موحّدء قال تعالى : #8 لو كَانَ فهما لَه إلا أهَّه لمَسَركَا) [الأنياء: 
15] وقد وجد للصلاح» وهو بقاءٌ العالم ووجودٌةُء فدلّ أنَّ الموجدّ له لو لم يكن واحدًا 
ما صحّ وجودٌ العالم» هذا دليلٌ الحقٌّ فيه على [41+/ب)] أحديّته» وطابق الدليلٌ العقلي على 
ذلك. . . فمن زاد على الواحد فعليه الدليلٌ على ثبوته» ولا يصحٌ له ذلك . . . فالتوحيدٌ على 
الحقيقة مناله سكوت خاصة ظاهرًا وباطئّاء فمهما تكلم الموحد أوجدء فإذا أوجد أشرك» 
والسكوثُ صفةٌ عدمية» فيبقى توحيدٌ الوجود له. وما دخلّ الشرك في توحيده إلا بإيجاد 
الخلق» لأن الخلقّ استدعى بحقائقه نسبًا مختلفة تطلبٌُ الكثرة في الحكم» وإن كانت العينُ 
واحدةً فما طرأتٍ الآفةٌ في التوحيد إلا من الإيجاد. . . وهذا علج التوحيد الوهبي الذي 
لا يُدرك بالنظر الفكري» وكلٌّ توحيدٍ يُعطيه النظر الفكري فهو كسبي عند الطائفة . 

وقال في الباب الثالث والسبعين في الجواب الرابع والستين من أسئلة الترمذي” 
يقول الله عز وجل للموحدين على وجه المناقشة : فيما ذا وحدتموني؟ ويماذا وحدتموني؟ 
وما الذي اقتضى لكم توحيدي؟ فإن [كنتم] وخدتموني في المظاهر فأنتم القائلون بالحلول 
[والقائلون بالحلول] غيرُ موحدين؛ لأنكم أَنْبتّ أمرين: حال ومحلٌ» وإن كندمٌ وحخدتموني 
في الذاتٍ دون الصفات والأفعال؛ فما وحدتموني؛ فإنّ العقولٌ لا تبلم إليهاء والخبر من 
)١(‏ الفتوحات المكية: ؟590-75848/7. 
(؟) الفتوحات المكية: ”/ 47 . والسؤال هنا: ما كلامه للموحٌدين؟. 


الفلك السري وهو ذلك الفرج ١‏ 
عندي فما جاءكم بها؟ فإن كنتم وخدتموني في الألوهية بما تحمله من الصفات الفعلية 
والذاتية من كونها عينًا واحدة مختلفة النسب. فبماذا وحٌدتموني؟ هل بعقولكم؟ أو بي؟ 
فكيف ما كان ما وخدتموني» لأن وحدانيتي ما هي بتوحيد موحَدٍ لا بعقولكم ولا بي» فإن 
توحيدكم إِيّاي بي هو توحيد[ي] لا توحيدكم» وأمًا بعقولكم» فكيف تحكمون علي بأمر من 
خلقته ونصبته؟ وبعد أن ادّعيتم توحيدي بأيّ وجه كان؟ وفي أيّ وجه كان؟ فما الذي اقتضى 
لكم توحيدي إن [كان] اقتضاه وجودكم؟ فأنتم تحت حكم ما اقتضاه منكمء فقد خرجتم 
عنى» فأين التوحيد؟ وإن كان اقتضاه أمري» فأمري ما هو غيري» فعلى يدي ما أوصلكه”2 
إن رأيتموه مني» فمن الذي رآه منكم؟ وإن لم تروه مني فأين التوحيد يا أيها الموححدون؟ 
كيف يصحٌ لكم هذا المقام؟ وأنتم المظاهر لعيني» وأنا الظاهر» والظاهر يناقض الهوية» فأين 
التوحيد؟ . . . فيا أيها الموحدونء استدركوا الغلط في هذه الدار» فما ثم إلا الله والكثرة [في 
ثم وما هم سواه] فأين التوحيد؟ فإن قلتم: التوحيدٌ المطلوب في عين الكثرة» قلنا: ذلك 
ترحيدٌ الجمع» فأين التوحيد؟ [فإنَ التوحيد] لا يُضاف ولا يُضاف إليه. فاستعدّوا أيه 
الموحدون للجواب . انتهى . 

وقال الفرغاني”"' قدس سره: التوحيد : اعتقادُ الوحدانية لله تعالى» وهو على مراتب : 

توحيد العامة : وهو أن يشهد أن لا إله إلا الله . 

وتوحيد الخاصة: ألا يرى مع الحقٌّ سواه. 

توحيد خاصة الخاصة : ألا يرى سوى ذات واحدة [لا أبسط من وحدتها] قائمة بذاتها التي 
لا كثرة فيها بوجه مقيمة لتعيناتها التي لا يتناهى حصرهاء ولا يُحصى عددهاء وألآً يرى أنَّ 
تلك التعينات هي عين العين المعينة لها الغير المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهوده 
فهو المتحققٌ بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الحقّ والخلقٌء ولا يرى مع الحقٌّ غيرًاء وهذا 
هو الذي لم ينحجب بالغير عن رؤية العين» ورأى يتحقق بنورها””'. بل قام بربّه عند فنائه 
[7) بنفسه» وهذا التوحيدٌ الذي فهمته [هو التوحيد القائم بالأزل. 
)١(‏ كذاء وفي الفتوحات: فعلى يدي من وصلكم . 


(0) لطائف الإعلام .703/1١‏ 
فرق في لطائف الإعلام ١‏ رؤية العين» ولم ينحجب بنورها. 


1 شرح مواقخ النينوم 

التوحيد القائم بالأزل : ] يعنون به توحيد الحقّ لنفسهء وهو عبارة عن تعقل الحقّ لنفسه. 
وإدراكه لها من حيث تعيّنه» ومعلومٌ أن هذا ممّا لا يصخٌ لأحدٍ غير الله إدراكه» ولهذا كان هو 
التوحيدٌ الذي اختّصه الحقٌ لنفسهء لله لا يصحٌ أن يُوحَدَه به غيره» فإن [حضرته] حضرة 
جمع لا تصل تفرقة السّوى لغنائها”'2». وإليه أشار شيخ الإسلام أبو إسماعيل: 


ما وحدّالواحد من واحدل إذكلُ مَنْ وحده جاحد 
26 دو ا 5 5 و و و 
توحيدله إيّاه توحيلله ونعهت من ينعته لاحد 


وقد مرّ تفصيله مرارًا”"". والتنزيه””" : 

تنزيه الشرع : هو المفهومٌ في العموم من تعاليه تعالى عن المشارَكِ في الألوهية. 

وتنزيه العقل : هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه تعالى أن يُوصف بالإمكان. 

وتنزيه الكشف: هو المشاهدة لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحقٌ» فإنَّ من 
شاهد إطلاق الذات صار التنزيه في نظرهء إثما هو إثبات جمعيته تعالى لكل شيءء وإنه 
لا يصحٌ التنزيهٌ حقيقة إن لم يُشاهدْه تعالى كذلك . 

وثمرة التنزيه الشرعي”*' : نفي الا؛ شتراك في مرتبة الألوهية» ونفي المشابهة والمساواة في 
الصفات الثبوتية مع الاشتراك فيهاء وإليه الإشارة بقوله تعالى : 5 وَأللّه خَيْرُ ألززِقِينَ4 [الجمعة: ]١١‏ 
وغ حير ألْعَتمْرنَ © [الأعراف: 166] و أُحْسَنُ القن » [المؤمنون: ]١4‏ و92 أرب حم ليت » [الأعراف : 
١و‏ الله أكبر ونحو ذلك . 

وثمرة التنزيه العقلي: تنزية الحقٌّ عما يُسمّى غيرًا أو سوّى بالصفات السلبية حذرًا من 
نقائص مفروضة في الأذهان غير واقعة في الأعيان. 

وثمرة التنزيه الكشفي: إثيات الجمعية مع عدم الحصرء ومع تمييز أحكام الأسماء بعضها 
عن بعض» إذ لا يصحٌ أن يُضافَ كل حكم إلى كل اسمء فإِنَّ من الأحكام الثابتة لبعض 


() في لطائف الإعلام :7777/1١‏ جمع لا تقبل تفرقة السوى لتنافيها . 
(6) انظر صفحة .)١55 /١(‏ 

») لطائف الإعلام .569/١‏ 

0 لطائف الإعلام : ااا 


الفلك السري وهو فلك الفرج ١‏ 
الأسماء ما يستحيلٌ إضافته إلى أسماء أخرء وهكذا الأمر في الصفات . 

ومن ثمرات التنزيه الكشفي أيضًا نفي السّوى مع بقاء حكم العددء دون فرض نقص بسلب 
أو تعقل كما يُضاف إلى الحقٌّ بإثبيات مثبتٍ توحيدًا كان ذلك الكمال أو غيره من الصفات» 
وإلى هذا أشارٌ شيخ الإسلام : 

ما وخ دّالواحد من واحدل إد “كدر سود ايند 

إلى آخره 

والحاصلٌ إذا أحصنت فرجّك» وتعففت نقلّك من افتضاض أبكار الحواس إلى افتضاض 
أبكار المعاني على سرير المعاملات في جنة التخلق بالأسماء ثم ترتقي من هذه المنزلة إلى 
نكاح الحقيقة الكلية على سرير التوحيد في جنة التنزيه . 

فينج لك أيضًا هذا المنزل منزلاً آخر تشاهد أنت فيه في ذلك المنزل الحقيقة المجرّدة عن 
الموجود المطلق المختارة ينكحها من يشاء الله أي يربط تلك الحقيقة من يشاء الله تعالى من 
عباده يعني يُنَشّئّها على سرير الفناء في جنة الأدب يعني على سرير الفناء المطلق الكلّي» وهو 
أعلى مراتب الفناء . 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”'' : الفناءٌ رؤيةٌ العبد فعله بقيام الله على ذلك ثم 
قال: وهو شبهٌ البقاء» فإنَّ البقاءَ رؤيةٌ العبد قيامَ الله على كلّ شيءٍ من عين الفرق. وقد مرّ 
تفصيله مرارًا . 

والأدبٌ: و الحدّ بين الغلو والجفاء. أي: بين الإفراط والتفريط. وذلك أن يؤم 
[/ب] السالك طريقًا 0 بينهماء وقد مرّ تفصيلٌ الأدب مع الحقٌّ ومع الخلق. وأدب 
الشريعة والطريقة والحقيقة . 

فهذه الحفيقة المجردة المذكورة هى المعبر عنها بالحرفين أي : حرف الكاف والنون» 
يعني كلمة كن» الني هي سب في الموجودات» وعلَّة للكائنات علة الشيء: ما يتوقفٌ عليه 
ا 

والسببٌ في اللغة : اسم لما يتوصل به إلى المقصود. وفي الشريعة عبارة عمّا يكونٌ طريقًا 


(1) الفتوحات المكية: ؟:/ 7 . 


بلول شرح مواقع النجوم 
للوصول إلى الحكم غير مؤثّرة فيه إذا قضى الله سبحانه أمر" سلّطها أي تلك الكلمة عليه أي 
على ذلك الأمر وأوجد الشيء عند تسلطها تلك الكلمة عليه أي على ذلك الأمر وعند تعلقها 
أي كلمة < كُن» به بذلك الشيء ذكان أي وجد ذلك الشيء»ء لقوله تعالى: لا بْرِيعٌ آلسَمْوتِ 
وا لاضن وَإِدًا ضوح أم فَإسَّمَا يمول لم كن مَيَكْرنٌ » [البقرة: .]1١17‏ 

فإذا حصل العالم في هذه المنزلة المذكورة عند المشاهدة» واستوى أي استولى المشاهدٌ 
وظهر على عرش الكائنات أي سرير الكائنات أو سقفها أي ذروتها لم يشاهد المشاهد شيئا في 
الوجود موصوذا كان ذلك الشيء الموجود أو صفة حساسًا كان ذلك الموجود كالحيوان أو 
غير حساس كالجماد إلا يشاهد بنتيحة عن مقدمتين. 

المقدمة:: نطق جاو على ما نف علي الأ يدايق الابيد رون د اسم عات قت الت 
جزء القياس » وتارة تطلق على ما يتوقف عليه صحة الدليل . 

مقدّمة العلم: ما يتوقف صحة الشروع . 

ومقدّمة الكتاب: ما يتوقف عليه الشروع على بصيرة» ويحصل الأول بالتصوّر بوجه ماء 
والتصديق بفائدة يعني لم يشاهدٍ المشاهد شيئًا في الوجود إلا بنتيجة عن مقدمتين . 

تنكح إحداهما الأخرى مثلاً إذا قلتَ: كل جسم مؤلفٌ» وكلٌ مؤلف محدثء وهما 
مقدمتان» فينتج من هاتين المقدّمتين فكل جسم محدث وهو أي النكاح ههنا عبار عن الرابط 
الذي بينهما أي بين المقدّمتين فيتولّد بينهما أي بين المقدمتين أمر” زائد عليهما أي على 
المقدمتين كما عرفت من المثال» لأنّ كلّ جسم مؤلف مقدّمة» وكلٌّ مؤلف محدث مقدمة 
ثانية» فيتولّد من الربط الذي مهنا اك ا وهر كل جسم محدث زائدٌ على المقدمتين 
فالمولدات أن تنبعثٌ بينهما أي بين المقدّمتين علو وسفلاً. بزع الى المقة وى بكونهينا 
فاعلاً مؤثرًا اعتليا كالعقول وإن كا بكونهما منفعلاً متأثوًا انسفلا كالنفوس غير أن العبارات 
اختلفت بحسب أصناف المولدات. فقيل : هذا طفل بين رجل وامرأة. وهذه نتيحة عن 
مقدمتين.٠‏ وهذا فرع عن أصلين. وهذه رسالة عن مرسل ورسول. وهذه ستبلة من زواع 
وارض. وهذا إحراق عن نار وخشبء. وهذه بيت عن الات وصانع. وهذا موجود عن قادر 
وقدرة. وهكذا جميعٌ العالم بأسره نتيجة ازدواج ليصحّ على كل جزء من العالم الفاقة 
والاضطرار في وجوده إلى من يوجده حتى يقفَ له الأمر للناظر المشاهد في العالم إلى أول 


الفلك السري وهو فلك الفرج ١>‏ 
الموجودات المقيئدة» ويحصل له أي للناظر المشاهد فى هذا الطريق المذكور من الفوائد أي 
يدن النوايد! لمع بحي ما نل هيه من التقامات: 

فإذا وقفٌ [50+] المشاهد عند هذا الموجود الأول المقيد وهو الحقيقة المحمدية عرفه أي 
عرف المشاهد ذلك الموجود الأول بذاته أن وجود”'؟ أي وجود الموجود الأول المقيّد نتيجة 
عن قدرة وقادر أي عن الاسم القادر وحقيقته وعرفه بذاته أن اختصاصه أي اختصاص ذلك 
الموجود الأول المقيّد بالأوّلية والقربة عن إرادة ومريد أي عن الاسم المريد وحقيقته وعرفٌ 
أن إنقانه أي إحكامه عن علم وعالم أي عن الاسم العالم وحقيقته» : فيصحٌ اضطراره أي التجاء 
ذلك الموجود الأول المقيّد وفاقته إلى الحقّ سبحانه وتعالى» فكيف ما عداهء وهو الله الغنية 
الحيية الموجود المطلق لاعن أَصِلَْنِ. ولاعن مقدمتين. ولاعن أبوين» بل هو خالق 
الأصولا والمقتكات :و النام الات المقَدسنٌ الما عن غير جواز ما تئراه عنه عليه. بل 
هو نلعن التنزيه فإ لس نوق وَهُوَ ألسَمِيعٌ ألْبصِيِرٌ 4 [الشورى: ]1١‏ قوله تنرّه عن التنزيه 
ا عن العلرٌ المكاني والرُتبي جميعًاء أمّا تقدّسه عن 
لماو يعات الطادر لاسالة تحيّره تعالى وتقدّسه عن علوٌ المكانة؛ ليا 
تومه علوم أضينة إلى الح كان الفيق أعلن مد 3للق كر إلنه الاقنارة يكوه عمال : 
«سَيّح أسْم وَيْكَ اَل * [الاعلى : ١‏ أي عن كلّ علوٌ والسرُ فيه أنَّ الحقّ تعالى في كل متعيّن غيرٌ 
منعين به» ومع كلّ شيءٍ غير مشارك له في مرتبته» فلهذا كما أنَّ الإشارةً الحسية مَنفيةٌ عنه» 
فكذا العقلية» لاستحالة تخصيصه بمكانة مخصوصة لبعيد علوّه من حيثهاء ويقتصر عليها 
ويلزم من ذلك أن يكونٌ تعالى مقدّسًا عن مفهوم الجمهور من العلويْن» بل علوّه حيازتّه تعالى 
للكمال المستوعب لكل كمالٍ. والمتصف بكلّ وصفبء» وعدم تنزهه عمًّا تقتضيه ذاته من 
حيث إحاطتها واتسام كلّ وصفب بسمة الكمال من حيث إضافةٍ ذلك الوصف إليه؛ ومن ذاق 
هذا فهو المطلع على سر التقديس. وسرٌ العلوّ الحقيقي اللائق إضافته إلى الحقٌّ وتنزهه 
وتقدّسه عن العلوين المكاني والوُتبي 

والتقديس عن التقديس : هذا يجري في إشارات القوم على وجوه. 


منها: تقديسه تعالى عن ما يقدّسه غيره ليصيرَ متوقفًا في تقديسه على غير ذاته تعالى» 


0غ( في المطبوع من المواقع :)5١6(‏ إذ وجوده. 


كا شترج مواقع التبحوم 
وإنما هو الذي قدّس نفسّه بنفسه. وعلى لسان عبدهء قال عليه السلام : «قال الله“ تعالى على 
لسان عبده : سمع الله لمن حمده»”' . 
ومنها: أنه تعالى مقدّس عن الحصر فى صفات التقديس لما عرفته من إثياتٍ الجمعية له 
واتّسام كلّ وصفب بصفة الكمال من حيث إضافته إليه . 
ومنها: أنه تعالى وتقدس عن أن يكون معه غيره [ليتقدّس عنه . 
ومنها: أنه تعالى عن تقديس لا حتي له من غيره] ليصيّره مقدّسًا به وعن تكميلٍ له من 
غيره ليصير كاملاً بذلك الغير . انتهى من الفرغاني”'. 
١‏ الرويٌ أصل ذكلٌّ خلق بحجة العمالم الحيم 
وحبّة الله العالم الحكيم هو قوله تعالى: #ابَدِيعٌ لسوت وَالْأَرْضٍ' وَإِذَا فص آَم فَإنَمَا يمول 
لم كن فَيَكرَنُ 4 [البقرة: ]1١١1‏ كمأ مرّ. 
؟ لولا الذي فِهمنْ حدوث مادل خلقٌ على القديم 
لولا الذي فيه أي في الزوج من حدوث لمادل خلق على القديم أي لو لم يكنْ في نكاح 
الزوج من حدوث يتولدٌ الولد منهماء وكان الخلقٌ من غير ازدواج لما دل الخلقُ على القديم» 
وإثما دل الخلق على قدمه تعالى بسبب ظهوره وحدوثه من الزوج. 
؟ إتقائه إن نظرت فيه فرلوعن العلم والعليم 
أي إحكام الخلق 553؟/ب] إن نظرت في الزوج أي إن اعتبرت الزوجية فيه فحاصل. وهو 
فرع عن عن الاسم العليم» وحقيقته التي هي العلم متفرع عن الأصلين . 
؛- وانظر' إلى عالم براه وانظبر' إلى المج القويم 
أي وانظر إلى عالم برى ذلك الزوج» وانظر إلى الطريق الواضح المستقيم الذي لا يتخلفٌ 
منه شيء حتى تعلم أن الزوج . 
0 يتيج نان الجهم ففهم أو جئّة الخلد والنعسيم 


للك تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 55 و5/ .)١١9‏ 
(5) ا الطائف الإعلام /1١‏ 7437-5141 


الفلك السري وهو فلك الفرج نحل 

بعني ينتج من مقدمة الأعمال السيئة ومقدمة عمالها نار الجحيم في ١‏ الخلق. وكذلك ينتيج 
من مقلدّمة الأعمال الحسنة وعمّالها الخلد والنعيم. فإذا حصل وذقك الله هذا المقام لمشاهد 
وشاهد المشاهد الحق غاب المشاهد عن جميع الخلق وغاب عن مشاهدته وعن طلبته. 
والطلبة بكسر اللام الشيءٌ المطلوب وعن كل كون لقوله تعالى : 8 كَلَمَاجحَلَ رَيُمُ إِلحَبَلٍ حلم 
وضَكا رونك رين سيك * [الأعراف : 147] فمحق الرسوم ودكهاء وأصعق الهمم فملكهء فين 
المحقّ والصعق ما بين الحق والخلق. 

المحق: فناء وجود العبد فى ذات الحق . 

والرسوم: جمع رسيء والرسمٌ في اصطلاحهم: نعثٌ يجري في الأبد بما جرى في 
الأزل» وقد يُطلقون الرسمٌ ويُريدون به كلَّ ما سوى الله تعالى» لأنّ كلَّ ما سواه آثارٌ عنه» فإِن 
الرسم في الديار هي الاثار التي تحصلٌ عن ساكنيهاء فاصطلم أهلٌ الطريق على تسمية كل 
ما سوى الله تعالى من الأغيار وعالم الخلق بالرسومء إذ الكل آثارٌ قدرته تعالى» فإذا أطلقتٍ 
الطائفةٌ الرسوم أرادوا بها صورة الخلقية. 

والصعقٌ: هو في اصطلاحهم عبارة عن الفناء عند التجلي الرباني» كما خرّ موسى علد 
السلام صعقا لمّا تجلى على الجبل . 

وفى «الفتوحات)2''”6 الصعق لأهل الرجاء لا لأهل الخوف. 

عطس رجل بحضرة الججُنيد رضى الله عنه فقال الرجلّ: الحمد لله . فقال له الجنيد: أتمّها 
أي الكلام كما قال الله تعالى» وقل: رب العالمين. فقال الرجل: يا سيدناء ومن العالمٌ حتى 
بُذكرٌ مع الله؟ فقال الجنيد رضي الله عنه: الآن قله. أي ربٌ العالمين يا أخي. فَإنٌ المُحدتٌ 
إذا رن بالقديم فني؛ ولم بق له أي للمحدث أثْر”وأنت الآن لست بفانء لأنَّ الفناءً إنّما يتحقق 
بالحال لا بالعلم والقال. 


فهذا المذكور يا أخي قد تبن لك أنه لم يظهر' في العالم موجودٌ ومحدث إل عن مقدمتين 
هما أصلا وجوده أي وجود المحدث كما ذكرناه ومثلناه مفصلاً نتفهم أي افهم ما كد فتاه لك 
من الأسرار المحجوبة أي المستورة المخزونة في خزائن الغيرة عن الأغيار. وأَرْلْ رمد التقليا 


.1١79 الفتوحات المكية: ؟/‎ )١( 


كنا تر موا اتوم 
من جفنك أي عينك واكتحل عينك بكحل الاجتهاد الاجتهادٌ في اللغة: بذلٌ الوسع. وفي 
الاصطلاح : استفراغ الفقيه الوسمّ ليحصلّ له ظنٌ بحكم شرعي في المعاملات وفي التخلن 
يبالأخلاق السماوية الإلهية» كما ورد في الأثر: «تخلّقوا بأخلاق الله0' وقد مر بِيانُ التخلق 
والأخلاق مرارًا. 
فطهر يا بني ثوبك ظاهرًا وباطنا لقوله تعالى: ل وَببَكَ مَطهَرَ # (المدثر: 4] يقال ثاب ثوبًا 
وثؤوبًا: رجع» يعني أصل الثوب الرجوع إلى الحالة الأولى أو المقدرة # وَتَابْكَ مَطِهَرَ © قبل 
قلبك» والميث يُبعث في ثيابه أي أعماله . 
يعني : طهّر قلبك (044] بالإخلاص والفكرء وطهّر أعمالّك من الرياء ظاهرًا وباطنًا حتى 
ينجلي بصرُك فيكون حديداء فإذا انحلى البصرا من غبار رمد التقليد بكحل الاجتهاد في 
المعاملات والتخلق تقوى النظرثك فأبصرت الأشياء على ما هي عليه أي على الحقيقة التي هي 
عليها في الحقيقة» ووقفت عينًا على ما قلناه إنه ار الما جر سر جك رمت رضن 
مقَدّمتيْن هما أصلا وجوده» كما فصّلناه آنمًا « واللّه يَقُولُ الْحَنَّ وَهُوٌ يَهَدى السَيِلَ» [الأحزاب: 4] 


0 


تسآل الله التوفيق والرشاد: وهنو الموفقٌ والمرشذ. 


كن د تن 


) تقدّم الأثر وتخريجه صفحة /١(‏ 770). 


الفلك القدمي ندا 
الفلك القدمي 


١‏ الرتجل أن جاريتّه في علمه أربى على حل السّوى والمستوى 

جاراه مجاراة وجراه جرى معه. 

يعني: إن سعيت بالوّجل في تحصيل علمه تعالى» فهو آرين أن ارين تخارة على اه 
الشراط الخوى أي ادل لعفي والمستوى المعتدل. 

يعني : إن سعيت بقدميك على الصراط المستقيم المعتدل كما حدّه الله تعالى لتحصيل 
علمه تعالى فهو أزيد لك تجارة. وفي بعض النسخ : على حد السّواد المستوى» والسواد ههنا 
عبارة عن سوادٍ القلب» وهو الحبّهُ السوداء فيه المعبر عنه بالسويداء التي هي محل التجلي 
الإلهي والمشاهدة وهو مستوى اللهء كما هو العرش مستوى الرحمان» كما ورد في الحديث 
القدسي: «ما وسعني أرضي ولا سمائي؛ ووسعني قلبُ عبدي المؤمن التقي النقي»2'7 ولذلك 
قبل: قلبُ المؤمن عرش الله أي محلٌ التجلّي الإلهي؛ أو السواد ههنا كنايةٌ عن ظُلمة الجهل 
الذاتي المعبّر عنه بحجاب العزة» وهو العمى والحيرة» إذ لا تأثيرَ للإدراكات الكشفية في كنه 
الذات» فعدمٌ نفوذها فيه حجابٌ لا يرتفع في حق الغير أبدّاء ولذلك قال في البيت الثاني 

١‏ فاقبض عنان الصف عن إسراته 2 فالعجٌ علمٌ محقّت أخذ اللوى 

العنان بالكسر للفرس» وهو سير اللجام الذي تُمسك به الدابة» والجمع أعنّة» والطرف 
بالكسر الكريمٌ من الخيل» والإسراء: السير بالليل» كما يقال: أسرىء أي سار ليلاآً» والمراد 
من الطرف النفس الزكية» لأنّها مطية الروح»ء ومن الإسراء المعراجٌ الروحاني . 

يعني: اقبضل عنان نفسك عن إسرائه تعالى. لأنّك لا تبلغ إلى كنْه ذاته» فالعجرٌ علد 
محقق. أخذ اللوى» أي لواء المعرفة» كما قال عليه السلام: «ما عرفناك حقّ معرفتك 
يا معروف)7"', 
للق تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)077/١(‏ 


معروف». 
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وقال أبو بكر الصديق» وعلئٌ المرتضى رضي الله تعالى عنهما: 


العيجمز عين درك الإدراك إدراكُ والبحتٌ عسن سر ذات الله إشراك 
0 
؟ من عنده فى موقف تاهث به ظلم الغيوب موجها ثم التوى 


الموقف”"©2: هو منتهى كلّ مقام» وهو المطلع والأعرافء, والموقففُ أيضًا: مقامُ الوقفة 
التي هي الحبسٌُ بين كلّ مقامين» لتصحيح ما يقع على السالك في مقاماتٍ من تصحيح المقام 
الذي وق له الترقي عنهء وللتأدب أيضًا بما يحتاج إليه عند دخوله إلى المقام الذي وقع له 
الترقي إليه . 

والمواقف: جمع موقف. وهو موضع الوقفة» وهذه المواقف قد اشتملّ عليها الكتاب 
المُسمّى ب«المواقف» المنسوبة إلى الشيخ محمد بن عبد الجبار [النفري] قدس سره متضمُّنا 
لتصحيح بقايا المقامات بالوقوف بين كلّ مقامين» ولهذا عنون فصوله بقوله قدّس سره: 
أوقفني» وقال لي . 

وكوكته لتيوي 7" الأسماءة يعنون بذلك [744/ب] أول رتب ظهورهاء وتلك الرتبة هي 
عالمٌ الجبروت عند بعضهمء وعند بعضهم هي عالم اللاهوت. 

وتافكث سكن اسوك والظّلم جمع ظلمة» أو اسم جنس الظلمة» قد تطلق على العلم 
بالذات» فإنها لا تتكشفٌ لغيرهاء وتطلق على كل نقصٍ بالنسبة إلى ما يعلوه مما هو كمال 
بالنسية إلمة فالطلفة الحعيقةة على هذا إنما هي الكفرء قال تعالى: «اَهُ وي ألّذِرح حَامَنْوَا 
يكبن ين اللتصي إل الو والزرع كرا انلكا نشخ نفك فرشتي يت الو إل 


مه 


َلْظَلمَنت© [البقرة: 6807 . 
والغيوب: جمع غيبء الغيب كل ما ستره الحق عن الخلق . 
غيب الهوية : عبارة عن إطلاقٍ الحقّ باعتبار اللا تعيين. 
الغيب المطلق: هو غيبٌ الهوية. 
العنت المكتون : تكيرون به إلى كنه الذات الأقدسن» وتعتر به أيضًا عن كله الذات بالسر 


( لطائف الأعلام : فلدضة 


الفلك القدمي ١5‏ 
المصون الذي هو أَبطنٌ البطونء لأنّها كما علمت لا تشهد ولا تعلم ولا تفهم ولا تدرك» 
وإنما يُدركُ منها بأنها لا تَدرك . 

الغيب المصون: هو كنه الذات الأقدس . انتهى من الفرغاني'"؟ 

والعرى ادق العطمييء يعني : خين كاوعيه مقام قدسه خالى تيمر امن الطرايقب 
تحيْرث به ظلمُ الغيوب حال كونه موجها للإدراك» فلم يبلغ إلى كُنْه الذات» ثم انعطف أي 
انصرف إلى مقام العجز عن درك الإدراك» لعذّك ترجيت وتشتهي يا بني. أن تقفَ على حقيقة 
قدمك والحال أنت ترجّمٌ الأشياء بعقلك وأنت عابدٌ هواك. الهوى عبارة عن ميل النفس إلى 
مُقتضيات الطبع» وإعراضها عن أحكام الشرع» وأنت معتكف”' على صنم لذتك أي مُقبل 
على صنم لذتك مواظبّاء يقال عكفت عليه عكوفًاء أقبلَ عليه مُواظبَاء وبابه دخل وجلس. 


فال الله تعالى : © يَحَكْنُونَ ع أضتاو لَّهُمَ» [الأعراف: 14] . 

وأنت تع خطوات الشيطان. سوا اس امعان ان و بعتن وظلم العصيان. 
وتسعى على قدم غرور الغرور بالفتح : الشيطان» وبالضم ما ب يُغْتُ به وذهلت أي نسيت وغفلت 

عن المصير أي الرجوع إلى من إلبه تصير' أي ترجع الأمور وهو الكريم الرحيم الغفور هيهات: 
اسم فعل موضوعة لاستبعاد الشيء واليأس منهء فكان بمنزلة بَعْدَ جدًا لا بد أي لا فراق» لأنَّ 
بد فعلّ من التبديدء وهو التفريق» يعني يقتضي لك من مقدمات مجاهدات أي حمل النفسر 
على المشاقٌ البدنية» ومخالفة الهوى على كلّ حال ومن مراعاة أي محافظات ما توجّه عليك 
في رجليك من التكليفات الشرعية كسائر الأعضاء المتقدّمة بيانها من قِبض بيان من التكليفات 
الترحيةي الرجل جد عن السني في اللسرمات والمتحطو رائجا وسطاعطات على (لبن) 
تكثير الخطا. الخُطوة ة بالضم ما بين القدمين» وجمع القلة خطواك بضم الطاء وفتحها 
وسكونهاء والكثير خطئٌ» 0 بالفتح المرة الواحدة» والجمع خطوات بفتح الطاءء 
وخطا بالكسر والمد أي المساجد. ورد الجماطات الستلواات لحر وكيد كن وزو المخائيي 

في الظّلم إلى المساجدء تر بالنور العام "' في القيامتين أي القيامة الصّورية والمعنوية» وهي 
الانبعاث بعد الموت الطبيعية والإرادية إلى حياة حقيقية أو نسبية . 


لق 00 امل 


ف م ل «بشر المشائين في الظلم. . .». 
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قال في #رصد المعارف»: القيامة (46*] في عرفهم هي الانبعاثٌ بعد الموت الطبيعية أو 
الإرادية إلى حياة حقيقيةِ أو نسبية» والقيامة في اصطلاحهم ثلاثةٌ : القيامة الصغرى» والقيامة 
الوسطىء» والقيامة الكبرى. 

فالقيامة الصغرى: المشارٌ إليها بقوله عليه السلام: «من مات فقبد قامت قيامته)”'' وهي 
الانبعاثُ بعد الموت الطبيعي إلى حياة أبدية نعمية أو نقمية. 

والقيامة الوسطى: هي الانبعاثُ عن الموت الإرادي المشار إليه بقوله عليه السلام: 
«موتوا قببل أن تموتوا»”'' إلى الحياة القدسية . 

والقيامة الكبرى: هي الانبعاثُ إلى الحياة التي هي البقاءً بالله عن الموت الذي هو الفناء 
في الله . 

وأكثرٌُ المشايخ على هذا التقسيم إلآ أنَ بعضهم اعتبروا القيامة الثانية أولى» والثالثة ثانية» 
والأولى ثالثة . انتهى 

وقال داود القيصري قدس سره في مقدمة «شرح الفصوص”" في الفصل التاسع: لا بدَّ 
أن تعلمّ أن للجنّة والنار مظاهرٌَ في جميع العوالم» إذ لا شلك أنَّ لهما أعيانًا في الحضرة 
العلمية» وقد أخبر الح تعالى عن إخراج آدم وحواء عليهما السلام من الجنة؛ فلها وجودٌ في 
العالم الروحاني قبل وجودها في العالم الجسماني. وكذلك للنَارِ أيضًا وجودٌ فيه لأنه مثالٌ 
لما في الحضرة العلمية. 

وفي الأحاديث الصحيحة ما يدل على وجودهما [فيه] أكثر من أن يُحصىء. وأثبتَ 
رسول الله يَكِْةِ وجودهما في دار الدنيا بقوله : «الدنيا سجن المؤمن وجِنّة الكافر»”؟' كما أثبتَ 
في عالم البرزخ بقوله عليه السلام: «القبرٌ روضةٌ من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار»0©) 
وأمثال ذلك . 


)١(‏ ذكره الإمام الغزالي في الإحياء 277/4 قال الحافظ العراقي : رواه ابن أبي الدنيا في كتاب الموت من 
(9) تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 9/37ا١).‏ 

(*) شرح فصوص الحكم: ١59‏ . 

(14) الحديث رواه مسلم )١907(‏ في الزهد والرقائق» والترمذي (7175)»: وأحمد في المسند 51/1 (8040). 
5) حديث رواه الترمذي (71470) في صقة القيامة» باب (717) وإسناده ضعيف . 


الفلك القدمى 17١‏ 


وفي العالم الإنساني لهما أيضًا وجودٌ إذ مقامٌ القلب والروح وكمالاتهما عينٌ النعيم 
ومقام النفس والهوى». ومقتضيائهما نفسسُ الجحيمء لذلك من دخلّ مقامَ القلب والروح 
وانْصفَ بالأخلاق الحميدة» والصفاتٍ المرضية يتنك يتنعُم بأنواع النعم. ومن وقف مع النفس 
ولذاتهاء والهوى وشهواتها يتعذبُ بأنواع البلايا والنقم. وآخرُ مراتب مظاهرهما في الدار 
الآخرة» ولكلٌ من هذه المظاهر لوازمٌ يليقٌ بعالمه . 

وكذلك للساعة أنواعٌ خمسة بعدد الحضراتٍ الخمسء منها ما هو في كل آنِ وساعة» إذ 
عند كل آنِ يظهرٌ من الغيب إلى الشهادة» ويدخل منها إلى الغيب من المعاني والتجليات 
زالكاقاف:والقاية ات عرقي ماما 8 بط به له اده لذلك سّمّيت باسمهاء قال تعالى: # بل 
هر في لين من خَلَقٍ جَدِيدٍ # لق: ٠6‏ ا كَل يَوْمِ هْوَ في سَأْنِ)» [الرحمن: 79]. 

منها: الموثٌ الطبيعي كما قال عليه السلام: «من مات فقد قامت قيامته»”'2 وبإزائه 

الموت الإرادي الذي يحصلٌ للسالكين المتوجّهين إلى الحقّ قبل وقوع الموت الطبيعي» قال 
عليه السلام: «من أرادَ أن ينظرَ إلى ميت يمشي على وجه الأرض فلينظز إلي أبي ا 
وقال: «موتوا قبل أن تموتوا»”' فجعل عليه السلام الإعراضَ عن متاع الدنيا وطيّباتهاء 
والامتناعً عن مقتضيات النفس ولذاتهاء وعدم اتباع الهوى موّاء لذلك يتكشفُ للسالك 
ما ينكشفُ للميت» ويُسمّى بالقيامة الصغرى» وجعلّ بعضهم الموت الإرادي مُسمّى بالقيامة 
الوسطى لزعمه أنه يقع بين القيامة الصغرى التي هي الموت الطبيعي الحاصل له في النشأة 
السابقة؛ والقيامة الكبرى التي هي الفناء في الذات» وفيه نظرٌ لا يخفى للفطن . 


لس ع لط مه 


ومنها: ما هو موعودٌ مُنتظر للكل [#60رت] كقوله تعالى: ‏ وَأَنَ ألسَّاعَةَ َإَيَهَ لريب فنا » 
[الحج : )] 8 إِنَّ ل لتحاعة ءَائِيَة 26 فياك إل ٠6‏ وغيرَ ذلك من الايات الدالة عليهاء وذلك 
بطلوع شمس الذات الأسدية"من مدرب النظاه الخلقية »واتحضات الشفيقة الكلية:-وطهون 
الوحدة التامة» وانقهار الكثرة كقوله تعالى: ا لِمَنِ الْمُلْكُ الوم ين الْوحِرِ اَلْقَّارٍ © اغافر: ١‏ 
وأمثاله» وبإزائه ما ييحصلٌ للعارفين الموحّدين من الفناء في الله والبقاء به قبل وقوع حكم 
)١(‏ تقدّم قبل صفحة . 
(؟) لم أجد الحديث في مظانه» وقد ذكره المقري في نفح الطيب 114/6 . 
(؟) تقدم قبل وتخريجه صفحة .)١9/7/١(‏ 


1 شرح مواقع النجوم 
ذلك التجلي على جميع الخلائق» ويُسمَّى بالقيامة الكبرى» ولكلّ من هذه الأنواع لوازمٌ 
ونتائج يشملُ على بيان بعضها الكلام المجيد والأحاديث الصحيحة صريحًا وإشارة» ويحرمٌ 
كشففٌ بعضهاء والله أعلم بالحقائق. انتهى . 

وامش في قضاء حوائج جمع حاجة على غير القياس» وقيل مُولّد إخوانك جمع الأخ. 
وأصله أخو مثل خرب وخربان من المسلمين والمسلمات» واسع على عيالك . 

السعي : الإسراع في المشي إذا انصرف عنك وذهب مسرعًاء وسعى كرعى: قصدّ وعمل 
ومشى وعدا ونمّ. والسعيٌ إذا كان بمعنى المضيّ والجري يتعدى بإلى نحو: « تسْعوا إل در 
أَشَّد 4 [الجمعة: 4] وإذا كان بمعنى العمل يتعدّى باللام نحو : ## وَسَعَنْ لطا سَعَيّها 6 [الإسراء: 19] 
وسعى سعاية : إذا أخذ الصدقات» وهو عاملها. وساعى الرجلٌ الْأَمَةَ فَجَرَ بهاء ولا يُقال ذلك 
في الحرّة 8 وَأ يَىَ لضن لَامَا سمخ [النن : أي ما نوى» وهذا أحد التوجيهات الدافعة 
لتعارض قوله تعالى: وَالَدينَ اموأ وتنم درِيَنهُم # [الطور: ١؟]‏ أو هي منسونخحة بهاء أو خاصة 
بقوم راف وموسى عليها السلام» أو ليس له إلآ سعيهء غير أنَّ الأسباب مختلفة» فتارة 
را عي لارام ا وتارة يكون بسعيه في تحصيل سببه. ول لماه 
لا يختصٌ بالعبيد. بل يستعملٌ في الحرٌ أيضًا إذا لم يكن له مال في الحال. انتهى من 
«الكليات26 , 

وعيال الرجل هو الذي سكن معهء وتجبُ نفقئّه عليه كغلامه وامرأته وولده الصغير» 
جمع عيّل كنير وهو من يعوله ويمونه» وينفق عليه كالزوجة. 

وائسث يوم الزحف. الزحف بمعنى المشي» والزحفُ للجيش مشي الجيش إلى جانب 
العدوء يعني : ثبات القدم يوم المشي إلى العدو للمقاتلة» 

ولا تزل أي لا تزلق قدمك. يقال: زلَّ في طين أو منطق, يزِلَ بالكسر زليلاً. وقال 
الفراء: زلَّ يزلٌ بالفتح زللاً» والاسم الزلة» واستزله 37 وأزله. 

ولا تزال أي: لا تنفك . الزوالٌ: الذهاب والاستحالة» يقال: زالَ يزول ويزال قليلة. عن 
أبي علي زوالاً وزولاً وزويلاً وزولانا وازولالاً. 

في ذلك الجهاد إن استطعت. واسلك بها بقدمك على الصراط المستقيم. ولا تتبع السّبل 


.” /“ الكليات‎ )١( 


الفلك القدمي تفن 


لقو تعالى : «وَأنَّ عدا صرطى مُسَيَقِيِمًا فأتََُوةٌ وَلَا تَيرَعُوأ ألسبْلَ فَنَمَرَفَ بك عن سَسِلِو: لم 
و هم به لمَلّحكُمَ تَنَّفُونَ) [الأنعام: +16] . 

الصّراط بالكسر : الطريقٌ» وجسرٌ ممدود على متن جهنم . 

والطريق: وهو ما يمكنٌ التَوصّلٌ بصحيح النظر إلى المطلوب» وعند اصطلاح أهل 
الحقيقة: عبارة عن مراسم الله وأحكام التكليفية المشروعية التي لا رخصة فيها. 

والطريقةٌ في عرفهم هي الخصالٌ والسير المستنبط من أسرار الشريعة 1.431 المختصة 
بالسائرين إلى الله تعالى» وفي الله وبالله . ويقال الحكمةٌ المنطوق بها أيضًا. 

وفي «الفتوحات"'؟: الطريقٌ عندهم عبارةٌ عن مراسم الحق المشروعة التي لا رخصة 
فيها عزائم» ورخص في أماكنهمء فإن الرخص في أماكنها لا يأتيها إلآ ذو عزيمة» فإن كثيرًا 
من أهل الطريق لا يقول بالُخص» وهو غلط . انتهى 


و 
اه ل مه م ع م 


ولاتمش في الأرض مر حًا لقوله تعالى : # ولا ضع حَدَك لياس ولا تمش ف الأرضٍ مريًا إن أله 
بِحْبُ كل مختال فَحُور © [لقمان: ]1١8‏ والمرح شدَةٌ الفرح والنشاط» وبابه طرب» فهو مَرٍ 
الراء» ومُريح كسكيت» وأمرحه غيرُهء والاسم المراح. 

واعلم يا بني أنك إذا أأحكمت يقال: أحكمّة أتقنه فاستحكم» ومنعه عن الفساد. يعني 
[اأقك انعد وانشك الم عو هذ السعافاك المذكورة لو فيضن القدم 0 
المحرّمات وبسطها بتكثير الخطا إلى المساجد»ء ولزوم الجماعات للصلوات الخمس» 
والمشي ذ في الظّلم إلى المساجد» والمشي في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العيال؛ 
وثبات القدم في يوم الزحف» والسلوك بالقدم على الصراط المستقيم» وعدم المشي بالمرح 
وما أشبهها أي تلك المقامات فقد أحكمت جواب الشرط المشي على صراط مستقيم أحذ من 
السيف. وأدق من الشعرء بل أدق وأخفى من ذلك وإن الله تعالى ‏ إذا سلكت على ما ذ كريه 
لك آنمًا - يكرمك الله إن شاء بكرامات مناسبة للقدم ويطلعك على منازل متعلقة بالقدم كما 
كان في سائر الأعضاء المقدمة من الكرامات والمنازل تكرمة من الله بك. وعنايةٌ لِيثِتَ به 
فؤادك. 


. 775-1١7 الفتوحات المكية: ؟/‎ )١( 


4 شرح مواقع النجحوم 


امنازل الفلّك القدمي ]: 

فمن الكرامات المختصّة بهذا المقام أي مقام صاحب القدم في ظاهر الكون ثلاث أولها 
المشئي على الماء والثاني طن الأرض والثالث المشئُ على الهواء والحكايات في هذه 
المقامات الثلاث عن الأولياء أشهر من أن تذكرء فلم نحتج إلى ذكرها ههنا لشهرتها عند 
الناس. ولأ الدواوين والدفاتر مُلتْ منها أي من تلك المقامات والكرامات فإنّ لله تعالى 
أولياء يفعل معهم هذا المذكور كله. وغرضنا الاختصار. فلنذكر منازلها أي منازل القدم 
العلية التي هي منازله أي منازل صاحب القدم . 

اعلم يا بني. أنه لا يزال الموقق السعيدٌ في هذه الكرامات سابعحًا. السّباحة بالكسر: 
الغوط » والسبح الفراغ» والسبح أيضا التصرّف في المعاش . 

وفي «الكليات»''' السبحٌ: المرٌ السريع في الماء والهواء. يُقال: سبح سَبِحًا بالفتح» 
وسباحة بالكسرء ويُستعارٌ لمر النجوم نحو: 8 كَل ف فََّكِمسْبَحُونَ4 [الأثبياء: +6] ولجري الفرس 
نحو: 9 َاَلسَّدِيِحَتٍِ سبحا 4 [النازعات: +] ولسرعة الذهاب في العمل نحو : 8 إنَّ لكَ في التَار سَبْمًا 
طُوبلا 4 [المزمل: 87 . 

وعلى أسرارها أي أسرار الكرامات غاديًا ورائحًا الغداءً طعام الغدوة» أي البكرة» أو 
ما بين صلاة الفجر وطلوع الفجرء والرواح: العشئئٌُء أو من الزوال إلى الليل» والعشي 
يالكسرء والعشاء كسماء: طعام العشي» وهو آخر النهارء يعني: يكون ذلك السعيدٌ غاديًا 
بطعام الغدوة وطعام العشي» يعني يكون [413/ب] متغذيًا بغذاء أسرار الكرامات بالغدرٌ 
والعشي» ويكون بهذه الخلقيات المذكورة آنفًا من خلق قبض القَدَم عن السعي في 
المحرمات» وبسطها بتكثير الخطا إلى المساجد»ء والمشي في الظلم في المساجدء والمشي 
في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العيال» وثبات القَدّم في الزحف؛ والسلوك على 
الصراط المستقيم» وعدم المشي في الأرض مرحًا. 

متصفا بهذه الصفات المحمودة المذكورة حتّى يُفتحّ له أي لذلك الموفق السعيد المتصف 
بهذه الصفات باب إلى عالم الملكوت أي عالم الغيب الإضافي القريب من عالم الشهادة 


.5١/9 الكليات‎ )١ 


الفلك القدمي 7و١‏ 

المطلقة فيكون سعية أي سعي ذلك السعيد فيه أي في عالم الملكوت على قدر ما كان سعية' 
في عالم الشهادة في المسارعة إلى الخيرات. فعلى قدر سرعته هنا أي في عالم الشهادة يكون 
كشفه هناك أي في عالم الملكوت فمن طويت له الأرضُ في عالم الشهادة رُويت أي جمعثُ 
وفبضت» وفي الجلديك :"رز وييت لي الأرض» ناريث مشارقها ومغاربها»”'' له أي لمن طُويت 
له الأرض في ذلك العالم الروحاني أي عالم الملكوت أرض الأجسام. فعلم حقائقهاء ووقفٌ 
على طبقاتها ظاهرًا وباطنًاء وعرف سرائرهاء وعرف كل ما أودءّ الله" ذيها أي في سرائر طبقات 
حقائق الأجسام من حكمة لطيفة. وسرة شريف عضو! عضوكء ومفصلاً مفصلاً. حتّى يحيط بها 
أي بالودائع الإلهية فيها علمّك ومن سّعى هنا أي في عالم الشهادة في فضيلة وخُلِقٍ أورل 
المي على الماء ذتح .باب في الملكوت عن سر الحياة. والعلم المودع في الماء لقوله تعالى: 


آذ 


«وَحمَلنَانَ المآ عل نحي [الانياء: ٠٠‏ . 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»”"' : علم المياه: وهو علم غريب» وما حدٌ الرّي منها 
في المرتوي من المياه التي تروي؟ فإن من المياه ما لا يروي [ومنه ما يروي]» وما صفةٌ الماء 
الذي جعل الله منه كلَّ شيء حيئّ» هل هو ماء؟ أو له خصوصٌ وصفب من بين المياه أم لا؟ 
ووصففُ الماء الذي خلق الإنسان [منه] بالمهانة . 

وماء القدس: في اصطلاحهم يعنون به الشهود الذي ينفى الحادث» ويبقى القديم جل 
شأنه؛ لأن صفة الحدث بحسنّ» والتجلى الذي يظهر ذلك النجس يُسمّى ماء القدس الذي هو 
الطهورء وقد يعني بماء القدس العلوم التي يحتاج إليها في تطهير النفس من رذيلة الجهل 

ذعرف المشاهدٌ سر الحياة» ل 0 
تعالى : من كان مك4 بالجهل ا تَأحْييِنَُ4 بالعلم ط وَجَمَلَْا لم ايم يوه 4 [الأنعام: 


.]١7 7 


وعرف أيضًا الحياة الحيوانية الموقوفة على الجسم لإحساس الآلام واللذات لأن الحياة 


للق حديث رواه ابن ماجه (99057) ؟7/ 211١5‏ والطبراني في الأوسط م/ 00 ومسلل الشاميين 
4/4 00)). 
(5) الفتوحات المكية: 7/9 9لاا. 


لهذا شرح مواقع النجوم 
الموقوفةً على الروح الروحاني لا مدخل لها في الآلام واللذات ومعرفة الأشياء ثم جمع ذلك 
المشاهد بينهما أي بين الحياة اللطيفة الموسومة بالعلم والحياة الموقوفة على الجسم بأمر 
لطيف يعرفه أي ذلك الأمر صاحبُ ذلك المقام أي مقام مشاهدة سر الحياة والعلم المودع في 
الماء وبعرف أيضًا في هذه الحضرة مرتبة كل علم ويعرف أيضًا 001 أبن حظه أي نصيب كلّ 
علم في الوجود ويعرف أيضًا بمن يتعلّقَ ذلك العلم وعلى من يتوجّه ويعرف أيضًا كيفية 
صدوره صدور ذلك العلم في الوجود ونواكوفه أي بسبب وقوف المشاهد على هذه العلوم. 
وتحصيله إيآها أي العلوم تحصلٌ له أي للمشاهد المعلومات. ويحصل له من رُويت له أرض 
البجسوم تحت قبضتهء والحال هو خارِيٌ عنه يعني المشاهد خارج عمّن زُويت له أرضُ 
الجسوم دمر نمته ) ذكل ولي أعطاه الله المشي على الماع وطي الأرض تحت حكمة عادة 
أجراها أي العادة الله تعالى لهم للأولياء الذين أعطاهم الله المشيّ على الماءء وطيّ الأرض 
ومن" طريق عالم الملكوت لا يكون إل هذا الذي ذُكر من سرٌ الحياة» والعلم المودع في الماء؛ 
ومعرفة الحياة اللطيفة الموسومة بالعلم» والحياة الموقوفة على الجسم» ومعرفة مرتبة كلّ 
علي وأين حظّه في الوجود؛ ونعن يتعلق» وعلى مَنّْ يتوجه» ومعرفة كيفية صدوره» ومعرفة 
المعلومات» ومحري لالم 

ولا بد له ذلك المذكور إذا تحقق تحقق في ذلك المقام أي مقام مشاهدة سر الحياة» والعلم 
المودع في الماء. 


التحققٌ”'2: هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقّ تعالى في أسمائهء فإِنَ من لم يرّالله 
كذلك فهو [إِمَا] محجوبٌ برؤية الكون عن العين» وبرؤية الخلتٍ عن الحقٌ» أو مُستهلكٌ في 
العين عن الكون. وفي الحقٌّ عن الخلق» وهذا الشخص يفوته من الحقّ بقدر ما جهلّ من 
الخلق. إذ لا يمكنٌ أن تعلم أنه تعالى خالقٌ ورازق حالة فنائك عن رؤية المخلوق 
والمرزوق» فمن لم يشاهدٍ الاسم الخالق والرازق عند رؤية كل مخلوق ومرزوق» فهو 
محجوبٌ عن العين بالكونء فلا يرى الله ومن لم ير الله فقد فاته المعرفةٌ الحقيقية» لكونه 
لا يشاهده خالقًا ورازقًا ونافعًا وضارًا وغير ذلك من الأسماء التي لا تُعرف إلا بشواهدها التي 
هي أعيانٌ الكائنات الدالّةٍ على مكوّنهاء فلهذا كان التحّق هو رؤية الحقٌّ بما يجبُ له من 
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الفلك القدمي /ا/ا 1١‏ 
الأسماء الحسنى والصفات العُلى» قائمًا بنفسه» مُقيمًا لكل ما سواه» وإن الوجود بكماللات 
الوجود؛ وإِنّما هو له تعالى بالحقيقة والأصالة» ولكلّ ما سواه بالمجاز والتبعية» بل تسميته 
غيرًا وسِرّى مجازٌ أيضًاء إذ ليس معه غيرُةٌ» بل ما يُسمّى غيرًا فإنما هو فعله» والفعلٌ لا قيامَ 
له إلا بفاعله» فليس هو بنفسه ليُقال فيه غير أو سوىء» فكان مرجم التحقيق أنه ليس في 
الرجود سوى عينٌ واحدة قائمةٌ بذاتهاء مقيمةٌ لتعيّناتها التي لا يتعيّن الحقٌ إلا بها لاستحالة 
الانحصار عليه والتقييد» فهو تعالى الظاهرٌ في كلّ مفهوم» الباطنٌ عن كل فهم إلا عن فهم من 
قال: إِنْ العالم صورته [وهو] هويته» فلهذا صارّ صاحبُ التحقيق لا يثبثُ العالم ولا ينفيه» 
أي لا يثبت العالم إثباتَ أهلٍ الحجاب» ولا ينفيه» نفي المستهلكين فافهم. انتهى من 
«تعريفات الفرغاني)”' . 

وتحققٌ ذلك المقام هو رؤية المقام بما يجبٌ عليه رؤيته من العلوم المذكورة. 

فإن نقصّه أي المشاهد علم ما من تلك العلوم المذكورة فليس المشاهد هناك أي في عامل 
الملكوت فليرجع إلى سّعيه في عالم الشهادة على الماءء وينحدر أي ينهبط وينزل من الماء 
إلى الضّفة التي أوجبت له للمشاهد [57/ب) ذلك المشي على الماء» والعلوم المذكورة» 
والصفة التي أوجبت له ذلك هي قبض القَدّم عن السعي في المحرمات» وبسطها بتكثير الخطا 
إلى المساجدء ولزوم الجماعات للصلوات الخمس» والمشي في الظلم إلى المساجدء 
والمشي في قضاء حوائج الإخوان. والسعي على العيال» وثبات القدّم في يوم الزحف» 
والسلوك على الصراط المستقيم» وعدم المشي بالمرح . 

فبجد المشاهد نفسّه لم يمُحكم التخلق بها أي بتلك الصفة. يقال: أحكمّةُ فاستحكمٌ أي 
صارٌ مُحكمّاء ويقال: أحكمّة أتقنه.» فاستحكم ومنعه عن الفساد ولا يُحكم التحقق بسرائرها 
أي سرائر الصفة فيسعى المشاهدٌ إذ ذلك في إحكامها أي تلك الصفة حتى يتخلق المشاهد بها 
بتلك الصفة على أتمّ وجوهها أي وجوه الصفة. 

التخلق بالأسماء الإلهية قيام العبد بها على نحو ما يلي بعبوديته» بحيث يوفي العبودية 
حقّها وليلتفت إلى آفاتها أي آفات الصفة التي أوجبت ذلك المشي على الماء. الآفةٌ العاهةٌ 
أو عرض مفسدٌ لما أصابه حتى تخلص تلك الصفة من الآفات له أي للمشاهد ثم يرجعٌ التخلق 
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فيكمل له للمشاهد في عالم الملكوت. ويصحٌ له للمشاهد المتخلق إعلامه أي إعلام ما شاهد 
في عالم الملكوت ومن سعى في عالم الشهادة في فضيلة الفضيلة يمعنى الفضل . 

والفضلٌ: ابتداءٌ إحسانٍ بلا عله والعرب تؤتي بالفضيلة إذا قُصدَّ به صفات الكمال من 
العلم ونحوه للإشعارء بأنّها لازمةٌ دائمة» وتؤتي أيضًا بالفضل إذا قُصدَ به التوافل باعتبار 
تجدد الاثار. وقد مر بيانهما. 

وخلق حسن وجب له أي للساعي المشيّ في الهواء. فإنه يفتح له بات إلى عالم الأرواح 
المجرّدة في الملكوت الأعلى وقيد عالم الأرواح» وتوصيفٌ الملكوت بالأعلى ليتميّرٌ من 
مطلق عالم الملكوت الذي هو محل النفوس المجرّدة» ولذلك قال: ومن سعى هنا في فضيلةٍ 
وخلقٍ أورثه المشيّ على الماء فتح له بابٌ في الملكوت مُطلقًا » وهو عالم المثال المطلق. 
الذي هو محل النفوس المجرّدة» وقال ههنا: ومن سعى في فضيلةٍ وخلتٍ يُوجب له المشيّ 

ا ل في الملكوت الأعلى فيعر ف السعي المشاهد عند 
ذلك الفتح حقائق الأسرار جمع سر 

والسرٌ: يعني به حصّة كل وجودٍ من الحقّ بالتوجّه الإيجادي المنبّه عليه بقوله تعالى: 
وان اناد شيا ان فول لم كن برك ' [يس: 47] فيكون قولهم : لا يحب الحقٌّ إلا 
الحق» ولا يطلبُ الحقّ إلا الحق» إنما أشاروا بذلك إلى السرٌ المصاحب من الحقٌّ إلى الخلق 
على الوجه الذي عرفتء فإنه هو الطالبٌ للحىٌّ والمحبٌ له والعالم به» قال يكل : «عرفت 
0 

سر العلم : يطلق بإزاء حقيقة العالم به. 

وسرٌ الحال: يُطلق بإزاء الحال» وهو ما تقع به الإشارة من الأشياء التي تكون مصونة 
مكنونة بين العبد وبين الحق . 

سر السر : ما انفرد به الحقٌ عن العبد بحيث لا يكون لغير الله اطلاعٌ عليه . 

سر التقديس: هو سر العلو الحقيقي الذي عرفته في باب التنزيه وتقديس الحق عن 


رست 


]5٠١ : إِنَمَاكَوْلْنا لت ء إِذ أَرَدْمّهُ» [النحل‎ « : ١4/7 في لطائف الإعلام‎ )١( 
.)9ا//1١( زفق تقدم الحديث وتخريجه صفحة‎ 


الفلك القدمي هوا 

ولد المقصون: يعتّرون به عن غيب هوية الذات القدسن وإطلاقها زمه ] فإن كثه الذات 
قالن رهد يراق إن بجح ميت حلي ا وتات سا او أن درل مر تيه وقد صا 
فهو الستٌ المصون عن الإدراك والإحاطة . 3 تقدّم بيان الأسرار المذكورة . 

وسر العبادات» وسرٌ القدرء وسرٌ الكمال والأكملية» وسور الربوبية» وسدٌ سرٌ الربوبية 

والحقائق جمع حقيقة» والحقيقة: مشاهدةٌ الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعل في كل 
شيء» والمقيم لهء لأن هويّته تعالى قائمةٌ بنفسهاء مقيمةٌ لكل شيءٍ سواه. 

والحقائق: هي أسماء الشؤون الذاتية عندما تصوّر وتتميّز في الرتبة الثانية» فإِنَ جميع 
الحقافق الإلهية والكونية انما تكون كوو ناو احوالاً زاك م اغعارات" الواسؤية 'فدرخةافنيا 
في المرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصوّرت في المرتبة الثانية» فتسمى الشؤون في هذه 
المرتبة بالحقائق . 

وحقيقة الحقائق: يعنون به باطن الوحدة» وهو التعيّن الأول الذي هو أولٌ رتب الذات 
الأقدس. وقد مر تفصيلٌ الحقائق”"' . 

بعني: يعرف الساعي المشاهد عند فتح باب له إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى 
حقائق الأسرار ويعرفٌ أيضًا كيفية الصعود والنزول. 

يعني : يَعرفٌ كيفية الصعود من عالم الشهادة إلى عالم الملكوت؛ والنزول من الملكوت 
إلى الناسوت. والصعود بمعنى العروج. والعروجٌ هو من سلوك المقرّبين» وذلك أنَّ كل 
سالكِ على طريقٍ غايئّهُ الحق بشرط فوزه منه سبحانه وتعالى لسعادة ماء وأنْ ذلك السالكَ 
صاحب معراج) وسلوكه عروجء والمعراجٌ هو منتهى سير المقرّبين الذين سرهم عروجهم . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات0”©: وأمًا الأولياء فلهم إسراءاتٌ روحانية 
برزخية يشاهدون فيها معاني متجسدة في صور محسوسة للخيال» يعطون العلم بما تتضمّنه 
تلك الصور من المعاني» ولهم الإسراء في الأرضء» وفي الهواءء غير أنهم ليسث لهم قدمٌ 
محسوسةٌ في السماءء وبهذا زاد على الجماعة رسولٌ لله يك بإسراء الجسمء واختراق 
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السموات والأفلاك حسّاء وقطع مسافاتِ حقيقية» وذلك كله لورثته معتى لا حمسا من 
السموات فما فوقها. . . فإذا أسرى الحقٌ بالوليَّ في أسمائه الحسنى فبالرؤوف الرحيم يكون 
رؤوفا رحيمّاء وبالمؤمن يكون مؤمئاء وبالمهيمن يكون مهيمئًا - أي يشهدٌ ولو على نفسه - 
وبالصبور يكون صبورّاء وهكذا. . . ثم لا يزال يمر على حضرات الأسماءء فإذا فرغ منها 
نزل من طور إلى طور حتى يصلّ إلى الأرض» فيصبح في أهلهء ولا يعرفٌ أحدٌ ما طرأ عليه 
في سرّه حتّى يتكلم هوء فإذا سمعوا منه لسانًا غير اللسان الذي كانوا يعرفونه فيقولون له: من 
أين لك هذا؟ فيقول: إن الله أسرى بي» فأراني من آياته ما شاء. فيقول السامعون: ما فقدناك 
الليلة» فأنت تكذب فيما ادّعيت! ويقول الفقيه فيه: هذا رجلٌ يدّعى النبوة» وقد دخله خللٌ 
في عقلهء فهو إما زنديقٌ» فيجب قتله. وإمّا معتوةٌ فلا خطاب لنا معه. فيسخْرٌ به قومٌ» ويعتبر 
قوله تعالى : # سَعُرِسِهم ءَإينِيَنَافى الأهَاقِ َف أَنفُسيِمٌ 4 [نصلت: 0] ولم يخصصٌّ طائفة . 

وقال رضي الله عنه [94/ب]: لما أراد الله إسرائي ليريني من آياته فى حضرات أسمائه» 
وهو حظ ميراثنا من الإسراء ‏ رأيثُ فيما يرى النائم اليقظ الخفيففُ النوم أنْ الحقّ تعالى - 
إزالتي عن مكاني» وعرج بي على براق إمكاني» فزجّ بي في أركاني» فلم أر أرضي تصحبني» 
فقيل لى : أخذه الوالد الأصلى» الذي [خلقه الله] من تراب . 

فلمًا فارقثُ ركنَّ الماء» فقذثُ بعضيء فقيل لي: إِنَّك مخلوق من ماءٍ مهين» وإهانئهُ 
ذلته.» فلصق بالتراب» فلهذا فارقته» فنقص منى جزءان. 

فلما جئت ركنّ الهواء» تغيّرث عليَ الأهواء» وقال لى الهواء: ما كان فيك منى فلا يزول 
عني» فلا ينبغي له أن يعدرّ قدرهء ولا يمدَّ رجله في غير بساطه» ولي عليك مطالبه بما غيّره 
منى تعفيئنك» فإنه لولاه ما كنت مسئوناء فإنى طيّبٌ بذاتى» خحبيثٌ بصحبة من جاورنى» فلما 
خبّثتنى صحبئهُ ومجاورته قيل فيه حمأ مسنون» قعاد يك قليف فإنه هو المنعوتٌ» وهوالذي 
غيّرني في مشامٌ أهل الشمٌ من أهل الروائح . فقلت له: ولماذا أتركه عندك؟ قال: حتى يزولَ 
عنه هذا الخبث الذي اكتسبّه من عفونتك ومجاورة طينتك ومائك . فتركثه عنده . 

فلمًا وصلث إلى ركن النارء قيل لي : قد جاءً الفخار. قيل: وقد بعث إليه؟ فقيل: نعم. 
قيل : ومن معه؟ قيل : جبريل الجبر» فهو مضطرٌ في رحلته ومفارقة بنيته . فقال: لي عنده 


الفلك القدمي ١8١‏ 
جزءٌ مني في نشأته» لا أتركةٌ معهء إذ قد وصلّ إلى الحضرة التي فيها مُلكي واقتداري ونفوذ 

فقث إلى نطاء لاني" ونا بقن د مان اتسنا البدنية قن أعون عليه ولا انظز 
ليهء فسلمتُ على والدي آدم عليه السلام» وسألني عن ثُربتي» فقلت له: إِنَّ الأرضّ أخحذث 
مني جزءً» وحينئذ خرجث عنهاء وعن الماء بطينتي. فقال لي: يا ولدي». هكذا جرى لها مع 
أبيك» فمن طلبَ حقّه فما تعدّى» ولا سيما وأنت لها مفارق» ولا تعرفٌ هل ترجم إليها أم 
لاء فإنه تعالى يقول: ثم إِدَاسَاَ أَختَرَمُ # [عبس: 1١‏ ولا يعلمٌُ أحدٌ ما في مشيئته تعالى إلا أن 
يعلمّه الحقٌ بذلك . فالتفتٌء فإذا أنا بين يديهء وعن يمينهء فقلت له: هذا أنا. فضحكٌء 
فقلت له: فأنا بين يديك وعن يمينك؟ قال : ١‏ تعم» هكذا رأيثٌ نفسي ب بق دق الحو حي بط 
يذه فرأيتني [وبنيّ] في اليدء ورأيتني بين يديه. فقلت له: فما كان في اليد الأخرى 
المقبوضة؟ قال : العالم . 

ثم رحلتٌُ عن آدم عليه السلام بعدما دعا لي» فنزلثُ بعيسى عليه السلام في السماء 
الثانية» فوجدتٌُ عنده ابنَ خالته يحيى عليه السلام» فكانتٍ الحياةً الحيوانية» ولو كان يحيى 
ابن خالة لكان روحّاء ولمًا كانتٍ الحياة [الحيوانية] ملازمة للروح» وجدثُ يحيى عند 
روح الله عيسى. لأنَّ الروحّ حيٌ بلا شلكٌء وما كل حئّ روحء فسلّمت عليه» فقلت له: بما 
زدت علينا حتّى سمّاك الله بالروح [المضاف إلى الله]؟ فقال: ألم تر إلى من وهبني لأمّي. 
نفهمت ما قال» فقال لي: لولا هذا ما أحييتٌ الموتى . فقلت له: فقد رأينا من إحياء الموتى 
ممّن لم تكن نشأته كنشأتك . فقال : ما أحيى الموتى مَنْ أحياهم إلا بقدرٍ ما ورثه مني» فلم 
قم في ذلك مقامي» كما لم أَقَمْ أنا في مقام من وهبني في إحياء الموتى» فإنَ [الذي وهبني - 
يعني ] جبريل - فايطأ موطنًا إلا حك ذلك الموضع يوظأتة؛ وأنا ليس كذلك» بل حظي أقيم 
الصورة بالوطءِ خاصّة» والروح الكلّ يتولى أرواح تلك الصورء وما يطؤه الروحٌ الذي وهبني 
هر يعطي الحياة في صورة ما أظهر الوطءٌء ثم رددثُ وجهي إلى يحيى [14+] وقلتُ له: 
أخجرث أتلك' فزي المونك إذا أت [الله به] ايوم القيامة “يوضع بين الجنة والتار كيزاه بهولم 
وهؤلاء» ويعرفون أنه الموت في صورة كبش أملح؟ قال: نعم» ولا ينبغي ذلك إلآّ لي» فإنى 
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يحيى وضدي لا يبقى معي» وهي دار الحيوان» فلا بد من إزالةٍ الموت» فلا مُزيل له سواي. 
وأطال في ذلك . 

ثم قال: ثم عرج بي إلى يوسفت عليه السلام» فقلتُ له بعد أن سلَّمْتُ عليه» ورد ورخب 
بي وسهّل: يا يوسف. لِمَ لم تجب الداعي حين دعاك» ورسول الله يك يقول عن نفسه: الو 
ابثلي بمثل ما ابثليت بهء ودعا لأجاب الداعي» ولم يبق في السجن حتى يأتيه الجواب من 
الملك بما تقول النسوة»”'2. فقال: بين الذوق والفرض ما بين السماء والأرض» كثِيرٌ بين أن 
تفرض الأمر أو تذوقه من نفسكء» لو نسب إليه يقِِ ما نسب إليّ لطلبت صحّة البراءة بغيبته» 
وأطال في ذلك . 

ثم قال”'2: وانصرفتُ إلى إدريس عليه السلام» فسلمت عليه» وردٌ وسهّل ورحب. 
وقال: أهلاً بالوراث المحمدي. فقلت: كيف أَبِهمَ الأمة عليك كما وصلّ إليناء فما علمتَ 
علم الطوفان”" لا نشكٌ فيه» والنبيئٌ واقفٌ مع ما يُوحى إليه؟ فقال: 8 وََرْسَلئَه ِل أكَةِألَقٍ أو 
يزِيدُت 4 [الصافات: 147] فهذا ممّا أوحي به إلىّ. قلت له: بلغني عنك أنّك تقولٌ بالحرف؟ 
قال: ولولا الحرف”* ما رُفعتُ مكانا عليًا. فقلت: فأين مكانثك في مكانك؟ فقال: الظاهرٌ 
عنوانُ الباطن. قلت له: بلغني عنك أنّك ما طلبت من قومك إلا التوحيد. قال: وما فعلواء 
فإني كنت نبيًا أدعو إلى كلمة التوحيدء لا إلى التوحيد» فإنَّ التوحيد ما أنكره أحدٌ. قلت: 
هذا غريب, وأطال في ذلك . 


ثم قال”*2: وانصرفث؛» فنزلت بهارون عليه السلام» فوجدثُ يحيى سبقني إليه؛ فقلت 
له: ما رأيئك في طريقي. فقال: لكلّ شخص طريقٌ لا يسلك عليها إلا هو. قلت: فأين [هي 
هذه] الطرق؟ فقال تحدّث بحدوث السلوك. فسلمتُ على هارون عليه السلام» فردٌ وسقّل 
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(*) في الأصل : الطرفين. 

(5) فى الفتوحات: بالخرق . فقال: فلولا الخرق. 
(60) الفتوحات: /849. 


الفلك القدمي الفأ 
فقال: أمّا أنا فنبييٌ بحكم الأصل» وما أخذتٌ الرسالة إلآ بسؤال أخي موسى» فكان يُوحى إليّ 
بما كنت عليه» وأطال. 

ثم قال : ودعتُه ونزلتُ بموسى عليه السلام» وسلمت عليه» فردٌ وسهّل ورححب» فشكرته 
على ما صنع في حقّنا مما انق بينه وبين نبيّنا محمد يكِ في المراجعةٍ في حديثٍ فرض 
الصلاة» فقال لي : هذه فائدة علم الذوق» فللمباشرة حالٌ لا يُدرِكُ إلا بهاء وأطال في ذلك . 

ثم قال20: ودّعته وانصرفتٌ» ونزلتُ بإبراهيم الخليل عليه السلام» فسلمتٌ عليه» فردٌ 
وسهّل ورخبء فقلت: يا أبت» لم قلتَ: ا بل قصلم حكَبيرهُمْ هذا [الأنبياء :ع قال 0 
الازة كيرياء الح على المني اليا الخدرنها . قلت: فإشارئك بقولك : # مَنرًا» قال: أ 
تعلمها؟ قلتٌ: إل أعلمٌ أنه إشارة ابعدانا و قدوةه ميد ةوك ندل عله كولكل مكل 

كبيرهم 4 « فتاوه هُمْ4 إقامة الحجّة عليهم منهم . فقال: ما زدت على ما كان عليه الأمر. 
قلتُ: فما قولّك في الأنوار الثلاثة أكان عن اعتقاد؟ قال: لاء بل عن تعريف لإقامة الحجة 
على القوم» ألا ترى ما قال الح في ذلك: 8 وَيَلْكَ حَجَممآ انيه إِبهِيم عل قَوَمِدء» [الأنعام: 
]وما كان اعتقادُ القوم في الإله إلا أنه نمروذ بن كنعان [45+/ب] لم تكن تلك الأنوارٌ آلهتهم» 
ولاكان نمرودٌ إلهّا لهم عندهمء وإنّما كانوا يرجعون في عبادتهم لما نحتوه آلهة لا إليه» 
ولذلك نما قال إبراهيم : ارق الى يخي وَيمِيتٌ 4 لم يتجرأ نمرودُ أن ينسب الإحياءً 
والإماتة لآلهتهم التي وضعها لهم؛ لثلا يفتضحَ» فقال: ‏ أَنَأ أحني- وَأَمِيتٌ © [البقرة: 58؟] فعدلَ 
إلى نفسه تنزيهًا لآلهتهم عندهم» حتى لا يتزلزلَ الحاضرون . 

ولمّا علمَ إبراهيمٌ قصور أفهام الحاضرين عمًا جاء به لو نقله» فطال المجلس» وعدل إلى 
الأقرب في أفهامهم بذكر خديك: إتيان الله بالكمس. من المشرق 1 وطلبه أن يآتن بها مخ 
المغرب» فبهث الذي كفرء فقلت له: هذا اي من الله كرب لي انها هقان وإن 
كان فاسدًا. فقال: وما المقال؟ قلت: يقول مانفعل الأمر بحكمك ولا نبطل الحكمة 
لأجلك. فقال: صدقت . 

ثم قال رضي الله عنه : رأيت البيتُ المعمورء فإذا به قلبي» وإذا بالملائكة التي تدخله كلّ 
يوم تجلي الحق تعالى له الذي وسعه في سبعين ألف حجاب من نورٍ وظلمة» فهو يتجلى فيها 


.759/" الفتوحات:‎ )١( 


لقلب عبده» لو أنه تعالى كشمّها لأحرقث سُبحاتٌ وجهه عالمَ الخلق من ذلك العبد. 


فلمًا فارقته جبثتٌ سدرة المنتهى. فوقفتٌ بين فروعها الدّنيا وفروعها القصوى» وقد 
غشيها أنوار الأعمال» وصدحث في ذرى أفنائها طيورٌ أرواح العاملين» وهي على نشأة 
الإنسان» وعاينتُ هناك متّكأت ورفارف للعارفين» فغشيتني الأنوارُ» حتى صرت كلي نورّاء 
ولع عليّ خلعة ما رأيثُ مثلّهاء فقلت: إلهيء الآياثٌ شتات» فأنزلَ عليّ: 8 فووا ءَامَكَا 
أ م1 أَزلَ نومآ قزل الك إزجسم وَِسَمَِيلَ وَإسْحَقَ وَيَعقُوب وَالأسْبَاطٍ وَمَآ أوق مُوسئ وَعِيسَئ وَمآ أُوقّ 
بيو من رَبَهِمَ لا نُعَرَفُ بَيْنَ حر مَنْهُمْ وَححْنٌ لم مُسِلِمُونَ » [البقرة: 183] فأعطاني في هذه الآية كلّ 
الآيات» وقرّبَ علي الأمرّء وجعلها لي مفتاح كلّ علم» فعلمتُ أنِي مجموعٌ بمن ذكرٌ لي 
[وكانت لي] بذلك البشرى» بأني محمديٌ المقامء 5 ورثة جمعية محمد يك فإنه آخد 
مرسلٍ» وآخرُ من تنزّل إليه» آتاه الله“جوامع الكلم» وحص بست لم يخصيّ بها رسولٌ أمة من 
الأمم» فعمَ برسالته لعموم ست جهات» فمن أيّ جهة [جئت] لم تجد إلا نور محمد ينفهق 
غليك "قا أخد انعد إلا متها ولا خبّر رسولٌ إلا عنه. فعندما حصل لي ذلك قلتُ: حسبي 
حسبي» قد ملا أركاني» فما وسعني مكاني» وحصَّلتُ في هذا الإسراء معاني الأسماء كلهاء 
ورأيتها ترجم إلى مسمِّى واحدٍء وعين واحدة» فكان ذلك المُسمّى مشهودي [وتلك العين 
وجودي]ء فما كانت رحلتي إلآ فىّ» وما كانت دلالتي إلا علىّ» ومن هنا علمتُ أني عبد 
محض» ما فيّ من الرُبوبية شيءٌ أصلاً . 

ثم قال''2: وفتحث هذا المنزل وخزائنه» فرأيثُ فيها علمّ أحدية [عبودة] التشريف» ولم 
أكنْ رأيئه قبل ذلك» وإنما كنث رأيث جمعية العبودية» ورأيتُ علم الغيب بعين الشهادة؛ 
ورأيث علمَ القرب والبعد ممّن وعمّن. ورأيث خزائنَ مزيد العلوم وتنزلها على قلوب 
العارفين» ورأيت حصره الآيات في السمع والبصرء فإمًا شهودٌء وإمًا خبرء ورأيت التورية» 
وعلمتٌ 5.01؛] وجه اختصاصها بكتابة الله لها بيده» ورأيثُ فيها علم من اتأد على الله. فقد 
اعتمدء وهذا هو التوكل الخامس» وهو قوله تعالى في سورة المزمل: 8 مَأَتَِدْهُ وكيا » [:] 
ورأيثٌ فيها علم تنوّع الأحكام لتنوّع الزمانء ورأيث فيها علم الجبرّء ورأيت فيها علم 
التلبيس» وأنْ أصله العجلة من الإنسان. ورأيت فيها علم منزلة القرآن من العالم» ولمن 
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جاء؛ وبما جاء» وإلى أين يعودء ورأيتُ فيها علمَ تقابلٍ النسختين» ورأيث فيها علمّ سبب 
وجوب العذاب في الاخرة وهو جليٌ» والعلمٌ الخفي إنما هو في [وجود سبب] عذاب الدنياء 
ولا سيما في حقٌّ الطفل الرضيع» ورأيثٌ فيها علمَ كون الحقٌّ مع إرادة عبده لا يخالفه» وهذه 
الصفة بالعبد أولى» فكما أمرّ اللهعبدّه فعصاهء كذلك دعاه عبدّه فلم يُجبه فيما سأل فيه كما أمره» 
قلم يُعطه ورأيت فيها علم المشيئة» وأنَّ حكمها أقرى من حكم الأمرء ورأيت فيها أنَّ الله هو 
المعبرّد في كل معبود من خلف حجاب الصّورة كرمًا على العابدين» ورأيت فيها علم نتاج 
عاض الفاعري حلم ا متيف تمل كر لبان حووا وول لحم جعير اوافكل الخال جيرا 
فلم يلزم من فساد المقدّمتين ألا تكون النتيجةٌ صحيحة» ورأيت فيها علمّ العبث» ورأيت فيها علم 
سلطنة الأحدية» ورأيتٌ فيها علمَ أحوال الناس في البرزخ» وغير ذلك. انتهى”") 

والحاصلٌ يعرف الساعي المشاهد عند فتح باب له إلى عالم الأرواح حقائقٌ الأسرار» 
وكيفية الصعود والنزول والاستواء وسر الاستمداد. يعني: ويعرفٌ كيفية الاستواء» وسرٌ 
الاستمداد» والمرادٌ من الاستواء وهو ما كان في قوله تعالى: ليحن عَلَ الْمَرْشٍ آسْتويئ * لم 
مان لسوت وَمَاف الْارْضِ وَمَايَنْتْبُمَاوَمَا تت الزن اطه: ه<]. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات'”2: إن شيخنا أبا العباس العُريبي كان يقفٌ في 
هذه الآية على «الْمَْشٍِ4» ثم ابتدأ « آسْتَوَى # لم ماف لسوت وَمَا ف الْأَرَضٍ وما يَنِتمْمَاوَمَا قد 
لزّىِ4 أي ثبت لهء وكلٌ ما سوى الله عرش له علد قدر ومكان في قلوب العارفين» فعلوّه 
تعالى بهذا التفسير مُطلق» وبقي علو المكان الذي أثبته الإيمان بالخبر الصدق» ودلَّ عليه 
العلماء بالله من طريق التجلي الصوري» فهو بكلٌّ شيءٍ محيط لاستوائه» ولمّا وصف نفسّه 
بالنزول كما قال رسول الله يل : «ينزل الله تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا ويقول: هل من تائب 
فأترب عليه؟ هل من داع فأجيب له؟ هل من مستغفر فأغفر له06" كان هذا النزول عينَ الدليل 
على نسبة العلم» لأنه لو وقف مع قوله لاعَلَ الْمَرْشِ أَسْتَوَئ »4 لطه: ه] واكتفى» ولم يصفث 
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(1) رواه البخاري (7494) و(140١)‏ و(571) ومسلم (704) في صلاة المسافرين» باب الترغيب فى 
الدعاء؛ والموطأ 7١5 /١‏ (45) والترمذي (594؟) وأبو داود (1716) . ١‏ 


قدا شرع براقع اتوم 
ينزوله إلى السماء مثلاً ما تحقق فق علو في الاستواء « وَمُوَ الى فى أَلصَمَاٍ لَه وَفِ الْاَرَضِ إلدّ» 
[الزخرف: 84] # وهو معكد و أَيَنَمَا محم 4 [الحديد: *] وبالنزولٍ ظهرَ الحدٌّ والمقدارء فعلمنا بالنزول 
في أيّ صورة تجلّى» ولمن نزل وتدلّى» فعمَّ علوُه وتحقق دنوّه» فطوبى للداعين والسائلين 
والمستغفرين 

والرحمنٌ في اصطلاحهم اسم لصورة الوجود الإلهي التي هي عبارةٌ عن الجمعية الحاصلة 
للأسماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون وحدة الذات . 

والبعبة الفط عي نه الزسوه» :نإ جا اتن كن روعي ووقدا كل كسمه وسار راقن 
كل النعم والهبات لهء إِذ المعدومٌ لا يُوصف بشِيءٍ من ذلك» وقد يعبّرون عن الوجود أيضًا 
بالرحمة الواسعة وبالسابقة وبالسابغة والامتنانية . وقد مرّ تفصيلها. 

والنفس الرحماني: هو حضرة المعاني» وهو التعيّن الثانيى» سُمّي بذلك من جهة أنَّ 
النفس أمرٌ وجداني كائنٌ في باطن المتنفس منبعث منه إلى ظاهرهء حامل لصور المعاني 
الحاصلة عن اختلاف ور و وظهوره بسببٍ اختلاف ما يع اعتماده عليه يه من المراتب 
التي تسمّى في الخارج مخارجء وهي المنافذٌ والمقارنات من الصدر والحلقٍ والحنجرة 
والنّسان والشّفة والأسنان وغير ذلك من القوابل التي لها مدخلٌ في تقدير المخارج» بحيث 
يصيرٌ النفسٌ الواحد متعيّنا بحروفب وكلمات متميّزة مختلفة في صورهاء فكذا التعيّن الثاني هو 
وَل ما يتميّز وينبعث من الباطن الذي هو التعيّن الأول» فيُسمَّى بِالنّمّس الرحماني من أجل 
ذلك» فإن تعدّدٌ الوجود الواحدء واختلافٌ صوره إنما تحصلٌ عن اختلاف القوابل التي هي 
الأعيانُ الثابتة» وأحكامها وأحوالها المختلفة» ولأنَّ الأسماء نما يحصلٌ لها التَعَنُ من كرب 
بطون الغيب بظهورها في حضرة الارتسام والتفصيل والتمييزء وما بعد ذلك حتى ظهرَ فعل 
الجواد حينئذء وكذا الكريم والمقسطء والخالق والرازق» وباقي الأسماءء وكان ذلك هو 
السببٌُ الذي سُّمَي هذا التعين بالنفس الرحماني كما عرفتء وإِنَّما يُنسب إلى الرحمن دون 
غيره من ياقي أسماء الإله تعالى لما عرفت من كون الرحمن اسمًا لصورة الوجود الإلهي التي 
هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للأسماء الإلهية عند ظهورها بنفسها من بطونٍ وحدة الذات» 


فلهذا نسب النفَنُ الرحمن تعالى وتقدس . انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره. 
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وقد ظهر من هذا التفصيل أنَّ كيفية استواء الرحمن بلا كيفب على العرش إنَّما هي بكونه 
مظهرًا لآثار الأسماء الإلهية والحقائق الكونية» يعني: عند فتح الباب إلى عالم الأرواح يعرف 
المشاهدٌ حقائقٌ الأسرار» وكيفية الصعود والنزول» وكيفية الاستواء كما مرّء ويعرفٌ أيضًا سر 
الاستمداد. 

المدد الوجودي: يعني به وصول ما يحتاج إليه كلّ ما سوى الحقٌ عرَّ شأنه من تجدد 
إمداده تعالى له بالبقاء مع الأنفاس» كما ذكر في باب الخلق الجديدء فكلّ شخص إنساني أو 
غير إنساني» روحانيًا كان أو جسمانيّاء فإنه يحتاج كل آنِ جديد إلى تجديدٍ المدد الوجودي 
المرجح لجانب بقاء ذلك الشخص على فنائه الذي هو مُقتضى عدم ماهيته.» فوصول هذا 
المدد دائمًا مع الأوقاتِ”'' هو الخلقٌ الجديد الذي فهمه علماءً الحقيقة ممّا ورد بلسان 
الشريعة في قوله تعالى : لآ بَل هر في ليس من مَل جَدِيرٍ» (ق: ]1١‏ ومثالٌ ذلك في الشاهد ما يشاهدٌُ 
من ظهور الترجيح المذكورء والاقتضاء العدمي كصورة تحلل الغذاء مع الأنات» وقيام البدل 
عمًا يتحلل مقامه» وكذا في صورة التَّمَسِ عند استنشاق النسيم البارد عوضا عمًا يبرَدُ القلب 
بالنفّس من دخانية هكذا مع الأنفاس» وكذا في سريان دهن السراج في الفتيلة عوضًا عمًا 
يتحلّلُ منهاء وغير ذلك 40171] من صور الكائنات التي لا تردّد عند العقل في دوام تجديدٍ 
إمدادهاء فكما أنَّ الحنّ يعجرٌ هذا عن الإدراك الذي لا يششكٌ فيه العقل. فهكذا فإِنّ العقل 
يعجز عن إدراكِ تجدّد وجودٍ كلّ ما سوى الحق ما دام منحجبًا بعلم الأكران عن رؤية نور 
مكوّنها. انتهى من الفرغاني”" . 

وقد عرفت أن سر الإمداد بالهوية السارية والاستمداد بواسطة الحقيقة المحمدية» ويعرف 
الساعي المشاهد عند فتح الباب إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى سر التدبير والتسخير. 
التدبيك في الأمر النظئُ إلى ما يؤولُ إليه عاقبئُه» والتدبَدُ التفكرء وقيل : التدبّدُ عبارةٌ عن النظر 
في عواقب الأمورء وهو قريبٌ من التفكر. إلآ أنَّ التفككر تصرّف القلب بالنظر في الدليل» 
والتدبّدُ تصرّفه بالنظر في العواقب . 

وقال الفرغاني”" قدس سره: التفكر: في اصطلاح الطائفة عبارةٌ عن التماس العقل 
)١(‏ في لطائف الإعلام ”/ 546 : مع الأنات. وانظر تتمة الكلام. 


() لطائف الإعلام "/ 786. 
(7) لطائف الإعلام 857/1" _لالال. 
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وتفتيشه عمّا يحصلٌ به مطلويه الذي يبغيه» وهو القَربُ من الله عرّ وجل . 

وتفكر العامة: لتحصيل ما به يسهلٌ عليهم الخلاص من إتيان الشهوات التي زيّنتٌ للناس 
حتّى ملكت رقّهمء فإذا أمكنّ للعبد التجرّد من رقها بالتحرّر عن إتيانها خرج من ظلمة 
الشهوات إلى أنوار المجاهدات» صارّ من أهل القربات لا محالة. 

وتفكر الخاصة : في تحصيل ما يسهّلُ عليهم طريق الحقيقة مثل أنهم لما رأوا أنَّ ما لهم 
من وجودٍ وحياة وعلم وقدرة وغير ذلك من صفات الكمال إِنَّما هي حادثةٌ لهم» زائلةٌ عنهم» 
وأنها لهم في بعض الأوقات أكمل وأشدّء وفي بعضها أنقصٌ وأضعف. علموا لا محالة أن 
لها مبداً فياضًا هو منبٌ تلك الكمالات التي لا يصحٌ أن يكونّ لذلك المنبع من غيره» لاحتياج 
كماله ذلك من غيره إلى مبدأ فيّاضٍ» ولخدا التبافن انما وكرت للك من :لاجو فيك لى 
صاحبُ هذا التفكر بمعرفته بنفسه من حيث احتياجها إلى مبدأ يفيض عليها وجودها 
كمال ها اال 0 فعلموا أنَّ الأمرّ كما ذكر تعالى في قوله عز 
وجل: # وما د يَممَ فهو أل 4 اسل +0] فلهذا كان هذا النوع من التفكر هو تفكر 
الخاصة . 

وأما خاصة الخاصة : فقد ارتفعوا عن حضيض التفكر الذي هو طلبُ أمرٍ مقصودٍ إلى أوج 
التذكر الذي هو مشاهدة الحقٌّ الموجود. انتهى 

وقيل : التذكر هو في البداية الإيقاظ بالموعظة» ثم يُستعمل في استحضار ما قد فانّه من 
الطاعات في الدنياء واستقراء ما هو آتِ من أحوال العقبى» وفي التذكار مبادي خلقته يستحقرٌُ 
نفسّه لقوله تعالى: « أَوَلَايْرَحكرْ الونسن أن حَلَقسَهُ من كَل ولَْيِكُ ياك [مريم: 7:] وفي الأذكار أن 
الإمكانَ معدن الشرء والوجوبٌُ مصدرٌ الخير»ء فيجب تبديلٌ الرذائل» وفي التذكر العهد الأول 
بالعلم والحكم حبًّا للوطن» وفي ي الشهود الرجوع إلى ما كان عليه من الفناء حين كان الله ولم 
يكن معه شيءٌّ» والآن على ما عليه كان”'2» فتدبّرْ ترد إن شاء الله تعالى. 

والتسبخير : من سكرها تسححية + كلفه عيلة بلا أحرق وكذا :الشكرة هر اكير أيفا 
التذليل. 


٠. 2 ٠ 5 520707 5 5‏ - 2 0 و 
وفي «القاموس» سَحْرَ منه. وبه كفرح سُحرًا وسَحرًا وسخخرة ومَسحرًا وسُخْرًا وسَّحُرًا: 


.)573/١( انظر الحديث صفحة‎ )١( 
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هزىء؛ كاسْتشْخَرَ. والاسم الشخرية والسّخْري ويكسر وسَخَرَهِ كمنعه سِخْريًا بالكسرء و يضم 
كلَّه ما لا يُريدء وقَهَرَهِ وسَخَّره تَسْخِيرًا لله وكلّفه عملاً بلا أجر. 

وقال الشيخ رضي الله عنه [401/ب] في كتابه المُسمّى ب«حوض الحياة»”'2 في معرفة 
تسخير الروحانيات: اعلخج أن في العالم الكبير سبع روحانيات» وتحت يد كلّ روحانية من 
تلك الروحانيات الست سبع روحانيات» وتحت يد روحانية واحدة عشر روحانيات» 
مجموعها تسع وخمسون روحانية» وهي رؤساء باقي الروحانيات التي لا تَعَدُ ولا تُحصى» 
وفي العالم الصغير الإنساني متلّهاء فإذا أجابت لك الروحانيات التي في العالم الصغيرء 
أجابث لك الروحانيات التي في العالم الكبير»ء فحصل لك تسخيرٌ روحانيات العالم الكبير. 

فالأولى : من تلك الروحانيات موكلةٌ بتسخير زحل» وعنده غرائبُ العلوم ودقائقها. 

والثانية : موكّلة بكرة مريخ لا تطلبُ منه إلا قهرَ الأعداء ونصرة العساكر . 

ا ا و را 

والرابعة: موكله ببهرام الشمس» واطلب منها ترتيب المُلك والجاه» وعلومًا غزيرة. 

والخامسة : موكلة بزهرة» ا 00 

والسادسة: روحانية كرة غطارد» وعنده علوم نارنجيات وعلوم كتابة الأشياء . 

والسابعة : موكلة بحيدرة القمرء وهي التي تحت يده عشر روحانيات. 

وقال رضي الله عنه في الباب السابع في معرفة كيفية الوهم: اعلم أن في العالم الصغير 
خبرٌ كما في العالم الكبير» وخبرٌ العالم الأصغر إثباث الرجل في فكره شيئّاء ثم إتيان فعله في 
الخارج» وذلك الإثبات في كلّ شيءٍ على العموم حتى مقام وحدانية الباري تعالى وتقدس» 
وهذا هو مُسمّى الاعتقاد واليقين والظن والوهم والفكر والمخيّلة والخيال» كتسمية شيءٍ 
واحدٍ بألفاظٍ كثيرة» فالضفدع بالوهم يصير طيرًاء والبيضةٌ تصير طائرًاء واستجابة الدعوات 
ونان الرقيات) روالطا سات والأسماء» والسحرء والكهانة» والولاية من الوهم» وذلك 


)١(‏ كتاب حوض الحياة أو مرآة المعاني في إدراك العالم الإنساني» أو بحر الحياةء أو طب الإنسان في 
نفسه ا 0 الا ا 0 
المالح 58 . 
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الوهمٌ هو سرُ عملٍ القلب» فإذا صمَّ لك سرٌ الوهم تجدٌ ما تريد. انتهى 

والحاصلٌ من فتح له باب إلى عالم الأرواح في الملكوت الأعلى يعرفٌ سر التدبير 
والتسخير. 

ويعرف أيضا من أبن صدرت التكاليف وما حضرتها أي حضرة التكاليف . 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»"'' : قال يَكِيِ على نفسه على طريق التمدّح لكونه 
جاءً بحرف الغاية» وهو (حتى) فذكر أنه أسري به حتّى ظهِرَ لمستوى يسمعٌ فيه صريف 
الأقلام» وهو قوله تعالى: <لِيْيَهُ بن “نيا ِنَم هُوٌ آلتميعٌ ألبَصِارٌ * [الإسراء: ]١‏ والضميرٌ في 
«إِنَّمُ4 يعود على محمَدٍ يليه فإنه أسري بهء فرأى الآياتِ» وسمع صريف الأقلام وهي 
تجري بما يُحدثُ الله في العالم من الأحكامء وهذه الأقلامُ رتبثها دون رتبة القلم الأعلى؛ 
ودون اللوح المحفوظ. فإِنْ الذي كتبه القلمٌ الأعلى لا يتبدّل» ويُسمّى اللوح بالمحفوظ من 
المحوء. فلا يُمحى ما كتبه فيه» وعدم ادا له ري الراك العو وباس ودر 
قوله تعالى: # يمَحُوأ أله ما همَاء ويث مدت 6 [الرعد: 4 ومن هذه الألواح نزلتٍ الشرائع» وهي 
التكاليفٌ والصّحف والكفيه على الزشل عدي لاد والسلام. ولهذا يدخلٌ في الشرائع 
النسخٌ» بل يدخلٌ في الشرع الواحد النسحٌ في الحكم الذي هو عبارة عن انتهاء مدة الحكم 
لا على [05:) البدءء فإن ذلك يستحيلٌ على الله تعالى . 

وإلى هنا كان يتردَّد يك في شان الصلوات الخمسين بين موسى وبين ربّه عز وجل إلى هذا 
الحدّ كان منتهاهء فيمحو الله .عن أمّة محمد :ماشاء من :تلك الضلوات التي كتبها في هذه 
الألواح» إلى أن أثبت منها هذه الخمسة» وأثبت لمصليها أجر الخمسينء وأوحى الله إليه ألآ 
يول لكر ميا الحا ري اراك مروور سين لووتاناقا الام اليو 


ل برعة لمعم ولاس 


ومن هذه الكتابة « قَصَىَ ابه وَلْجلٌ تُسَبَّى عنم 4 [الأنعام : 5]» ومن هذه الألواح وصفَ تعالى 
نفسّه بأنه يتردّد في [نفسه] قبضه نسمة المؤمن بالموت». وهو قد قضى عليهء ومن هذه 
الحقيقة التي كنّى عنها بالتردّد الإلهي يكون سريائها ذ في التردّد الكوني في الأمور والحيرة 
فيهاو يالك أن [ذزتوجة اكات نقنه جرةة فى قعل ما تسمل مفعلة أم لا4 وما تال على تلت 
احالس يكرك أهذ الأ مور :التي ترذات قيها فيكو ] ويهم في الحدى] لأموتر الي نركد لبها 


.517/7 الفتوحات المكية:‎ )١( 
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أن القلم الكاتب في لوح المحو يكتبٌ أمرًا ماء وهو زمانٌ الخاطر الذي يخطرٌ للعبد فيه فعل 
ذلك الأمرء ثم تمحى تلك الكتابة» فيزول الخاطرُ من ذلك الشخصء لأنه [ما] ثم رقيقة من 
هذا اللوح تمتدُ إلى نفس هذا الشخص في عالم الغيب» فإِنَّ الرقائق إلى النفوس من هذه 
الألواح تحدثٌ بحُدوث الكتابة» وتنقطعْ بمحوهاء فإذا أبصرّ القلمُ موضعّها من اللوح 
ممحوّاء كتبّ غيرَّها مما يتعلق بذلك الأمر من الفعل أو الترك» فيمتد من تلك الكتابة رقيقة 
إلى نفس ذلك الشخص الذي كتبّ هذا من أجلهء فيخطرُ لذلك الشخص ذلك الخاطرُ الذي 
هو نقيض الأولء فإن أرادَ الحنٌ إثباته لم يمحُدٌء فإذا ثبت بقيث رقيقةٌ متعلقة بقلب هذا 
الشخص» وثبتت ليفعل ذلك الشخص ذلك الأمر أو يتركه بحسب ما ثبث في اللوح. . . 
وأطال فى ذلك . 

ثم قال”'2: وعددٌ هذه الأقلام التي تكتبُ في الليل والنهار ثلاث مئة قلم وستون قلمّاء 
على عدد درج الفلك؛ فكلُ قلم له من الله علم خاص ليس لغيره» ومن ذلك القلمٌ ينل العلم 
إلى درجة معينة من درجات الفلك. فإذا نزلَ من تلك الدرجة» أخذ ذلك القلم من العلم 
المودوع فيها بقدر ما تُعطيه قوّةٌ روحانية ذلك الكوكب النازل بالعلم . 

ثم قال: وأمًا القلمٌ الأعلى» فأثبتَ في لوحه كلَّ شيء» يجري من هذه الأقلام من محو 
وإثبات» ففي اللوح المحفوظ إثباثُ المحو في هذه الألواح» وإثباث الإثبات» ومحوٌ الإثيات 

وقال”"2 في إسراء النبيّ يلْْ والرفرفٌ يمشي به إلى أن ظهر لمستوّى سمع فيه صريف 
الأقلام. والأقلامٌ في الألواح بما يكتبُ الله" بها بما يُجريه في خلقه» وما تنسخه الملائكة من 
أعمال عباده» وكلٌ قلم ملك؛, قال تعالى : ا إِنَا كنا ميخم كُشْرْ م4 [الجائية: 18] ثم زج 
به في النور زج فأفرده الْمَلْكُ الذي كان معه» وتأخر عنه. فلم يرهء فاستوحش لما لم يرَه 
معه. وبقي لا يدري ما يصنع» وأخذه هيمانٌ مثلُ السكران في ذلك النورء وأصابه الوجدُء 
فأخذ يميل ذات اليمين وذات الشمال» واستفزِعَهُ الحالُ» وكان سبِيُهُ [سماع] إيقاع تلك 


.7537 /7 الفتوحات المكية:‎ )١( 
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الأقلام وصريفها في الألواح» فأعطتث [405/ب] من النغمات المستلذة ما أذَّاهُ إلى ما ذكرناه من 
سريان الحال فيه» وحكمه عليه فتقوّى بذلك الحال» وأعطه الله في نفسه علمًا لم يكن 
يعلمة قبل ذلك عن :وحى من حيبت لا يدري وججهته. الى 
وقد عرفت من هذا التفصيل من أين صدرت الشرائع والتكاليف. وما حضرتهاء أي: 
مرتبثها. ومرتبة درجات الفلك إنما هي ما بين البروج الاثني عشر؛ لأنَ ما بين كل برج 
ثلاثون درجة» فمن ضرب الاثني عشر إلى الثلاثين يحصلٌ ثلائمئة وستونء» ومقامٌ البروج إِنّما 
هو تحت العرش في فضاء الكرسي الذي هو محل القدمين» أي الأمر والنهي» وهما أصلٌ 
الشرائع والتكاليف». ولذلك قال رضي الله عنه عند فتح الباب إلى عالم الأرواح في الملكوت 
الأعلى يعرفٌ المشاهد عند ذلك حقائق الأسرار» وكيفية الصعود والنزول» والاستواء» وسدٌ 
الاستمداد والتدبير والتسخيرء ومن أين صدرت التكليفٌ وما حضرتهاء ويقف المشاهدٌ عند 
ذلك على عين الاستواء من جهة المستوي عليه أي العرش لا من جهة المستوي الذي هو 
الرحمن. ولا يتجاواً صاحبُ هذا المقام الكرسية أصلاً أي بالكلية والعرشُ لصاحب القلب 
الأني بعد هذا في تفصيل الفلك القلبي إن شاء الله تعالى . فإن نَقصّهُ أي صاحب القَدّم الذي 
مقامٌّه الكرسي شيء فاع (نقص) من هذه الأسرار التي ذكرناها من كيفية الصعود والنزول 
والاستواء وأخواتها فليرجع صاحب القدم إلى المبدأ الأول أي إلى سعيه في عالم الشهادة 
على الماء» وينحدر من الماء إلى الصفة التي أوجبث له ذلك كمن تقدّم على حل واحدء فإذا 
أحكم صفة تخلقه أحكم له مقامٌفي عالم الأرواح في الملكوت الأعلى . 
فتبين يا بنى هنا سر نرهزه أي نشيره وهو أي ذلك السر عندنا وعند أصحابنا عسير المنال 
يعني إصابتةٌ ليس بيسير وذلك بيان عسرته وهو سؤال كيف يتوجّه الاايحكم له لصاحب القدم 
مقام في العالم العلوي ما لم يحكم هنا أي في العالم الشهادة تخلقه بالصفة الموصلة إليه أي 
إلى المقام في العالم العلوي» وهل إذا نظرت ينبعث منها أي إذا نظرت بعين اليقين لا ينبعث 
من الصفة الموصلة إلى المقام عامل بعمل ما أو بتخلق”'2 ما إلا بمادة الصفة الروحانية الني 
برتقي إليها أي إلى تلك الصفة الروحانية بعد التخلق في عالم الغيب متعلق بيرتقي فإذا كان 
لأمز هذا المذكور كيف يرد صاحتٌ القدم الناقص إلى عالم الشهادة لإحكام مالم يحكم. 


)١‏ في المطبوع من المواقع (714): بعمل ماء أو تتخلق بخلتٍ ما. 
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والحال هو أي صاحب القدم لا يتحرتك إل بحسب تحريك الروح المطلوب له أي لصاحب 
القدم فنقول في جواب السؤال عند ذلك الفيض أي فيض مادة الصفة الروحانية من ذلك العالم 
أي عالم الغيب ابتداء ليس بواجب عليه أعني على المفيض أن يمنحَه أي يُعطيه أسرار التخلق 
على النتميم بتلك الصفة التي أفاضها عليه أي على الموصوف وإثما هو أي ذلك الفيض على 
قدر ما أراد الواهب أن يهبه”'' 1:01 أي الموصوف عليها على تلك الصفة في عالم الشهادة وما 
منها أي من الصفات صفة واحدة إلا ولها أي لتلك الصفة الواحدة مراتبُ جمع مُرتبة فلو 
كانت المرتبةٌ متحدة لنالها أي تلك الصفة في أول حال فوقع التفصيل بعد المراتب”"2 فرضًا 
فإن شاء الواهب أن يهبه أسرار التخلق بكل مرتية تحويها أي تجمع تلك المراتب تلك الصفة 
الملكية حصل جواب شرط هنالك أي في عالم الغيب على الكمال» وإن لم يشأ الواهبٌُ أن 
بهبه أسرارَ التخلق بكلّ مرتبةٍ تحويها تلك الصفة الروحانية فمن الذي يُوجبها أي تلك الصفة 
مع أسرار التخلق بكلّ مرتبةٍ تحويها عليه والضميرٌ عائدٌ إلى من . 

لقال قو نما 7 1ض عار رمه انظ 2 اسه سن عاك عابو اموا ولوك 
الأرض خبرا وعيانا رأيّ العين ثم رد ذلك الماشي على الماء والهواء إلى إحكام أي إنقاذ ما 
بقي له في تلك الصفة والحال هنا في ذلك المقام محل الآفات أي أعراض مفسدة ذلك المقام 
ذمنهم أي بعض أهل المقام من تمم الإحكام أي إحكام ما بقي في تلك الصفة فرجع عن ذلك 
المقام؛ ولا يقدر على المشي على الماء ولا على الهواء» ولا طُويت له الأرض ومنهم أي 
بعض أهل هذا المقام من طال عليه الطلف” أي العطاء والهبة. 


وفي «القاموس». الطلفُ وتحّك الهدرّء والطلفُ محرّكة العطاء والهَيّنُ من الشيء » 


والفاضلٌ عن الشيء . 
وفي «الصحاح»: الطّلْففٌ بسكون اللام وبفتحتين بمعنى الهدر والضائع» وبمعنى العطاء 
والية: 


ا 0 5 ا . ع مد »ع 5 0 
فبذها أي ألقي تلك الهبة والعطية» فنبذ على البناء للمفعول والحق بالأخسرين أعمالا 


. في المطبوع من المواقع (19١؟): على قدر ما يريد الواهب أن يهبه من أسرار تلك الصفة‎ )١( 
فوقع التفضيل بعدد المراتب.‎ :)7١١( (؟) في المطبوع من المواقع‎ 
من طال عليه الطريق.‎ :)51١( في المطبوع من المواقع‎ )5( 


ل شرح مواقع النجوم 
يعني من أهل هذا المقام من طال عليه تلك العطاءٌ والهبة» ثم ترك تلك الصفة الروحانية 
السيمئة: تلك الغطة» أق لك هو بو السو أي أدخل بالأخسرين أعمالاً فهذا محلا الآفات, 
نسأل الله تعالى العصمة أي الحفظ من الخسران. خسرّ في البيع بالكسر خسرًا وخسراتاء 
وخسرٌ الشيء نقصّهء وأخسره مثله قوله تعالى : 8 قُلْ هل نَم آلَدَخسَرِنَ ًا [الكهف: ٠0+‏ قال 
الأخفش: واحدّهم الأخسرء مثلّ الأكبر» والتخسيرٌ الإهلاك. والخسار والخسارة الضلال 
والهلاك. 

فإن قلت يا بُنيَ: فهذا الذي ذكرته بالخسران هو المستدرج على البناء للمفعول» 
والاستدراجٌ هو يُعطي الله العبد كل ما يُريده في الدنياء لذادة فته وفناة له وعيله عاذ 
فيزداد كلَّ يوم بُعدًا من الله تعالى هل يتّصف المستدرج بهذه المقامات المذكورة في الأعضاء 
السبعة أم لإا؟ 

فأقول: لا سبيل للمُستدرج إلى ذلك المذكور من المقامات لكنه أي المستدرج يمّشي 
على الماء. والهواء وتذوى أتجمع وتطوى له الأرض والحال ذلك المشي على الماء والهواء 
وظي الأوضنٍ ليس عند الله تعالى بمكان أي بمقام» لأن المكان يُسمّى مقامًا إذا اعتبر بقيامه. 
وقدمة لصيل 

لأنها أي المشي على الماء والهواء» وطيّ الأرض ليسث عنده أي عند المُستدرج هذه 
المرتبة نتائج مقدمات أفاضل [05:/ب] جمع أفضل» يعني المرتبة الحاصلة للمستدرج من 
الخوارق للعادات ليست نتائج مقدمات الأعمال الصالحة وإنما هي المرتبة نتائج مقدمات 
مذمومة [قامت به] أي الأفعال الذميمة أرادَ الحق سبحانه وتعالى أن يمكر به أي بالمُستدرج. 
والمكدُ هو إردافٌ التعم مع المخالفةء وإبقاءٌ الحال مع سوء الأدب. وإظهارٌ الآيات 
والكرامات من غير أمر ولا حد. 

وقال في «الفتوحات'0”'' وهي عندنا خرقٌ عوائد لا كرامات, إلآ أن يُقصد بها المتحدّث 
لنعم» ولكن يمنع العارفون عن مثل هذا. انتهى 

يعني : أراد الحق سبحانه أن يَمكرّ بالمستدرج في ذلك الفعل الخارق للعادة أي المخالف 
عادة وجعله أي جعل الحقٌ سبحانه ذلك الخارقٌ للعادة فتنة عليه أي على المُستدرج . 


» الفتوحات المكية: 7/75 .1١7١‏ 


الفلك القدمى ١‏ 


والفتنة: الاختبار والامتحان» وقيل: الفتنة هي ما يتبيّن بها حال الإنسان من الخير 
والشر. والفتنة أيضًا الشرك لقوله تعالى: 9# > عق لا تكو وه 4 [البقرة : *19]. والإضلال 8 ابتعاة 
َلِْنَّْةٍ # [آل عمران: 7]. والقمل : « أن يَْييَكم الدينَ قروا © [النساء: ..١‏ والصدّ: # وَحَدَرَهُمْ آن 
ينولك * [المائدة: 49]. والضلالة : ال ا .]4١‏ والقضاء: 8 إن 
ِل وك * [الأعراف: 166]. والإثم: « ألا فى الْهِئْنةَ ب موا 4 [التوبة: 48]. والمرضص 
#نفْتَئورت فى ككل عار # [التوبة: 26167 والعبرة: ا لا يحْعَلْنَا فِثَنَه# [يرنس: 860]. والعفو: 
دِيم وقد 4 الور :638 والاعميان: « وَلْمَد متنا الت من كلهم » [العتكبوت: #] . والعذاب : 
له [العتكبرت : .6٠١‏ والإحراق : # مم عل عَلَ ألثَارٍ يعْكَيْونَ» [الذاريات: 137 . 
والجنون: م بِأَبَك الْمَمْمُود المفبون © © [القلم: 1]. والي ا تعالى: 9# َالفنْنَةُ سد مِنَّ الْقَدْلْ © [البقرة: 
1١‏ إن المراد النفي عن البلد. انتهى من «الكليات17(0) 

وتخيل له للمستدرج إنما أوصله إليها أي إلى ذلك المرتبة من الخارق للعادة ذلك الفعل 
الذى هو معصيةٌ شرع وأنه أي المستدرج لولا ما وقف على حقيقة ما اتفق له أي المستدرج 
هذا أي الخارقٍ للعادة» يعني: لعلّه وقف على حقيقة ما اتفق له هذا الخارق للعادة» وهي 
الفتنةٌ عليه لا الكرامة . 

والحال قد غفل المستدرج المسكين عن موازنته لنفسه بالشريعة 8 أفَمن ذَينَ لم سو عَمَلِوِء 
ل عَسَيا 4 زنصة ما شنال الله الآ يتتعلنا تمن رين" لها سوءغ مله قراة :ذلك العمل السو 
حستّء فيستمر على ذلك الفعل السوء. والسّوء بالفتح غلب في أن يُضاف إليه ما يُرادْ ذمّه 
وبالضّم جرى مَجرى الشّر . 

وأما أن يتصف المستدرج بالصفة التي أوجبت له ذلك الخارق للعادة ويصل إلى المقامات 
الإلهية التي أشرنا إليها آنمًا من معرفة حقائق الأسرارء وكيفية الصعود والنزول» والاستواء 
وسرالاسعمداه والتدنيز والسغينء وغير :ذلك ذلا سيل للكستدرج لأنها أي تلك المقامات 
الإلهية حقائق الوراثة النبوية . 

وفي بعض النسخ : (رقائق الوراثة النبوية) جمع رقيقة؛ يعنون بها الواسطة اللطيفة الرابطة 
بين شيئين» والرقائق هي علوم الشلوكء وسفن أيضًا بالطريقة» وبعلوم الطريقة. سّمَيت 


)١(‏ الكليات: 9//ا758-7”5. 


لحل شرح مواقع النجوم 
بالرقائق من جهة أنّها تُرقّق كثافة العبدء فيرتقي بذلك إلى رتبة أهل الصفاءء ولهذاء فإِنَّ [4:4] 
من لم يبقّ فيه شيءٌ من كدورات النفس وكثافة الحسنٌ» اتصفت جسمانيته بأوصاف روحانيته» 
كما ذكر في ثمرة الفناء» بحيث إنه يتمكن من الطيران في الهواءء والمشي على الماءء 
والمكث في النارء بلا سقوطٍ ولا غرق ولا احتراق» لكونه قد ترقى من حضيض الانفعال إلى 
أوج الفعل الذي من شأنه ذلك . من الفرغاني”' . 

ذلا تثمر تلك المقاماثٌ أو الرقائق إلا الاستقامة أصلا بالكلية . 

الاستقامةٌ هي روح تحيا به الأعمالٌ» وتزكو به الأحوال» قال الله تعالى : 8 إِنَّالِسَ كَالُوا 
بش أهَهُكُمَ أسْعَعَحُوأتَتَوَل عََنهُمُ اباي حَكَةُ4 انصت: ]٠١‏ فقوله تعالى : لاكُمَأسمَمدمُوأ» هو 
من جوامع الكلمء فإنه جمع الائتمار بجميع الأوامرء والانزجار عن جميع النواهي. وقد مرّ 
تفصيلٌ استقامة العامة» والخاصةء وخاصة الخاصة”'" . 

فإنه ضرورة أن من وقف على وجه الدليل أن المدلول حاصل عنده يعني من وقف على 
وجه الدليل فالمدلول حاصل عنده ضر ورة . 

والضرورةٌ: مشتقة من الضررء وهو النازل ممّا لا مدقع له. 

والضرورية المطلقة: هي التي يحكم فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوعء أو 
بضرورة سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودا. 

أمّا التي حكم فيها بيضرورة الثبوت فضروريةٌ موجبةٌ كقولنا: كل إنسانٍ حيوان بالضرورة» 
إن الحكم فيها بضرورة ثبوت الحيوان للإنسان في جميع أوقات وجوده. 

وأمًا التي كم فيها بضرورة السلب» فضرورية سالبة كقولنا: لا شيءَ من الإنسان بحجر 
بالضرورة» فالحكم فيها بضرورة سلب الحجر عن الإنسان في جميع أوقات وجوده. يعني 
جود الاستقامة دليلٌ على حصول المقامات لهء وعدمٌ الاستقامة دليلٌ على عدم حصول 
قامات الإلهية له. 


ألا ترى أن أبا متليمان الدارانية قدّس الله روحه يقول: لو وصلوا ما رجعوا. يعني لو 


) لطائف الإعلام: .8946/١‏ 
) انظر الصفمحة 1١55/١(‏ و777/75). 


الفلك القدمى /1 ١‏ 


وَصلوا إلى المقاماتٍ الإلهية ما رجعوا عنها بعدم الاستقامة» بل وقفوا على الاستقامةء ومن 
لم يستقم ما وصلّ إلى المقامات الإلهية وهو أي قوله صحيح. وهو أي أبو سليمان الداراني 
من سادات القوم وآتمّتهم المُقتدي بهم . 

فإن قلت يا بي - وفقكَ الله -: فصفْ لي ما هذه الصفات التي تجعل المتخلق بها 
والمّتصف بأحكامها بقفٌ المتخلق الت عل حقائق هذه المقامات الإلهية المذكورة 
آننًا؟ فلتعلم أي اعلم يا بني أن طة الأرض لأصحاب المجاهدات الخارقين سفينة جسومهم 
بالاجتهاد والكدٌ في المعاملات الكدٌ: الشدّة في العلم وطلب الكسبء وبابه ردّء وكذه أتعبه» 
فهو لازمٌ ومتعدٌ وبيان ذلك المذكور من الصفات التي تجعلٌ المتخلق بها والمتّصف بأحكامها 
يقفُ على حقائق هذه المقامات أن الله تعالى العليم الحكيم أودع الحكمّ في المناسبة وعليها 
أي على المناسبة فامَ عمادً هذا الكتاب الموسوم ب: «مواقع النجوم» فلا يظهر' مقامًا من 
المقامات إل أن تكون بينه بين المقام وبين الصفة التي ا ع 
مثلاً. إذا وقفتٌ عندما حدّ لها الله سبحانه. واتصفت العين بما فرضّ الله عليها وندب إل 
وبادرث أي أسرعت العين بذلك الفرض والندب كله على أتم وجوهه كما مر تفصيله في 
الفلك العيني ذو إبها1[؛٠؛/ب]‏ أي ثواب العين المشاهدة. 

والثوابُ هو عبارةٌ عن المنفعة الخالصة المقرونة بالتعظيم» والجزاءً والثواب يتعلق بصحّة 
العزيمة» والجزاء يتعلق بالرُكن والشرط والثواب والعقاب على استعمالٍ الفعل المخلوق 
لا أصلّ الخلق. ويعاقب عليه بصرف الاستطاعة التي تصلحٌ للطاعة إلى المعصية لا على 
إحداث الطاعة» والثواب الذي يُعطي أجرًا لا يُتصور بدون العمل» بخلاف مُطلق الثواب 
والإثابة إعطاؤه. والمشاهدةٌ تطلق على رؤية الأشياء بدلائل التوحيد» وتطلق بإزاءِ رؤية الحقٌّ 
في الأشياء» وذلك هو الوجة الذي له تعالى بحسب ظاهريته في كلّ شيء» وتطلقٌ بإزاء حقيقة 
اليقين من غير شك . وقد مر تفصيلها. 

فإن أعطيت بدل المشاهدة المناجاة تنعّمت النفنٌ من جهة السمع لا من جهة البصرء 
وسقى البصر* غير متنعّم بشيءء إذ حقيقته أي حقيقة البصر النظرء ولا يعرف البصرٌ المناجاة 
والا الكلام على ما هو عليه البصر والثواب عند العالم الحكيم مطابقّ للمئاب مجاشنٌ لف 
لأنه العليمٌ الحكيم يضعٌ الأشياء مواضعهء فلا يجعل المشاهدة ثوابَ السمع. ولا يجعل 
المناجاة ثواب البصرء فإن حقائقهما تأبى ذلك أي تمتنع . 


١54‏ شرح مواقع النجوم 
يعني : حقيقة البصر إنما هي النظنُء فيمتنع أن يكون ثوابُّه المناجاة» وحقيقة السمع إنما 
هي المناجاة» فيمتنع أن يكون ثوابّه المشاهدة. 
وإن جوّزنا عقلاً أن يسمع البصرء فليس هو أي البصر إِذ ذلك أي إذ يسمع على التحقين 
بصرء وإنما هو عندما يسمع سمع والحال إنما هو أي البصر بصر من حيث الرؤية 
والمشاهدة. وإن كانت ذات الإدراك واحدة فعند سماعه يتّصف بصفة السمع. وعند رؤيته 
يتصف بصفة البصر كما قال بعضهم : يسمع بمابه ينْصر ويبصر بمابه يتكلم. لكن كما ذكرناه 
أنَّ النتيجة تتولّد من المقدّمتين فلا بد أن تكون المقدمتان تتضْسٌّ النتيجة» وحينئذ تصحٌ تلك 
النتيجة عن تلك المقدمتين. كمن يريد أن يعلم مثلاً أن التنِيدَ حرا فيقول: كل مُسكر حرا 
ذه معدي والنية سك هذ التكدية الكدرى اندو اجيهنا عد الدرمة السخصوص: 
والوجه المخصوص أنتجتا أي تلك المقدمتان أن البيذ حرا والإسكار مذكور في المقدمتين 
غير أن الحرام فبهما ليس بمحمول على النبيذ. وإنما ظهر حكمّه أي حكم الرامي في النتيجةء 
وهكذا الأمر في جميع المعلومات عند المحققين» لأن العلوم في نفسها على هذه الحالة أي 
كل علم ينتج من مقدّمتين وإثما أي الشيء الذي يعسر العلم بها أي بالحالة المذكورة وهو 
ذلك الشيءٌ عزيز أي قليل نادر فعلم المناسبة علمٌ شريفٌ عال لا يعلمه إلا الراسخون في 
العلم. والعين أي في علم اليقين» وعين اليقين» فعلم اليقين ما حصل عن الدليل» وعين 
اليقين ما حصل عن مشاهدة وكشف . 
فإذا تقرر هذا المذكور من المناسبة فَاَبّةُ فائدة تكون للعين إذا لم تلتذً العين بالمشاهدة؟ 
وارجع وتنم بهذا التقرير كله أن طي الأرض للعبد في العالم الكبير إِنّما هو نتيجة عن طيّ 
العبد أرض جسمه بالمجاهدات وأصناف أي أنواع العبادات في إقامته على الطوى الليال 
ذوات العدد. والطوى الجوعء وبابه صدى» فهو طاوء وطبّان”'' يعني بأنواع العبادات في 
'امته [4.0] على الجوع الليالي ذوات العدد ظرف للإقامة وهكذا جربناه ودلً عليه العلمء 
عصلت لنا معرفتان ذوقية تمييز أي معرفة ذوقية وهي أي المعرفة الذوقية علوم الأحوال. 
ي أي علوم الأحوال مشاهدة الطوة خاصة ضد عامة» وانتصابها على المفعول المطلق» 
جوز أن يكون حالاً بمعنى مخصوصًا نحو اتخذته سممًا ويشارك فيه أي في الطب كلا من 


رجل طّان: لم يأكل شيئًا . القاموس. 


الفلك القدمي ١84‏ 
طوييتة له الأرض عي أن الفضل إنما يقع إبيننا فيما ذكرناه من معرفة السبب المولّد له إذ 
لصاحب هذا المقام أعمال كثيرةً خلاف هذاء ولكنه لايدري أي عمل منها أنتج له طيّ 
الأرض؛ فالحمد لله على ما آلهم. وآن علّمنا ما لم نكن نعلم. وكان فضل الله علينا عظيمًا. 

فصل : كما أن المني على الماء لمن لمن أطعم الطعام. وكسا العراة جمع العاري عن اللباس 
إمًا من مالف أو ببالسعي عليهم. أو عَلْمِ جاهلٌ أو أرشد طالب ل هاتين الصفتين أحدهما 
إطعام الطعام وكساء العراة» وثانيهما التعليم وإرشاد سر الحياتين الحستية في الإطعام والكساء 
والعدية أياهر الحجياة الكلدتة بو المترت واد رتطادتونيهطا ايبن عاتن الصلع ودين لجل 
مناسبة بيئة لقوله تعالى : ا وَحَعَلْمَا يِنَ الْمَآء كلّ شَىْءِ حي © [الانبياء: ]٠0‏ فمن أحكمهما أي أتقن 
هاتين الصفتين المذكورتين فقد حصل الماءً تحت حكمهء إن شاء مشى عليه. وإن شاء زهد 
فيه أي أعرضَ عن المشي على الماء على حسب الوقت. وكذلك إحياء الموتى بالجهل 
بالحياة العلمية. ولست أقطعٌ بهذه الكرامات. ولا .بد وإنما القول إن حصلت هذه الكرامات 
نهذه أسبابها أي أسباب الكرامات ومن ههنا مأخذّها ومنشأهاء وإن لم يحصل فليس حظاً 
العارف فيها في هذه الكرامات وإنّما حظلّه في منازلها أي المنازل الكرامات وسرائرها السر 
الذي يُكتم» والجمع أسرار» والسريرة مثله؛ وجمعها سرائر . ٠:‏ 

فصل : كما أناً الذي يمشي في الهواء لم يصمٌ له المشئ ة في الهواء حتى ترلهً هواه الذي هو 
عبار عن مهلي الننس إلى مقتضيات الطيع ٠‏ وإعراضها عن أحكام الشرع فيكون إذ ذال أي عند 
ترك هواه مرادا لا مُريدَاء ولهذا قبل لبعضهم وقد رئي أنه يمشي في الهواء ما بين السماء 
والأرض: بم نلتَ هذه الكرامة؟ فقال رضي الله عنه: تركث واي أي ميلَ النفس إلى 
مقتضيات الطبع وإعراضها عن أحكام الشرع بهواه تبارك وتعالى يعني بمحبّته تعالى. 
فسخر الله لي هواءه أي ما بين السماء والأرض . وفي رواية: فاقعدني هواءه. 

والعلم والحكمة إِنّما هي معرفة المناسبات بين الأشياء قضاءً عقليا. وقضاء إلهيا حكميا. 
ومن قال: إن الله خاي يفعل خلاف هذا المذكور من المناسبات بين الأشياء فليس عنده أي 


6 مس مير 


عند ذلك القائل معرفة بمواقع الحكم ١‏ إن الله تعالى قال: « لوأ وأمْرَيوأ هنين يمآ أَسلنثر فب 
الأبار لالد 4 [الحاتة: 74) يعنى أيام الصوم. ولم يقل اشهدواء ولا اسمعواء وإنما جوزوا من 
حيث عملواء 

وقال تعالى : #امَاليَوْمَ سه كما شَسُوأ لِقَاءَ يَومِهم هنذا [الأعراف: 10١‏ 


" شرح مواقع النجوم 


عط 


عرس سس ساسك لخر 


وقال : 8 أنئك يننا فتسيكها وَكدَلِكَ اليوم تسن © (طه: 107. 


وقال تعالى * « إن سَسْحَروأ وان سر عِسَكُح كُمَا شَسْخَرُونَ © اهود: 182 . 


0 


1 ء ف ل وز عدو بو ا ا ب 
وقوله سبحانه 1001| ب 8 إِنَ] ذب أجرموا كانوأ مِنّ أَلَذِينَ ءا موأ يحون 4 11 لففين: 189 ثم قال 
0 ير ام 


في الجحزاء َالو اين !موا مِنَ الْكْفَارٍ يَضْحَكوْنَ 4 [المطففين: 18. ثم تسم بقوله : هَل تُوْبَ كار 


ءاملع م 


ما كَانْوأْ يَفَعَلُونَ © (المطففين + *]. 
وقال تعالى : « أنّهُ يُسْتَمِزِئعُ يهم »© (البقرة: 10 لما قال المنافقون : إِنمَا عن مُسَتَبِزِءُونَ 4 
(البقرة: 4١1]انظر‏ إلى هذه المناسيبات بين الايات» وتقطة ما قلناه. 
ورئي بعض المشايخ2"7 في النوم. فقيل له: مافعل الله بك؟ فقال رضي الله عنه: 
رحمني» وقال لي: كل يامن لم يأكل. واشرب يا من لم يشرب. فيا ليت شعري في هذا 
المخالف لنا"' لم لم يقل له: كل يا من قطع الليل تلاودّء واشربْ يا من ثبت يوم الزحف. 
هذا ما لا تعطيه الحكمةء والله العليم الحكيم مرتّبُ الأشياء مراتبهاء وما أتى على أحد إلا من 
قلة معرفته بالترتيب. فلو صم الترتيب ما أتى عليه. يُقال: أتى الأمرّ: فعلهء وأتى عليه 
الدهر : أهلكه» فقوله: ما أتى على أحدء وما أتىَ عليه على البناء للمفعول» يعنى : ما أهلك 
ذلك الخلافٌ أحدًا إل من قلة معرفته بالترتيب» فلو صم له الترتيبُ ما أهلكه الخلاف و كلا 
ما ذكرناه من الترتيب والمناسبات بين الأشياء من أصحاب المقامات هم سادات أرا 
أتقياء. أخيار وهم رجال الله وأولياؤه تعالى وسراة الوقّت وبدلاؤه. السدٌ ويجىء بمعنى 
السخاء في مروءة» وسراة كلّ شيء ظهره ووسطه. وفي «القاموس»: السّراة أعلى كلّ شيء. 
والسراة جمع سرى. 
والبدلاء: هم سبعة أشخاصء ومن سافر منهم عن موضع ترك جسدًا على صورة حتى 
ونا القريك اللصر و الاكسين الأكر الأكسين؟ تالكيس الكيماء»: وه مني كل اضلة 
حاس إلى صفة الذهب» والمرادٌ ههنا قَلْتُ الكفر إلى الإيمان» والصفة الذميمة إلى 
حميدة» والصفةٍ البشرية الخلقية إلى الصّفة الإلهية الحقيّة» وهو الفعال المنره أي المبعد عن 


( هو بشر بن الحارث الحافى. انظر حلية الأولياء 9/ 219٠‏ وتاريخ دمشق 5/ /ا3” و١528/1.‏ 
٠‏ فى هامش الأصل : وفى نسخة : فياليت هذا المخالف لنا. 


الفلك القدمى 5١5١‏ 


الالنفات إلى الدنيا وهو المالك لجميع الصفات الملكية والروحانية وهو العريهٌ عن جميع 
الافات السماوية والأرضية فهو العروس المخبوؤ العين أي المستور العين في حججحاب الصون 
أي الحفظ في غيابات الكون والغيابات : جمع غياية :و« حَيدبَتٍ الج 4 ابوسف: ٠‏ قعرّه وفي 
ظُلم العوائد المعروفة جمع عائدة: والعائدة المعروف والصلة والعطف والمنفعة عند الخلق 
لا يعرف ذلك العروس المستور ولا يعرف. بل يُكشفٌ وقثًاماء ولا يُكشف وقنا. 


نجه أي ذلك العروس المستور في الدّكان مضطجعًاء ينوشه الكلاب يقال : ناشه ينوشه 
ترقا :'إذاتثاول لباخدة برأسه ولسف الاقيذة 0 وانيلرل قفو خورة: الضكاكة 
والسيدٌ الجامع لكلّ خير يرمي بالحجحارةء لا يكبأ به ألا يُبالي برمي الحجارة عليه ولا ينظر إليه 
أي إلى من يَرمي الحجارة عليه حجب الله" أي منعه غيرة منه عليه. والغَيْرَة بالفتح مصدرٌ قولك 
غارَ الرجل على أهله يغارٌ غيرّاء وغيرة» وغارًا. يعني: يمنع ذلك العروسٌُ رامي الحجارة 
عليه غيرة منه تعالى على الرامي أي لثلا يصدر غيرة الله عليه فيُهلكه؛ لا يمنعٌ لنفسه أو لا ينظر 
العروس إلى رامي الحجارة [403] لأنه منعَهُ عن النظر إليه غيرة منه عليه. وفي صاحب هذا 
المقام أي مقام العروس المستور عن العين» والمراد من العروس هو: 

المحبوب لعينه : والمراد لعينه وعين المقصودة لعينها. والمحبوب المقصود لعينه: وهو 
الإنسان المستوعبٌ بمظهريته لما يشتملٌ عليه مقامٌ الوجوب والإمكان والصفات والأحكام» 
وما يُمكن ظهوره بالفعل من ذلك في كل عصر وزمان» مع ثبوت المناسبة بينه وبين الحقٌ 
باعتبار ضعف تأثير مراتبه في التجلي المتعيّن لديه فيه بحيث لا يكسبّه وصمًا قادحًا في تقديسه 
عر وجل» 5 أنه الإنسان الكامل» وأنه هو العينٌ المقصودة لعينه» وأنّه هو المراد لله 
تعالى على التعيّن» فمن جمع بين هذين الأمرين - أعني ضعف تأثير مراتبه في التجلي ثم 
استيعابه لما يشتمل عليه مقام الوجوب والإمكان ‏ فهو محبوب الحقٌ» والمقصود لعينه؛ وهو 
من حيث حقيقته التي هي برزخٌ البرازخ مرآةٌ الذات ولوازمها 

والمراد: عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهيّىء الأمور لهء فجاوز الرسوم كلَّها 


والمقامات من غير مكابدة» وهذا هو مراد الشيخ أبي إسماعيل الأنصاري بقوله: إن المراد 


لق بهلول بن عمرو الصيرفي أبو وهيب من عقلاء المجانين» كان الأولاد يرمونه بالحجارة فلا يبالي . له 
أخبار ونوادر وشعرء توفي سنة ١61١‏ للهجرة. 


5 شرح مواقع النجوم 
هو المُختطفٌ من وادي التفرّق إلى ربوة الجمع. وهذا هو الإنسان الذي اسداء الحق» 
واستخلصه لخالصه كما ابتدأ موسى». وقد خرج ليقتبِسَ نارّاء فاصطنعه لنفسهء حتى لم يُبقِ 
منه إلا رسمًا معارًا. انتهى من «تعريفات الفرغاني2'”0 قدس سره. أقول : 

١‏ شغل المحبُ عن الهوى أن صر" في حب من خلق الهواء وسخْرا 
أشنل اميت ند عن القاء سول لفك تامو فافلة خرن أن قصد الفرى 
أي: ميل النفس إلى مُقتضيات الطبع وإعراضها عن أحكام الشرع في حب من خلق الهواءً 
هنآ يق الأرضن والمساء»:وسكره لد وهر حك الميكيوتث لدف لسغو اموق شخر الهراء 
له كرامة ومنةٌ منه تعالى وتقدس . 
؟- المّالمون عقولهم مَعقولة 2 عن كل كون يترتضيه مطهتر' 
يعني أصحاب هذا المقام هم العالمون العاقلون» لكنَّ عقولهم معقولةٌ آثارُها لا محسوسة 
الآثارء بل مطهّره عن كل كونٍ يرتضيه المحبوب فضلاً عمًا لا يرتضيه. والكون عند أهلٍ 
الحقٌّ عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالمء يعني: عقولّهم مطهرة عن التعلق بكون 
وجودهم ونفوسهم وقلوبهم وأرواحهم؛ بل عقولهم وأفكارٌهم مستغرقةٌ في الله بالله من الله 
إلى الله لأنَ عقولّهم ليس عن عقلٍ المعاش؛ بل مفاضة من العقل الأول . 
؟- فهمٌ لديه مكرمون وفي الوّرَى أحوالهم مجهولة ومسشر' 
يعني أصحاب هذا المقام مكرّمون عند الله بأنواع الكرامة» وعند الخلت أحوالهم 
مجهولةٌء لأنها مستورةٌ عن الخلق» وهم عراشنٌ الله وضنائن الله هم الخصائصٌ من أهل الله 
عز وجل الذين يضرع بهم لنفاستهم عنده تعالى» وعلوٌ شأنهم لديه؛ كما ورد في الخبر عن 
سيّد البشر: «إنَّ لله ضنائنَ من خلقه» ألبسّهم النورَ الساطع»”© . ْ 
وقال عليه السلام : «إن لله ضنائنَ من خلقه يُحييهم في عافية» ويُّميتهم في عافية»”' . 
فقوله عليه السلام «يحييهم في عافية» أي يعصمُّهم من المعاصي من أوّل صباهم من بِذْءِ 


. لطائف الإعلام 7177/7 (المحبوب لعينه) و/7481- 588 (المراد)‎ )١ 

”) في المواقع المطبوع (557): عن الهوى بسرّه. 

أخرجه أبو نعيم في الحلية »571١/٠١‏ والحكيم الترمذي في النوادر 777/4 . 
5) رواه الطبراني في الأوسط 5/ 776 (15319) والكبير /١5‏ 780 (15450). 


العمر إلى آخره» وهو معنى قوله عليه السلام: «ويميتهم في عافية» أي يُميتهم على ما كانوا 
عليه من الحفظ والعصمةء وذلك لمحيّته لهم . قال عليه السلام «سبعةٌ يُظلهم الله" تحت ظلّ 
عرشه يوم لا ظلَّ إلآ ظله. . .2'”2 وذكرَ منهم الشابٌ الذي نشأ في عبادة الله . وقال: «ألهمه 
التوبة في صباه» ليعصمّه [01:/ب] ويجعله من ضنائنه» . 

وقذؤرة افق الخبر' أن سول الله كله قال لأيئ 55 رض الاعنة* :ايا أبااذز». إن الله جم 
يحت الجمال. يا أبا ذرء أتدذري ما عمّي وفكري» وإلى أيّ شيءٍ اشتياقي؟21 فقال أصحابه : 
أخبرنا يا رسول الله بغمّك وفكرك . ثم قال: «آه» واشوقاه إلى لقاء إخواني» يكون من بعدي 
شأنهم شأنُ الأنبياء» وهم عند الله بمنزلة الشهداء» يفون من الاباء والأمهات. والإخوة 
والأخوات ابتغاءً لمرضاة الله تعالىء وهم يتركون المالَ لله. ويذلون أنفسّهم بالتواضع» 
لا يرغبون في الشهوات وفضول الدنياء يجتمعون في بيتِ من بيوت الله تعالى مغمومين 
محزونين من حب الله قلوبهم إلى الله وروحهم من الله عملهم إذا مرضّ واحدٌ منهم هو 
أفضلٌ من عبادات سنةء وإن شئت أزيدّك يا أبا ذر؟» قال: قلت: بلى يا رسول الله. قال: 
«الواحدُ يموت منهم فهو كمن مات في السماء لكرمهم على الله» وإن شئت أزيدّك يا أباذر؟» 
قال: قلت: بلى يا رسول الله. قال: «الواحدٌ منهم تؤذيه قملةٌ في ثيابه» فله عند الله أجرُ 
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سبعين حجّة وغزوة» وكان له أجرٌ عتق أربعين رقبة من ولد إسماعيل» كل واحدٍ منهم بائني 
عشر ألفء وإن شئتَ أزيدك يا أبا ذر» قال: قلت: بلى يا رسول الله قال: «الواحد منهم 
سنة»ء وإن شئت أزيدك يا أبا ذر؟» قال: قلتُ: بلى يا رسول الله. قال: «الواحد منهم يذكر 
أهله ثم يغتئٌ يُكتبُ له بكلّ تقس ألفَ ألفَ درجة» وإن شئت أزيدك يا أبا ذر؟» قال: قلت: 
نعم يا رسول الله. قال: «الواحد منهم يسبّح تسبيحة خيرُ له يوم القيامة من أن يسيرٌ معه جبالٌ 
الدنيا ذهبّاء وإن شئت أزيدك يا أبا ذر؟» قال: قلت: بلى يا رسول الله . قال: «نظرة تنظرٌ إلى 
أحدهم أحبٌ إلى الله من نظرة إلى بيت الله» ومن نظرّ إليه فكأنما ينظرُ إلى الله» ومَنْ سرّةٌ 
فكأنّما سرّ الل ومَنْ أطعمّه فكأنّما أطعم الله تعالى» وإن شت أزيدُّك يا أبا ذر؟» قال: قلت: 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (110) في الجماعة الأذان» باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة» 
و(477١)‏ و(94/ا514) و(5805), ومسلم للضي 40 في الزكاة» باب فضل إخخفاء الصدقة» والموطأ 
"/ 01 (لالا/ا١)‏ والترمذي (51941)» والنسائي 777/8 . دون قوله : «ألهمة التوبة. . .». 


> شرح مواقع النجوم 
بلى يا رسول الله . قال : #ييجلسنٌ إل قوع مضرين التعلين من الدنوث نا تركو دن تدهم 
حتى ينظرّ الله" إليهم» ويغفرَ لهم ذنويّهم لكرامتهم على الله يا أبا ذرّء ضحكهم عبادة» 
ومُزاحهم تسبيح» ونومُهم صدقةء ينظ الله إليهم في كلّ يوم سبعين مرة»ء يا أبا ذر إني إليهم 
مُشتاق» * ثم أطرق رأسَّه مليّاء ثم رفم رأسه وبكى حتى دمعت عيناه» فقال: «آم وا شوقاء إلى 
لقاءِ إخواني». ويقول عليه السلام: «اللهم. احفظهم ل وأقرّ عيني 
بهم يوم القيامة» ثم قرأ: « ألا ارت فسآ لَه لا حَوَف عليه وَلاهُم روت ١7#‏ [يرنس: 55]. 

ولا أقول أيضًا كما أقول في صاحب هذا المقام: إن هذا المراد ده هذا 
المقام كما مرّ تفضيله . المصطفى الذي اصطفاه الحق . 

والاصطفاء: هو في الأصل تناولٌ صفوة الشيء» كما أنْ الاختيار تناولٌ الخير. والاجتباءً 
تناول جابته أي وسطهء وهو المختار. فاصطفاء آدم عليه السلام على العالم بِأنْ رجّحه على 
جميع الملائكة . واصطفاء نوح عليه السلام على العالم بأن أهلك قومه وحفظ نوحًا وأتباعه. 
واصطفاء آل إبراهيم عليه السلام على [07:] العالم بأن جعلٌ دينهم شائعًاء وَذلّل مخالفيهم. 
خط بودي رعازون ماتيا الام على لقانم باذ ول اترايو امع لولمه وسار ارده 
مَعْلوبّاء واصطفاء محمد ككِيةِ على جميع المكونات بأن جعله حبيبًا « كُلْ إن مسر تُحبُونَ أله 
هتيعون يكم أله » (آل عمران: ]5١‏ انتهى من «الكليات)”7 

والحاصل أنَّ هذا المراد المصطفى الذي هو صاحبٌ هذا المقام في أحواله كبريت وقنه. 
وإكسير وجودهء ليست تكون له هذه الكرامة أصلا بالكلية . 

يعني أقول: إن صاحبّ هذا المقام الذي هو المراد المصطفى في أحواله كبريث وقته 
وإكسير وجوده» ولا أقول لا تكونُ هذه الكرامة من المشي على الماء والهواء» وطيّ الأرض 
الكلية. 


نعم تكون له لهذا المراد المصطفى هذه الكرامة وقنّء ما لأمر ماء و أمًا أن تستمر له تلك 
لكرامة فلا سبيل إلى ذلك لسرة خفوة. يبحثٌ عنه صاحب الهمّة حتى يجده أي ذلك السدٌ 
لخفي بحاله أي بحالٍ صاحب الهمّة» لأن ذلك السرّ الخفي يقتضي عدم استمرار تلك الكرامة 


0 لم أجد الحديث في المصادر التي بين يدي . 
؟) الكليات ١/”*١5؟.‏ 


الفلك القدمي م.؟* 
إن الله تعالى مريدٌ فى الوجود بموافقة إرادة ذلك العبد المقدّس المراد المصطفى اختصاصًا 
منه تعالى أن يكون الّره كذلك أي بين إرادة الحق وإرادة العبد ومن إرادته تعالى عرفنا الله آلآ 
يستمر له ذلك السرُ الذي رويناه لك مقفلاً وهو معتى أنّ الله تعالى يريد بإرادة ذلك العبدء الأنه 
أي ذلك العبد المراد المقدّس هو الإكسير' الأكبرء لأنّه تخلق بأخلاق الله واتّصف بصفاتهء 
وتحقق بأسمائه» فتبدَّلَتْ صفاتةُ الخلقية إلى الصفاتٍ الحقية» فكان الإكسيرَ الأكبر. 

والحال لا يريدٌ ذلك العبدُ [أصلاً] إلآّ بعد العلم بمراد مولاه فيما يريده لتكونّ الموافقة له 
في إرادة مولاه. فيصح له كونه إكسيركء فإذا لم يقع له أي لذلك العبد المراد بطلث حقيقة هذا 
المقام. وإذا بطلث حقيقةٌ المقام ليس هو أي ذلك العبد ذاك أي الإكسيرء فلا يريد ذلك العبدٌ 
بدا أمرا إلا بعد الكشف الصحيح.ء فإنْ تعلّقث إرادةٌ مولاه لأمر ماء تعلقت إرادثه موافقة 
لإرادة مولاه» وإلا فلاء فكأثه أي ذلك العبد قارىءٌ في اللوح المحفوظ جميع الكائنات على 
وجه الكليات . كما سبق تفصيله في الكتاب المبين. 

لكن ليس من شرطه أن يعرف الجحزئبات إنما هو أي ذلك العبدٌ المراد المقدس ابن وقته 
ومكانه. أي مشتغلٌ بزمانه ومكانه» فالمكانٌ: عبارةٌ عن منزلة في البساط لا تكون إلآّ لأهل 
الكمال الذين تحققوا بقطع المقامات والأحوال» وجاوزوها إلى المقام الذي فوق الجلالٍ 
والجمال. فلا صفة لهم» ولا نعتَ. 

والوقثُ: عبارةٌ عن حالٍ في زمان الحال. لا تعلق لك فيه بالماضي و [لا] الاستقبال» 
فيقال [فلان] وقته كذاء أي حالّه كذاء ولهذا قالوا: الوقثُ ما كنت فيه إن كنت بالدنياء 
فرقئك الدنياء وإن كنت بالعُقبى» فوقتُكُ العقبى» وإنْ كنت بالسرورء فوقئّك السرورء وإن 
كنت بالحزةة: فوكك الحرن». فعدوا بدلك أن <وقت الاتنان هو اله العالبة عليه». ولهذًا 
قالوا: الصوفيٌ 4071/ب] ابن وقته» لا يهمّه ماضي وقته ولا آتيه» بل إنما يهمّه الوقثُ الذي هو 
فيه. فهو لذلك إِنّما يشتَغلٌ بما هو أولى به في الحال» ومطالب [به] فيهء فإِنَ الاشتغال بفوات 
وقت ماض تضبيع للوقتٍ الحاضر والاتي . قال الشيخ أبو عبد الرحمن السلمي: 


أسنة عفتن :ولن تجية نينا فب وَالغْدُ لا يُجِرْفٌ مافية القضا 
فرتن انلوقت ناسئات اضيا فإنمنا وفك سيت اب 00 


. المثبت في لطائف الإعلام 7/ 40: سيف مقتضى‎ )١( 


1 شرح مواقع النجوم 

وهذا فيما يتعلق بكسب العبد بما لله عليه» فلله حقٌّ واجب”2» وشرع لازم» لأن تضييع 
لفق ل أن يعي تال الأو فيه على التقفيز م كرف الجن لاون بحم فده ال مسوجهر 
حقيقة التبذير . قال تعالى : 8 إِنَّالْصَزوتَ كاثْوَأ حون الشَنطِين © [الإسراء: 6007 . 

وأمًا الأمور التي لا تعلق لها بكسب [العبد] ممّا يصادف العبد من تصريف الحقٌ تعالى له 
دون ما يختاره العبد لنفسه» فهو المشار إليهم بقولهم: فلان بحكمٌ الوقت» أي أنه مُستسلم 
لما يبدو من الغيب من غير اختيارء فإن من استسلم لحكم الحقّ نجاء ومن عارضه بتزك 
الرضا انبلسسنَ”'؟ وارتدى . 

والأول صاحب الوقت : أعني من استسلم لما يقتضيه وقته. 

والثاني صاحب المقت: أي من عارض وقته بترك الرضا. 

فالكيّس من كان بحكم وقته» إن كان وقنّه الصحو فقيامه بالشريعة» وإن كان وقنّه المحرٌ 
فالغالب عليه أحكام الحقيقة. 

وقيل : إِنّما المرادُ بالوقت ما يردُ على النفس ويستمرٌ أكثرُ من حالٍ» ولا يبلغ حدّ المقام. 
الوقثُ الدائم هو الحالٌ الدائم الذي عرفت أنه أصل الزمان وباطنه. انتهى من «تعريفات 
الفرغاني»”'' قدس الله سره . 

وأكثر من ذلك المذكور من القراءة والإرادة بشيء أي يسبق العبد في المشيئة والحال قد 
شاء الله تعالى ذلك المشيئة المسبوقة قال في «القاموس»: شاءني : سبقني ويّشيءْ قلب شآني 
لأن الشأو بمعنى السبق» يقال: شاءهم شاوّاء أي سبقهم . 

فإذا أراد ذلك العبدٌ أمرًا فعل الله ذلك المراد له للعبد فيقال : انفعل ذلك الأمر عنه عن ذلك 
العبد بهمَّتِه أي بسبب همّة ذلك العبد كذاء فكأنةً الحقّ تعالى جاراه على إرادته تعالى» يعني: . 
أجرى إرادة ذلك العبد مع إرادته» يقال: جاراه مُجاراة» وجراء جرى معه ولهذا حكي عن 
بعض الجاهلية في حقّ رسول الله كك أنه قال: إن الله يبحب محمد عكلةٍ ما بريد محملا يكل منه 


. المثبت في لطائف الإعلام 7/ 7965: بكسب العبد من ماله عليه فيه حق واجب‎ )١( 
. (؟) المثبت في لطائف الإعلام 7/ 7946: انتكس‎ 
. لطائف الإعلام ”7 (تعريف المكان) و7/ 7”945-7955 (الوقت)‎ )*( 


الفلك القدمي وا 
تعالى أمرا إلا أعطاه أي أعطى الحق ذلك الأمر المراد له إياه وَكِةٍ إشارة إلى وقوع المراد له عَلاةٍ 
وكذلك كل من نطق عن الإذن. 

الإذن في اللغة الإعلام» وفي الشرع: فك الحجر وإطلاقٌ التصرف لمن كان ممنوعًا 
شرعا. 

في «الكليات)”" : أذن بالشيء كسمع علمٌ به وفعله بإذني. أي بعلمي» وأذن تأذيئًا أكثه 
في الإعلام””', والأذان الإعلام مطلقاء » قال تعالى: 8# وَأَدنُ مَرَت أله ورَسُولِوء * [التوبة: ] وهو 
الإكرام» وإفاضةٌ الثواب. وهو في الشرع: الإعلامٌ على وجه مخصوص 9وَمَآ أَرَسَلْمَا مِن 
َسُولٍ إِلّا يملاع بإ الَو [الساء: 4:] أي بإرادته وأمره أو بعلمه. لكنّه أخصيٌ من العلمء 
ولا يكاد [404) يستعملٌ إلا فيما فيه مشيئة ما ضامّه الأمرء أو لم يُضامَّه . 

ادر الم" في الميراث النبوي» وهم العلماء بالله تعالى» لقوله عليه السلام: 

«العلماء ورثة ة الأنبياء»2©0 

فمن رسخث أي ثبتت قدمّه هنا أي في عالم الشهادة على ما ذكر في هذا الفلك القدمي 
وسعى في هذا الوجو”؟؟ على هذا الحدّ المذكور في كل عالم أي عالم الناسوت» وعالم 
المئال والملكوتء» وعالم الأرواح بالمشي الذي يخصّه كل عالم. 

يعني: في عالم الشهادة مراعاة ما توجه عليه في رجليه من قبض عن السعي في 
المحرمات» وبسط بتكثير الخُطا إلى المساجد. ولزوم الجماعات» والمشي في الظّلم إلى 
المساجدء والمشي في قضاء حوائج الإخوان» والسعي على العيال؛ والثبوت يوم الزحف»ء 
والسلوك على الصراط المستقيم» فتنتج الكرامات المختصة بهذا المقام في ظاهر الكون 
كالمشي على الماءء وطيّ الأرض» والمشي في الهواءء حتى يُفتحّ له بابٌ إلى عالم 
الملكوت» فيكون سعيه فيه على قدر ما كان سعيه في عالم الشهادة في المسارعة» إلى 
الخيرات» فعلى قدر سرعته هنا يكونٌ كشفه هناك» فمن طُويت له الأرض زُويت له في ذلك 
العالم الروحاني أرضٌ الأجسام» فعلمَ حقائقهاء ووقف على طباقها ظاهرًا وباطناء وعرف 


.99/١ الكليات:‎ )١( 

(؟) في الكليات : وأذنه تأذيثًا: أكثر من الإعلام . 

() تقدّم الحديث وتخريجه صفحة )99/8/١1(‏ . 

(4) جاء في هامش الأصل : وفي بعض النسخ : في هذا الوجود بالدال المهملة . 


24 شرج مواقع التججوم 
سرائرها وكلَّ ما أودع لله فيها من حكمةٍ لطيفةء وسرٌ شريف» ومَنْ مشى على الماء فتح له 
بابٌ في الملكوت عن سر الحياة والعلم المودع في الماء؛ فعرفٌ الحياة اللطيفة الموسومة 
بالعلم» وعرف الحياة الموقوفة على الجسمء ومَنْ مشى في الهواءء فإنه يُفتح له بابٌ إلى 
عالم الأرواح في الملكوت الأعلى. فيعرفٌ حقائقَ الأسرار وكيفية الصعود والنزول» 
والاستواء. وغير ذلك . وقد سبق تفصيله في هذا الفلك القدمي. 

والسعي الذي يلين به يعني سعى في هذا الوجود على الحدّ المذكور في كل عالم بالمشي 
الذي يخصّهء وبالسعي الذي يليقٌ به وبالرجل الذي ينبغي أن تطلق عليه صاحب الرجل 
وصاحب القدم عرف جوابَ من رسخت قدمه حقيقة نزول الحق إلى سماء الدنيا في الثّلث 
الباقى من الليل كما قال رسول الله يَكلِيةِ : «ينزل الله تبارك وتعالى إلى سماء الدنياء ويقول: هل 
وكات تاتون هلية» بهل موواء تأبدب تمل من مططدر واقور 0 

وقال الشيخ رضي الله عنه”"“2: التجلي في الليل للربٌ تعالى على ثلاثة أقسام» وكذلك 
تجليه في النهار : 

فيتجلّى في الثُّلثْ الأخير من الليل للأرواح الطبيعية المدبرة للأجسام العنصرية» والثلث 
الوسط يتجلّى فيه للأرواح المسخّرة» والثلثٌ الأول يتجلّى فيه للأرواح المهيمنة . 

وأما تجليه في النهار فهو خاصيٌ بعالم الأجسام من حيث ما هي مسبّحة بحمده دائمّاء ففي 
الث الأول يتجلّى للأجسام اللطيفة التي لا تُدركها الأبصارء وفي الثُّلث الوسط يتجلّى 
للأجسام الشفافة» وفي الثُّلث الأخير يتجلى للأجسام الكثيفة» ولولا هذا التجلّي ما صححت 
لهم المعرفة لمن يُسبّحه. والمعرفةٌ بالله لا يصحٌ أن تكونَ عن فكرء ولا عن خبر» وإنّما يكون 
عن تجل إلهيّ لكل مُسبّح» فمنهم العالم بذلك. ومنهم من لا يعلمٌ ذلك» ولا يعرف أنه 
تسبيحٌ عن معرفةٍ تجلٌ» وذلك ليس إلا لبعض الثقلين» وأما غيرُ الثقلين فهم عارفون بمن 
تجلّى 4:41/ب] لهمء مسبتّحون له على الشهود أجسامًا عمومًا وأرواحًا خصوصًا. 

وقدامن تفسية الحذيت العيد الرحمن الجامق دس شرء فيل هذا يعت من وسخت"قلامة 
هناء وسعى في هذا الوجود على الحدّ المذكور في كلَّ عالم بالمشي الذي يخصّهء عرف 


للق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (؟91/1١).‏ 
(؟) الفتوحات المكية: 7/7 .5١١‏ 


الفلك القدمي ا 
حقيقة نزول الحقٌّ إلى سماء الدنيا في الث الباقي من الليل . 

تالخد خط أن تصيزيه من انين الوك ص ظرية. التيتعة الستري كينا متي إن شاء الله 
تعالى في بيان نتائج الأعضاء الثمانية . ْ 

وأنه أي النزول ثلاثةً ثلاث بالنسبة إلى الليل كما مرّ آنا في تجلي الحقٌّ في الليل» وهو 
اثلث الأخير والوسط والأول. لكت ْ 

وسبعة طرائق بالنسبة إلى الأرواح . والطرائق جمع طريقة» وطريقة الرجل مذهبّهء ويقال: 
هذا رجلّ طريقة قومهء وهؤلاء طريقةً قومهم. وطرائقٌ قومهم للرجال الأشراف» وههنا 
شعو "أن كون العراد عن الشبيقة الأئلا كه دوي >-لأديا طرافى اللوول ع ويحدل أن كرت 
المراد الأرواحَ السبعة» وهي : الروح المعدني» والروح النباتي» والروح الحيواني» والروح 
الخيالي؛ والروح الفكري, والروح العقلي» والروح القدسي . 

وأيضًا سبع طباق بالنظر إلى الأجسام. والأجسام العلوية هي السموات والأجسام السفلية 
هي أيضًا سبع طباق [بالنظر إلى الأجسام] وهو: الجلد. واللحمء والشحم» والعروق» 
والعصبء» والفضلات» والعظام . 

وأقام الح تعالى عالمّه أي عالم الجسم الكثيف السفلي على سطح أرضه التي هي أيضًا 
سبع طباق. وهي: أرضٌ سوداءء وأرضٌ غبراء» وأرضيٌ حمراءء وأرض صفراءء وأرض 
بيضاء» وأرض زرقاء» وأرض خضراء. 

فنزل الحقٌّ تبارك وتعالى في الثّلث الباقي أي الأخير من ليل ذاته الذي يليه الفجر وطلوع 
الشمس إلى سمائه الأقرب إليه أي إلى طلوع الفجرء يعني: تجلّي الحقّ بالنزول المعنوي 
الثوراني الروحاني في الثّلث الأخير من غيب أحدية ذاته» يعني: تجلٌّ بالنزول المعنوي في 
الدّلث الأول من الليل للأرواح المهيّمة» ويتجلى بالنزول النُوراني في الثُّلثْ الأوسط من الليل 
للأرواح المسرة» وتجلٌ بالنزول الروحاني في القّلث الأخير من الليل للأرواح الطبيعة 
المدبرة أرضه أي المدبرة لأرض الأجسام العنصرية المزيتة بكواكب علومها أي علوم الأرواح 
أو السماء فينال العبد به أي بسبب نزوله إلى تلك السماء أي مقام الأرواح حظه أي نصيبه من 
الح فيناديه أي الحق: هل هن عيين ساهرة أنعمّها بمشاهدتي. فنداؤه تعالى عبده هى 
المقدّمة الأولى» وسهرٌ عين العبد هي المقدّمة الثانية» ومشاهدة الحقٌّ هي النتيجة الصغرى 


للا شرح مواقع النجوم 
بالنسبة إلى نتيجة القلب التى هي النتيجة الكبرى . كما ستعرفه» وقسن على هذا سائر النتائج. 

ويناديه أيضا : هل من سمع مصبخ أي مستمع أسمعه كلامي ؟ ويناديه أيضًا : هل من لسان 
صامت أنطقه بذكري: ؟ ويناديه أيضا عل عن جد مقوقية اندها تس ؟ ويناديه أيضًا عل 
من يطن سات أغذيه بخلقي. أو عاطش فأرويه بعلمي؟ ويناديه أيضًا: هل من فرج متعفقٍ 
أنُكحه حكمتي ؟ ويناديه أيضًا : هل من رجل قائمة الْفت نه. ٠‏ ساقها بساق السحود د؟ أي سجود 
القلب» وهو تمكنه في حضوره مع الحقّ عز وجل إلى حدّ لا يشغله عنه استعماله للجوارح» 
وذلك أنَّ الإنسانَ كما أنه قد يكون مستعملاً لجوارحه فى أفعالها التى هى مثل القراءة والكتابة 
وغير ذلك من الصناعات مع كونٍ قلبه مشغولاً بغير ذلك» فهكذا قد يبلعْ في شغله بربه 
وحضوره معه بحيث إِنه إذا كان مستعملاً لجوارحه لآ يكوة مانن لله عن عضر الموة 
ولا مُنقصًا لحضوره معه بوجه أصلاً» فمن كان قلبه على هذه الحالة في الحضور سُّمّي ذلك 
سجود القلب . انتهى7' . 

ويناديه أبضًا: هل من قلب متنبه أي متيقظ أَعبِه الكل؟ 


الكل : في اللغة اسم مجموع المعنى واللفظ واحد. 
وفي الاصطلاح : اسم لجامع الأسماءء ولذا يُقال: أحدٌّ بالذاتٍ كلّ بالأسماء. 
وقال الفرغاني”'2 قدس سره: الكلٌّ: اسم لحضرة أحدية الجمعء فإنها كل شيءٍ على 
الوجه الذي عرفت من كونها حضرة الاشتمال والجمعية التي لا تشدّت فيها ولا تفرقة 
ولا غيرية» فلا تبقي ولا تذر شيئًا خارجًا عنهاء والمتحمَقٌ بمظهرّيتها هو المعرب عن شأنها 
بلسانها في قوله : 
أنا للكلٌ في الحقيقة كل 
ءِ: هو الكل على ما عرفتء وقيل : الكلٌّ: اسدٌ من أسماء الله تعالى» وقد عرفت أنَّ 
ال ا ل ا ل ل ال الع 


. 17/7 لطائف الإعلام‎ )١١( 

(؟) لطائف الإعلام ؟/ 7147-5146. 

9) روى أبو يعلى» والضياء» وابن عساكر عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال: كان شعار النبئٌ يلل 
يا كل خير . كنز العمال .)١1795(‏ 
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الاسم هو أخصنٌ الأسماء به تعالى لدلالته على التوحيد الكشفي الذي هو عبارة عن نفي 
السّوى مع بقاء الحكم العددي» إذ كان مفهوم الكل يقتضي ذلك» وأمَّا بقاء الحكم العددي 
فلدلالته لفظ الكل على ذلك. وأمًا نفى السّوى فلكونه تعالى إذا كان هو الكل لزهق معه 
واو . 1 

وقد يُراد بكلّ شيء النفس الكلية باعتبار تضمّنها صنفي الحكم الفعلية والقولية المشار إلى 
ذلك بقوله تعالى: « وَحَكَمَبمَا لم فى آلآ لواح مِن حكلٍ شََىْ) [الأعراف: 145). 

وتارة يُطلق ويّراد به الإنسان الكامل الكلية مظهرية”'' لجميع الأسماء والحقائق حقيها 
وخلقيّها. انتهى 

يعني كل ما أعطى للعين والسمع والبصر واليد والبطن والفرج والرجل» وهذه النتائج هي 
النتيجة الكبرى للقلب . 

نمن كان متيقّظًا من نومه من هؤلاء العوالم أي عالم الأرواح المهيمة» وعالم الأرواح 
المسحرة» وعالم الأرواح الطبيعية المدبرة للأجسام العنصرية حصل له ما وعذه تعالى به من 
المشاهدة للعين الساهرة» وإسماع كلامه للسمع المسمع» وإنطاق ذكره للسان الصامت» 
وبسط نعمته لليد المقبوضة» وغذاء الخلقي للبطن الجائع» والإرواء بعلمه للعاطش» ونكاح 
الحكمة للفرج المتعفف»ء وإلفاف ساقها بساق السجود للرجل القائمة» وهبة الكل للقلب 
المتنبّه . 


' فمن وقفَ على هذه الحقائق المذكورة واخترق أي مر بِرجْلٍ همّته هذه الطرائق جمع طريقة 
وأسري به إلى الحكيم الرازق» فذلك العبد هو صاحب الرّبثل والساق والقدم. وهو السسّاعي في 
طريق الحقٌّ على الحقيقة. وهو المتخلق بأسرار الطريقة» وهو المتحقن في أوصافه تعالى وهو 
المجهول بين إخوانه وأصحابه الحقنا الله بمن هذه الصفات أوصافه. ولو أرسلنا القلم في نتائج 
هذا المقام القدمي ونتكلم على الساق 3 ب] والقدم وخلع النعلين وما فيه من الحكم لخرجنا 
عن الاختصار والإيجازء فلنمسك العنان مخافة أن يغلبنا الحال. ونعني عن ملاحظة التقييد حتى 
نكشف ما حرم علينا كشفه لأكثر العبيد. وعلى الله قصل السبيل . 


)00( في لطائف الإعلام 751457/7: هو الكل لم يبق معه سواه. 
(؟) في لطائف الإعلام 747/5 : الكامل لكلية مظهريته . 


1" شرح مواقع النجوم 

القصد”''2: هو الإعزام على الطاعة أي ثبوت العزمء وجمع الهمّة على الحركة والشروع 
في الطاعات وهو الركنٌ الأوّل من أركان أصول المقامات. ويُطلق القصدٌ بإزاء تفريغ القلب 
عمًا يشغل عن التوجّه إلى الربّء واعلم أن هذا القصد هو الذي يبعث صاحبه على 
الارتياض» ويخلصه عن الترددء ويدعوه إلى مجانبة الأغراض» وترك الأعواض» بحيث 
لا يطلب العبدٌ بعبادته شيئًا من الأعواض الدنيوية كجاه أو سمعةٍء ولا من الأعواض الأخروية 
الباقية لتحقق القصد إلى الحقٌّ الذي لا ينّسعٌ القاصد إليه لغيره» وقد يُطلق ويُّراد تخلية القلب 
عمًا سوى الحقٌ بدوام المراقبة له سبحانه» واستصحاب الحضور معه بالغيبة عمّا سواه من 
صُور الأكوان والكائنات . انتهى من «تعريفات الفرغاني0”'' قدس سره. 

وفي «القاموس»: القصد استقامة الطريق» والاعتمادء والأَمٌّ. قصده وله وإليه يَقُصد 
ضدٌ الإفراط» كالاقتصاد. وقيل: القصد إتيانُ الشيء» وبابُه: ضرب» تقول: قصدهء وقصدً 
له وتضكل إلبد كله بمعئى واحدء وقصدّ قصده: أي نحا نحوهء والقصدٌ بين الإسراف 
والتقتيرء والقصد العدلٌ. 

وأنا الباق قاايية الكت والركبة» والجمع سُوقء وسيقان. وأسوق. هُمزتٍ الواو. و 
« يم يَكمَفُ عَن ساق [القلم : 4] عن شدَّة # وَآلتّتِ ألسَّافُ أَلمَاقِ» [القيامة : 59] آخخَرٌ شدَّة الدنياء 1 
قي لا يذكرون الساق إذا أرادوا شدَّةَ الأمر والإخبار عن هوله. ولدث ثلاث بنين على 
ساقي» أي: الوا و وساقٌ المريض سوقا وسياقًا: شرع في نزع الروح. 

وفي «الكليات»”©2: « وَآلَدّتِ آَلمّاقٌ يألمَاقِ © آخر يوم من أيام الدنياء وأولٌ يوم من أيام 
الآخرة» فتلتقي الشدَّة بالشدّق و8 يَومَ يَكُنَّفُ عَنسَاقٍ» وهو الأمر الشديد المفظع من الهول» 
أو يُظهِرٌ حقائقَ الأشياء وأصولهاء أو ساق العرش» أو ساق جهنم» أو ساق ملك عظيمء 
وقيل الساقٌ: النفْسُ» أي: يوم يكشف عن نفس الرحمن وذاته . انتهى 

والمرادٌ ههنا بالساق وما فيها من الحكمة وحظ العبد هو أنه إذا قامث ساقه بالعبادات على 
الصّراط المستقيم» ٠‏ فحظّه التفافُ ساقه بساق السجود الذي هو عبارةٌ عن فنائه في الحقٌ عند 
)1١(‏ لطائف الإعلام 2577/7 وقد تقدّم التعريف بالقصد (7178”/ ب). 


(؟1) انظر الحاشية السابقة . 
(*) الكليات ”55/7 لا2. 


الفلك القدمى للا 


المشاهدة. والحكمة في قيام الساق للعبادات» وهو مشعرٌ للقيام في مرتبة العدل والعدالة» 
أمَا القيامٌ عبارة عن أُوّل العزم على السير إلى الله. لأنه إذا استيقظ العبدٌ عن نوم الغفلة قامّ 
وإذا قام سار. وأمًا مرتبةٌ العدل. وهو مرتبة الإنسان الكامل التي هي مرتبةٌ الحقيقة 
المحمدية؛ وهي حقيقةٌ الحقائق» وحضرة أحدية الجمع» وأمًا العدالة المنسوبة إلى هذا 
العدلٍ الأكمل» والمظهر الأطهر إِنْما يُرَادُ بها الْخُلقُ الذي عظمه الله تعالى في كتابه» فقال: 
« وَإنَكَ أحَلَ حُلْقٍ عَظِيمٍ * (لقلم: :] هو التحقق بالقرآن علمًا وعملاً» ولذلك ]4٠0(‏ قالت عائشة 
رضي الله عنها حين سُئلت عن شُلقه يَلِ: خلقه القرآن7" , 

وهي أعني العدالة جماعٌ الخير كلّه كما أنَ الجُورَ المقابلَ لها جماعٌ الرذائل؛ فالعدلُ من 
استجمع الفضائل كلَّها. وقد مرّ التفصيلٌ في بيان العدل والعدالة . 

وأمًا حكمةٌ السجود على الأرض: قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”'': إِنّما أُمرنا 
بالسجود على الأرض تنبيهًا على أن تكون أذلٌ من الأرض التي يَطؤها النعال» فلذلك مر أن 
نضمٌ عليها أشرفٌ ما عندنا في ظاهرناء وهو الوجهء وأن نمرّغه”" في الثُرابِ» وكان في ذلك 
أيضًا جبرًا لانكسار الأرض بوطءٍ الذليل عليهاء الذي هو العبدء فاجتمع بالسجود وجة 
العبد ووجهٌ الأرضء فانجبرَ كسرهاء فإنَّ الله عند المنكسرة قلوبهم. فلمًا كان العبدٌ في هذا 
المقام أذلَ من الأرضء كان السجودٌ أقربَ حالاً يكون العبد فيها من ربّهء لقوله تعالى: 
« وََسْجْد وأَمَرّب 9 * [العلق: 19]. انتهى 


واستواءً العبدٍ في قيام العبادة يُشعر إلى عبادته المستوي العرش لقوله : « الرَحمن عَلَ الْمَرْشٍ 
أَسْتَوى 4 الطه: ه] وركوغه وسجوده مشعرٌ بإحاطة المعبودٍ المسجود بكلّ شيءٍ» لقوله تعالى: 
«لَمٌمَاق السَسْوتِ وَمَافِ الَْرَضٍ وما بَيتْجْمَاوَمَا كَحْتَ أَلزّى 4 قط : ]١‏ ولقوله: ل ألا إِنََمْ يِكُلِ تَىْء 
حيط 4 [نصلت: 4ه] . 


وأمَا القدمٌ: يشيرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الحق» ويُكنى بها عن آخر صورة من 
نان "يدانه الكاناة نت وشوعابك كليو نه الكلة الشاملة بملابسة أن القدم آخرٌ شيءٍ من 


. بلفظ : كان خلقه‎ )5077/١( تقذم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.5٠١ /١ (؟) الفتوحات المكية:‎ 
جاء في هامش الأصل : مرّغه في التراب تمريغاء فتمرّغ: أي معكه فتمعّك . مختار.‎ )1( 


33> شرح مواقع النجوم 
الصورة؛ وهو المشار إليه بقوله عليه السلام : «حبّى يضم الجيّارُ فيها قدمه)”'2 وذلك بحكم 
تجليه . قسم #8 وَإِن مَنَكْد إلَاوَارمها» [مريم: 0١‏ . 

وقال: فضل الله القدم هي السابقة التي حكم الحقُ تعالى بها للعبد أزلاً. ويخص بما 
يكمل» ويتَةٌ به الاستعداد من الموهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد بقوله عليه السلام: «لا تزال 
جهِنمُ تقول: هل من مزيدِ؟ حتّى يضع الجبّارٌ فيها قدمهء فتقول قطني قطني»”"' وإِنّما يُكنى 
عنها بالقدم؛ لأنَّ القدمَ آخد شيءٍ من الصورة» وهي آخر ما يقرّب به الحىّ إلى العبد من | 
الذي إذا اتصل به وتحقق كمل . انتهى 

وقدم الصدق: قال الفرغاني"' قدس سره: هو المشار إليه بقوله تعالى: #أنَ لَهَر قَدَمْ 
دوهن ري # "ارس ال سه ند يس ور ل 
أقواله وأفعاله وأوصافه وأخلاقه وأغراضه ومقاصده إلى جميع ما سوى ذلك سواء كانت 
جميلة أو قبيحة» معتدلة أو منحرفة» عالية أو سافلة» خبيدة أو ذميمة» فإئما ذلك من 
مقتضيات حقيقية ولوازم صورة معلومية في العلم القديم والذكر الحكيم؛ فكلّ من كان جميع 
ما يجري من أفعاله وَأقوّالة سديذا معدل" ونا رظي من أوصافه وأحواله جميلاً» وكما يبدو 
من وس داريو لوعن متي ماسر ار ةالقم 
مخالمًا لما تقتضيه تقتضيه علومٌ الطريقة» فضلاً عن علوم الشريعة» وهذا هو الإنسانُ الذي له قدمٌ 
صدق عند ربه . رزقنا الله وإيّاكم التحقق بقدم الصدق . انتهى 

وإنما خلع النعلين يعني به ما يُفهم من باب الإشارة من قوله تعالى : < تنخ تي إن 
ِالْواد الْمْقَدّسس طوى» لطه: : ]1٠١‏ فتارة [ سكي كلم التعلير عن خلع الو صكين ين المختصين 
بالنفس الشهوية والغضبية» وتارة يكنى بالخلع كرفي عن كدورة الحسنٌ والخيال» وتارة يعني 
به خلع التقييد بأحكام الحسنّ والعقل. فإِنْ العقل ما دام مقيّدًا بالحمنّ فهو مُنحجبٌ عن 
الحق» ومادام الحسنٌ غيرَ مستعدٌ للاستضاءة بنور العقل» فالنفسُ في حجاب عن الحقائق» 
وبالجملة فكما أنَّ الحسنّ حجابُ العقل عن إدراك الحقائق» فكذا العقلٌّ 00 القلب عن 


)200 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة )5717/4/١(‏ . 
زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة )3717/4/١1(‏ . 
 )(‏ لطائف الإعلام 778/7. 

(4) في لطائف الإعلام: من همته. 


الفلك القدمي كك ل 
كشف الحقيقة . وتارة يعني بخلع النعلين إطراح الكونين» أعني الدنيا والآخرة. قال الإمام في 
كتاب «المشكاة»: أولٌ منازل الترقي [إلى عالم القدس] خلع النفس كدورة الخيال والحسنّ» 
ثم إطراحٌ الكونين» أعني الدنيا والآخرة» والتوجّه إلى الواحد الحقٌّ. 

وقد صتف الشيخ أبو القاسم بن قسن كتابًا على حدة وسمّاه كتاب «خلع النعلين»”' ثم 
شرحه سيدنا الشيخ محبي الدين قدسنا بسره المعين . انتهى من «تعريفات الفرغاني)”"' . 


ولما فرغ من بيان الفَلَّكِ القدمي شرع في بيان الفَلّك القلبي» فقال: 


)0( كتاب خلع النعلين في الوصول إلى حضرة الجمعين لمؤلفه أحمد بن الحسين أبو القاسم بن قسِي 
المغربي . قتل بعد الأربعين وخمسمئة . 
0( لطائف الإعلام /١‏ 149-548 . 


الفلك القلبى 


من أفلاك الأعضاء الثمانية التي هي : الفلك العيني» وفلك الأذني» والمَّلّك اللّساني» 
والفللة التسضء والفلك البطنى» والفلك السرّ الفرجى »: والفلك القَدَمى» والثامن وهو هذا 
الفلك القلبى. 

١‏ قلب المحقّي مرآة لمن نظرا يرى الذي أوجد الأرواح والصّورا 

القلبُ: عبارة عند الطائفة عن صورة العدالة الحاصلة للروح الروحاني في أخلاقه» بحيث 
يصِيرُ فيها على حافة الوسط بلا ميل إلى الأطراف . 

وقلب الجمع والوجود: يُشيرون به إلى الإنسان الحقيقي لما عرفت من كونه هو صورة 
البرزخية الكبرى . 

وقلبٌ القلب: ويقال قلبٌ قلب الجمع والوجود: ويعني به البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والإمكانء يعنى به الإنسان الكامل الذي به ومن مرتبته يصلٌّ فيض الحقّ والمدد. 
الذي هو [سبب] بقاء ما سوى الحقٌّ إلى العالم كله علرًا وسفلاًء ولولاه من حيث برزخيته 
الني لا تغاير الطرفين لما قُبلَ شيءٌ من العالم المددّ الإلهي الوحداني لعدم المناسبةٍ والارتباط 
بين الحنٌّ والخلق بدون وسيطة. انتهى من الفرغاني”'' قدس سره. 

وعلى الإطلاق القلبٌ لطيفة رتّانية لها بهذا القلب الجسماني الصنوبري الشكل المودع في 
الجانب الأيسر من الصدر تعلّق» ويُسمّيها الحكيم النفس الناطقة» وقد اسثوفي بيانه. يعني 
قلب المحقق مرآة الحق الناظر إليه . كما ورد: (إن الله ينظرُ إلى قلوبكم ونيّاتكم»”"' وفي مرآة 
قلبه يرَى المحقق الحقٌّ الموجدّ الذي أوجد الأرواحَ والصور. 

"- إذا أزالَ صّدَى الأكوان واتُحدثْ صفاثه بصفات الحقٌ واعتبرا 
إذا ظرفٌ للرؤية المتقدّمة في البيت السابق» والصّدى يُعبّر به عمًا يحصل من رسوخ صور 


. 7760/9 لطائف الإعلام‎ )١( 
.». . تحت لفظ : (إن الله لا ينظر.‎ )١44 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (؟/‎ )1( 


54 شرح موائع الوم 
الأكوان في القلب» فيحول بينه وبين تجلي الحقائق فيه وبين شهود الحق عزّ وجل!؛ لكن من 
غيرٍ أن يكونَ ذلك الحصولٌ على وجه الاستيعاب لجميع وجه القلب, لأنَّ حصولّه على وجه 
الاعياب شق ريا وسداناء عمافيق فصولا 

يعني: يرى المحقق الحقّ تبارك وتعالى في مرآة قلبه إذا أزالَ المحمَقُ صدى الأكوان عن 
قلبه واتحدت ]4١١(‏ صفاته يصفات الحق. 

يعني : إذا فنيث صفاتُ المحمّق في صفات الحقٌّء وهو الطمسنٌ الذي هو عبارة عن ذهاب 
رسوم السيّار بالكلية في صفات نور الأنوار» فتفنى صفاث العبد في صفات الله تعالى. 

والاعتبارٌ هو النظرٌ في حقائق الأشياء وجهات دلالتهاء ليُعرف بالنظر فيها شيء آخر من 

وقيل: هو التديّرء وقياسٌ ماغابٌ على ما ظهرء ويكون بمعنى الاختيار» وبمعنى 
الامتداد بالشيءٍ في ترتب الحكم» وقد اسثوفي تفصيله. 

واعتبار الحسن والقبح وعدمهما: يُشيرون بذلك إلى أعيانٍ الممكنات إذا نْظرَ فيها من 
حيث ذاتها من غير نظرٍ إلى كمالٍ أو نقص»ء أو ملائمة طبع» أو منافرته» أو غرض أو وضعء 
فلا حسنة هي ولا قبيحة» ولا محمودة ولا مذمومة. فإِنْ الحُسنَ والقبح» والحمدّ والذمً 
أوصافٌ وضعية وضعها شرعٌ» واقتضاها طبع بحكمةٍ ملائمة أو منافرة دنيا وآخرة . 

ثم هي بالنّظر إلى [فاعلها من] حيث استنادها إليه حسنة كلها أدبًا إلهيًا من حيث هي فعله 
وعلمهء فإن مدح المفعول والمصنوع وذمهء إنما هي ذلك راجع في الحقيقة إلى فاعله 
وصانعه؛ فكيف إذا نظرَ إليها من حيث هي أعيان وشؤون له وبه معية ومتعينة؟ فانظر كيف 
تنظرٌ في هذه المسألة» ليزولَ عنك الخلافٌ المشهور فيهاء فتعرف اعتبار الشريف والوضيع» 
والمحبوب والمكروه» وما يُرضي الله ويسخطه. وأنَّ ذلك كلّه راج ) إلى مرتبة من مراتبه؛ 
[فإن] التحسين والتقبيح إتاعقلبين أو شرعيين» بإذا سويت تعالي كول : # فَوْفَ يق أللَهُ قور 
هم و حسولهر # [المائدة: 04] علمتٌ أنَّ الاسم (الله) تعالى وتقدس قد أطلق عليه تعالى من حيث 
ظهوره في مرتبة من مراتبه» إما العقل أو الإنسان الكامل» وإلى هذا أشارّ من أشار في قوله: 
إن الاسم (الله) تعالى يُطلق ويُّراد به العقل تارةء ويطلق ويُّراد به الرسولَ أخرى. خلعة خلعها 
عليه من أرسله تعالى وتقدس» وذلك لأنّه عليه السلام هو اللّسانُ المُعرب عن الحقٌّ بما خفي 


الفلك القلبي 1_؟ 
0 1 ' 
القوابل والأزمنة والأمكنة ذمًا بالنسبة إلى عموم القابلين» أو بالنسبة إلى الأكثرين منهم. 
وعرّفه أيضًا بيان كيفية وجه التدارك والتلاقي لذلك الضرر المودع في الفعل الغير المرضي» 
وعرّفه كيفية الوجه في تمنيه وتبيينه» بل ولا يعرفٌ حقيقةَ وجه إسناد الفعل بالتحسين إلى 
فاعله أو بالتقبيح [بالنسبة] إلى من لا يكون ملائمًا له إلا من أطلعه الله على الحكمة المودعة 
فى حقائق أسمائه وصفاته وأفعاله. 

ومن فهم ما ذكرنا في هذا الفصل عرف أنَّ الأمرّ كما ذكرنا فيما تقدّم مما أشرنا إليه من 
كون الأفعالٍ كلّها حسنةً باعتبار إسنادها إلى الحقٌ» وَإِنّما تُستقبح باعتبار عدم ملاءمتها لبعض 
الخلق., وذلك ما ذكرناه فى هذين البيتين [١١4/ب]:‏ 


إذا ما رأيت الله فى الكل فاعلاً رأيتَ جميم الكائناتٍ ملاحا 
وأنكنا مرف لا مشاعة فغلة حُجبت فصيّرتَ الحسان قباحا 


انتهى من «تعريفات الفرغاني»2'7 قدس سره العزيز 
" م شاهد الملا الأعلى ذغايثه الث نور وهو مقام القلب إن سكرا 

الملأ الأعلى في «الكليات»”"' : هم أشرافٌ الملائكة» وأرواحٌ الرسل . 

قال بعضهم : المُسمّى بالملأ الأعلى عند أهلٍ الشرع هي الجواهر الغائبة عن حواسّنا التي 
هي أجسامٌ لطيفةٌ قابلة للتشكل بأشكالٍ مختلفة متعلقةٍ بالسموات بالكون فيهاء فالمتّفق بين 
أهل الشرع والحكماء هو التعلق بالسموات» وإن كانت جهةٌ التعلق مختلفة . 

وقال الفرغاني”" : السكرٌ غيبة بوارد قويّء والمراد بالغيبة عدمٌ الإحساس». فمن غاب 
بواردٍ قويٌ يُسمّى سكران» وذلك أنَّ العبدَ إذا كوشف بنعتٍ الجمال الذي عرفته في باب تجلّى 
الأفعال حصلّ له السكرُ وطربٌ الروح» وهام القلبٌء فإذا عاد من سكره يُسمَى صاحيّاء 
)1( لطائف الإعلام /١‏ 717-5176 . وقد تقذم هذا التعريف صفحة (5/ 291 /!9). 


(؟) الكليات 08/4”. 
(5) لطائف الإعلام ؟/ 70. 


م ترج فراع الجوم 
والصحو مختصنٌ بأهل السماع» فإن السكران لا يسمعٌ ولا يفهم كما أن السّكر حال صاحب 
الرؤية عندما ينقهر تحت سلطنة الجمال. وما يخفى أن الصحو والسّكر بعد الذوق والشرب» 
وقد يُفْسَرٌ السكرٌ بأنه حالةٌ للنفس تردٌ عليها من عالم القدس» تؤدّي بها إلى ما هي بصدده من 
النظام المتعلق بعالم الأجسادء بحيثٌ يوجب الاختلال في الحركات والسكنات. ويقال: 
الصحوء ويّراد به المُجوع عن تلك الحالة بحيث يزول ذلك الاختلال الواقع في النظام» 
والعود إلى ما كان عليه بالتمام . 

وقد ظهرَ معنى البيت يعني : مشاهدة الملا الأعلى غايته في مقام القلب التجلي الأفعالي 
بالسكر. 

؛- وس يشاهد صفات الح فاعلةً لكل أمر يكن في الوقت مُفتكرا 

يعني : من يُشاهد في مقام الوُوِح بالتجلي الصفاتي أنَّ صفاتٍ الحقّ فاعلةٌ لكل أمر من 
الأفعال والصفات يكن ذلك المشاهدٌ في الوقت مفتكرًا . 

وقد مر أنَّ المُراد من الوقت هي الحال. 

والفكرٌ: ترتيبُ أمور معلومة للتأدي إلى المجهول. والتفكر في اصطلاحهم: عبارة عن 
التماس العقلٍ وتفتيشه عمّا يحصلّ به مطلوبه الذي يبغيهء وهو القربُ من الله عز وجل . 

تفكر العامة: لتحصيل ما به يسهلٌ عليهم الخلاص من إتيان الشهواتٍ التي زيّنت للناس 
حتى ملكت رقهمء فإذا أمكنَ العبدُ التجرد من رقّها بالتحرّز عن إتيانها حتى خرج من ظلمة 
الشهوات إلى نور المجاهدات”' صار من أهل القربات لا محالة. 

تفكر الخاصة : في تحصيل ما يسهلٌ عليهم طريق الحقيقة» مثل أنهم لمّا رأوا أنَّ ما لهم 
من وجودٍ وحياة» وعلم وقدرة وغير ذلك من صفات الكمال إثما هي حادثة لهمء زائلةٌ 
عنهمء وأنّها لهم في بعض الأوقات أكملُ وأشدٌء وني يعضها انفلم ار اممعفة:غلتيوا 
لا محالة أنَّ لها مبداً فياضًا هو منبع تلك الكمالات التي لا : فى : زكرن للك المر يمن 
غيره» لاحتياج كماله من غيره إلى هيدا فناقةى. + والتهدا القتافن الما كوت لقا داف 
فيترقى صاحبٌ هذا التفكر بمعرفته بنفسه من حيث احتياجها [415] إلى مبدأ يفيض عليها 


)١(‏ في لطائف الإعلام :7757/1١‏ إلى نور المشاهدات. 


الفلك القلبي الو 
وجودها وكمالاتها إلى معرفته برنّه إنه ذلك المبدأ'؟ و هو المراد ههناء وقد صمّ معنى 
البيت. 
5 وس يُشاهذ مقامٌ الذّات يتحظ بما فى الذَّاتِ من سّلبٍ الأوصاف مُفتقرا 

يعني من يشاهدٌ في مقام السرٌ بالتجلّي الذاتي مقامَ الذات الأحدية يحظ أي المشاهدٌ يصيردُ 
ذا حظوة أي ذا مكانة ومنزلة بما في الذات الأحدية من سلب الأوصافء مفتقرًا حال من فاعل 
بحظ» أي المشاهد التجلي الذاتي» وهو التجلي الأول» وهو ظهورٌ الذات نفسها لنفسها في 
عين التعيّن والقابلية الأولى الذي هو الوحدة كما عرفت أنها أولٌ تعيّنات الذات ورتبهاء 
فالتجلى الأول هو عبارة عن ظهور الذات نفسها لنفسها فى التعيّن الأول والقابلية الأولى» 
بحيث تجدٌ الذاثُ ذائّها بما تنطوي عليه من كمالاتها فى هذا التعين الذي هو الوحدة» وقد 
سبقت تفاصيلٌ التجليات . 

وهذه الأبيات الثلااث مرتتٌ بترتيب مرائتب التوحيد. أعني : توحيك الأفعال» وتواح 

فتوحيد الأفعال : هو تجريدٌ الأفعال الذي عرفته بأن التجلي الفعلي الذي هو تجريدٌ الفعل 
عمّا سوى الواحد الحقٌّء بحيث لا يَرى فى الوجود فعلاً ولا أثوًا إلا لله الواحدٍ الحقٌّ تعالى 
رفاسن 

وتوحيد الصفات: هو تجريدٌ الصفات» وهو ما عرفته من معنى التجلي الصفاتي من أنه 
عبارة عن تجريد القوى والمدارك» وما يُنسب إليها من الصفات عمًّا سوى الواحد الحقٌّ عد 
وجل . 

وتوحيدٌ الذات : هو تجريدٌ الذات والتجلى الذاتى مر ذكذه» وعرفت أنه توحيدٌ الذات عمًا 
سواهاء وتجريدُها بحيث لا يَرئ فى الوجود إلا ذانًَا واحدة بتعيئاتها . 

1 فكلا قلب تمامى عن أكمّهُ لم يدر في الملا الأعلى ولا ذكرا 

بعني كل قلب أظهر العمى وهو ذهابٌ بصر القلب عن أكثته أي أستاره» الكنٌّ بالكسر : 
السترة» والجمع أكنّةء قال الله تعالى : ا وَجَمَلتَاعَكٌ ملو أكنّد» [الأنعام: 10] لم يدر أي ذلك 


)١(‏ لطائف الإعلام .5727/1١‏ وقد تقدّم هذا التعريف (التفكر) صفحة (1501/أ). 


خف شرح مواقع النجوم 
القلبُ المتعامي لم يشاهدٍ النور المذكور في الملا الأعلى. ولا ذكرء أي: ولم يخطرٌ ذلك 
النورٌ به» إنما هو لمن فتحّ الله بصيرة قلبه. 
اد وكيف يدر قلي بات مُحتبجبا عن الوجود ذما صلى ولا اعْشَّمَرًا 

يقال: بات يفعل كذاء إذا فعلّه ليلاً» يعني: كيف يُدركٌ ذلك النورَّ قلبٌ بات محتجبًا عن 
الوجود؟”'2 وهو وجدان الشيءٍ نفسه في نفسه, أو غيره في نفسه, أو في غيره في محل ومرتبة 
ونحوهما. 

فيكون الوجودٌ على مراتب : 

الوجود في التعيّن الأول والمرتبة الأولى: وهو وجدانٌ الذات نفسها في نفسها باندراج 
اعتبار الواحدية فيها وجدان مُجملٍ مُندرج فيه تفصيله» محكوم عليه بنفي الكثرة والمغايرة؛ 
والقرية و امن ا 

الوجود في التعين الثاني والمرتبة الثانية : عبارة عن وجدان الذات عينها من حيث ظهورها 
وظهور صورتها المُسمّاة بظاهر اسم الرحمن» وظهورٌ صور تعيّناتها المُسماة بأسماء إلهية مع 
وحدة عينهاء وصحَةٍ إضافة الكثرة النسبية إليهاء فله حينئذ وحدة حقيقية وكثرة نسبية. 

الوجود الظاهر في المراتب الكونية: هو ظهوره في مرتبة [415/ب] الأرواح والمثال 
والحسنّ المُسمّى كل تعيّن منها من الوجود خلقًا وغيرًا لا محالة» فمعنى [إدراك] الوجود في 
تلك المراتب صورة كل تعيّن منه نفسها ومثلها موجود روحانيًا أو مثاليًا أو حسّيًا. 

الوجود الظاهري: هو تجلي الح باسمه الظاهر في أعيان المظاهر . 

الوجود الباطني: هو وجود باطن كلّ حقيقةٍ مُمكنة . 

الوجود العام: هو اسم الوجود باعتبار انبساطه على الممكنات». وبهذا الاعتبار يُسمّى 
صورة جمعية الحقائق» ويُسمّى أيضًا بهذا الاعتبار بالتجلي الساري . 

وجود الظفر: يُطلق ويُراد به وجدان الحقٌّ في الشهود. 

وجود السيار: هو منزلٌ من منازل السائرين إلى الله عرّ وجل» وهو بعد المنازل العشرة 
التي يشتملٌ عليها قسم النهايات» وإِنّما سُّمّي هذا المنزل بالوجود لأنَّ السيّارٌ إذا وصل إليه 


)١‏ لطائف الإعلام بك 


الفلك القلبي عا؟ 
وجد العينَ المقصودة في كلّ مشهودٍ. وقد استوفي تفصيله . 

والصلاة: في اللغة الدّعاء» وفي الشريعة عبارة عن أركانٍ معلومة» وأفعالِ مخصوصةء. 
وأذكار معلومة بشرائط محصورة في أوقاتٍ مقدّرة. 

والصلاة أيضًا: طلبٌ التعظيم بجانب رسول الله يلي في الدّنيا والآخرة» وصلاة القلب 
عبارة عن سجوده أي فنائه في الحقٌّ عند شهوده إِيّاه . 

سُئل بعض الأكابر : هل يَسجِدٌ القلب؟ فقال: إذا سجد لم يرفع رأسّه أبدّاء وهو وصلاته 
الدائمة . 

والعمرة في الحجّء وأصلها من الزيارة» واعتمره : زاره» يعني : القلتٌ المتحجب عن 
الوجود لينَ له صلاة» أي سجود» ولا عمرة أي زيارة» لأنه لم يكن بيت الله حتى يزور 
صاحبه . 

8 ما يعرف العينَ إلا العين فاستمعوا ما قلبُ عين كقلب قَلْدَ الخبرا 

العين: هو ماله قيامٌ بذاته؛ والباصرة وقد يُراد بها حقيقة الشيء المدركة بالعيان» أ, 
ما يقوم مقام العيان» ومن هنا لم تردْ في الشريعة عبارةٌ عن نفس الباري تعالى» لأنْ نفسّه غيز 

وتستعار العين لمعانٍ هي موجودة في الجارحة بنظرات مختلفة: وأنت على عيني أي في 
الإكرام والحفظ جميعًاء وقوله: « ولِْصمَعَ عَلَعَيق 4 الله: 1+4 أي على أمن» لا تحت خوف» 
وذكرَ العين لتضمّنها معنى الرعاية» وقوله: « وَأَصْنَع أَلمُلَكَ أَعينَا © [هوه: ”*] أي برعاية منا 
وحفظ . انتهى من «الكليات370 . 

يعني ما يعرفٌ حقيقة الشيء المدرك إلا عينُ القلب؛ وهو قريبٌ من قولهم: لا يعرفٌ 
الحيَّ إلا الحقٌ. فاستمعوا أيها السالكون وتحققوا ما قلتُ في هذا الأمر يعني لا يرى الحقٌّ إلا 
مَنْ تنوّر بصيرة قلبه بنور القدس» كما قال القاضي في «تفسيره قوله تعالى # اهرثا 
اأعرطه المسميي 4" لتاق و :أ وكيدنا "(ابن تطررف السية : كلف التميطة اعنيا لياق 
)١(‏ الكليات *#/ لاه؟-80/8؟. 
(؟) تفسير البيضاوي .59/١‏ 
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أحوالناء وتّميط غواشي أبداننا لنستضيء بنور قدسكء فنراكَ بدورك» لأنَّ القلبَ الذي فتحّ اله 
بصيرة عينه بنور قدسه ليس كقلبٍ مقلّد الخبرء وأنت تعلم أنه ليس الخْبرُ كالمعايئة . 

اعلم يا بتي - وذقنا الله وإيّلك - أن القلبَ بين اع من أصايع الرحمن. وهو [15؛4] 
المشارٌ إليه بقوله ين: «قلبُ المؤمن بين أُصبعين من أصابع الرحمنء يُقلّبه كيف يشاء”" . 

قال أحمد بن حنبل رضي الله عنه : بين لمة الملك ولمة الشيطان. 

والأصبعين كنايةٌ عن العالمية» والقادرية. والأصابع كنايةٌ عن العالمية» والمريدية؛ 
والقادرية» والقائلية» والجوادية. بمعنى الإجادة في الصنع. والمُقسطيةء وأمًا الح فهر 
يحدرلة القيهة واليه وقدايديق نسيل ل يان التدين . 

وهي أثمةٌ الأسماء إن شاء الرحمن أقامه على الاستقامة» وهي الاقتصادٌ في الأعمال 
والأحوال وإن شاء الرحمن أَرَاغْه أي القلب» والزيغ: الميلُ عن الصواب في الفهم» والحاد 
هو الميلٌ عن الحق :. « ريا 4 وخ لين دإ يفنا مهب لاون لَدَنكَ يَعَمَةٌ إن نت لمات آل غمران: 
+ فإن أزاغّه أي إِنْ أزاغٌ الرحمن القلبَ كان القلبٌُ بِبنًَا للشيطان. ومحلاً للخسران أي كان 
القلب محلاً للضلالة والزيان”2' . 

وكان القلب موضع نظر المطرود من رحمة الله وهو الشيطان وكان القلب حينئذ معدن 
قعوااسة أى:وبتؤاس: العيطان» الرسوية ‏ القزق التصر تقيه الإملال» هو ديت القن 
.الشيطان بما لا ينفع فيه كالوسواس بالكسرء والاسم بالفتح» وقد مر تفصيله. 

وكان القلب حضرة أمانيه أي أماني الشيطان» وهي جمع الأمنية» والأمنية تمني الشيء» 
عني الأماني الباطلة؛ كطول الحياة» وألا بعث ولا عقاب. 

وكان القلب مهبط مردته أي مردة الشيطان» وهي جمع ماردء وهو العاتي» أي المجاوز 
حدٌ في الاستكبار. وقيل: العاتي الجبّار» وقيل: فى العبا ل شر وكوف الجداضيه المتمرة 
ذي لا ينفع منه الوعظ والتنبيه وكان القلب إِذَا خزانة غروره أي غرور الشيطان» والغرور 
لضم ما اغتْرَ به من متاع الدنيا . 

وإن أقامه أي إِنْ أقام الرحمن القلب على الاستقامة فذلك القلبٌ هو قلبُ المؤمن التق؛ 


( تقدّم الحديث مع تخريجه صفحة .)00١/١(‏ 
) الزيان: كل ما يتزين به. 
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الورع. الذي قال تعالى فيه ١ما‏ وسعني رضي ولا سمائي» ووسعني تلب عبديى المؤمن 
التقي النقي الورع»”'2 وسعة القلب الذي وسمع الربٌ عبارة عن سعةٍ البرزخية الجامعة بين 
الوجوب والإمكان» الخصيصة بحقيقة الإنسان الحقيقي» دم عرفته. وهو الكامل بالفعل 
الذي هو قلبٌ الجمع والوجودء الذي به ومن مرتبته يصلّ قبة فيض الحقّ والمددء الذي هو بقاء 
ما سوى الحقّ إلى العالم كله علوًا وسفلاً» ولولاه من حيث برزخيته التي لا تغاير الطرفين لما 
قيل شيءٌ من العالم المدد الإلهي الوحداني» لعدم المناسبة والارتباط بين الحقٌّ والخلق بدون 
وسيطة . 

ذقلبٌ يسع القديم كيف يحسنٌ بالمحدث موجوذا فبه؟ كما قال الجُنيد البغدادي قدّسنا الله 
بسرّه الهادي : المحدثٌ إذا قرن بالقديم لم يبِقّ أَثْرٌ منه. 

وفي هذا المقام تحقّق شيخ الشيوخ أبو يزيد البسطامي رضي الله عنه حيث قال: لو أن 
العرشَ وما حواه مئة ألف آلف مزة فى زاوية من زوايا قلب العارف7” ما أحسنٌّ به فقلبُ 
العبد الخصوصي الذي وسمٌ الحىّ سبحانه وتعالى هو بيت الله. وبيثٌ الحكمة» وبي: 
المحرم. وبيت المقدس» وبيت العرّة كما منّ. بتو يوفع 201 ا لخالى وخو بعد 
علومه تعالى وهو -حضرهة : أسراره تعالى واقو بيط ملتكية وهو خزانة أنواره تعالى » وهو 
كته المقصودة. وهو عر فاته" المشهودة. وهو أي ذلك القلب رئيس م الجسم ومليكه أي مالك 
الجسم إذا قضى ذلك القلبٌ مر" من الأمور فإنما يقول له أي لذلك الأمر: كن» فيكون ذلك 
الأمر مع السلامة من الانات. وزوال الموائع بصلاحه أي بسبب صلاح القلب صلاح الحسد. 
وبفساده أي فساد القلب فساده أي فساد الجسد ليس لعضو ولا جارحة حركة ولااسكون. 
ولا ظهورولا كمون. ولا حك ولا تأثير إلا عن أمره أي عن أمر القلب. 

وهو أي الم لقلب محل الف لقبض والسسط. والرجاء والخوف. 


القبض””: يُطلق على معانء فمنها: أنهم عنوا بالقبض وارادًا يردٌ على القلب أوجبه 
إشارةً إلى عتاب» أو تأديب» فيحصل فى القلب قبضٌ لذلك . 


)١(‏ في الأصل: زوايا قلب والعارف. وأئبت ما يناسب المعنى. 
إفرة لطائف الإعلام ؟/ 550 وقد تقدّم (9/ 137) . 
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وقيل : القبضٌ أخذّ واردٍ القلب مثل أن يكون الواردٌُ ممّا يُوجب إشارةً إلى تقريب أو إقبالٍ 
بنوع لطن وترحيب» فإذا حصلَ للقلب انبساطً بسبب ذلك أعقبه واردٌ بخلافه» فيسلب ذلك 
الوارد» ويبدّل الإشارة إلى التقريب بضدّه من التبعيد» والإقبال بضدّه من الإدبار» وحينئذ 
يحصلٌ القبِضٌ لا محالة» وهذا إتنا شخي الاك ليدم مراعاة الأدب. ولهذا قالوا: قف على 
البساط وإيّاك والانيساط . 

والسطا قال في «الفتوح)”؟: هو عندنا حال من يسم الأشياءً ولا يسعه شيء. وقيل : حال 
الرجاء . وقيل: هو ورد توجثة إقنارة إل قبول ورحمة وأشين» والفنيض ضَدٌ البسط > وقيل: 
إن البسط عبارةٌ عن كون النفس فيما هي بسبيله على نشاطٍ وطرب بهجة ينسم معها لقبولٍ 
الوازذاك؛ وأن القيضي هد ذلك .وقد مر تتصضيلهنا” 

والرجاء”"': الطمع في طول الأجل وبلوغ الأمل» ولهذا كان الرجاءً حالَ الضعفاء من 
اهل السلوكتب ومع تتضيلة : 

ورجاء المجازات» ورجاء أرباب الرياضات» ورجاء أرباب القلوب. هو لقاء المحبوب 
الحق . 

والخوفٌ”": ما يحذر من المكروه في المستأنف», والخائفون من الله سبحانه منهم من 
يبلغ به الخوفٌ إلى حدّ الانخلاع عن طمأنينة الأمن خوفًا من العقوبة أو من المكروه أو من 
الهيبة . 

خوف العامة : من العقوبة تصديقا للوعيد. 

وخوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

خوف الخاصة : إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوف. وقد مرّ. 

وهو أي القلب محل الشكر ومحل الصبر 

والشكر”*2: أحدٌ أقسام الأخلاق التي عرفت أنها لطالب الحقٌّ بمنزلة الأركان للصلاة» 


الفتوحات المكية: 777/7 . 

لطائف الإعلام 187/١‏ وقد تقذم .)7١/5(‏ 
لطائف الإعلام 557/١‏ وقد تقدّم (51/7). 
لطائف الإعلام 51/7 . 


لحر ١‏ حير ١.‏ حير سل 
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وفي الشكر الاعترافٌ بإنعام المنعم. وقد سبق تفصيله في الحمد. 

والصبر”' عند الطائفة عبارةٌ عن حبس النفس على الطاعات» ولزوم الأمر والنهي» ثم 
على تركِ رؤية الأعمال» وترك الدّعوى مع مطالبة الباطن بذلك» وعلى الإعراض عن إظهار 
العلوم والأحوال» وكلّ ما يبدو [414] للروح من المواجيد والأسرارء ثم حبسنٌ السرٌ والروح 
عن الأطراف”"' في كلّ ما يبدو من الإلهامات والواردات والتجليات» والثبات على ذلك 
كله وعلى مقامات البليّات كلها لرؤيتها رافعة للحُجُبٍ النورانية الرفيعة» حتى يصيرَ كل بلاءٍ 
ومحنة بتلك الرؤية عطاءً ومنحة» وتصيرَ وظيفةٌ السالك ومقامٌه شكرًا بعد أن كان صبرّاء 
فالصبرٌ يشملٌ جميمٌ المقامات والأخلاق» والأعمال والأحوال. 

وهو أي القلب محل الإيمان ومحلٌ التوحيد . 

الإيمانُ: في اللغة التصديقٌ بالقلب. وفي الشرع : هو الاعتقاد بالقلب والإقرارٌ بالنْسانء 
وقد مرّ تفصيله في تفرير شعب الإيمان . ٌ 

والتوحيدٌ: في اللغة الحكجٌ بأنَّ الشيءَ واحدّء والعلمٌ بأنّه واحدٌ. وفي اصطلاح الحقيقة: 
تجريد الذات الإلهية عن كلَّ ما يتصوّر في الأفهام ويُتَخْيّلُ في الأوهام والأذهان. وقد مر 
تفصيله . وتوحيدٌ الأفعال» وتوحيد الصفات» وتوحيد الذات. 

وهو أي القلب محل التنزيه ومحلٌ التجريد. 

التنزيه”" : هو تعالي الحقٌّ عمًا لا يليق بجلال قدسه. 

[وهو على ثلاثة أقسام]: 

تنزيةٌ الشرع : هو المفهوم في العموم من تعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية. 

وتنزيه العقل : هو المفهوم في الخصوص من تعاليه تعالى أن يوصف بالإمكان. 

وتنزيه الكشف: هو المشاهدة لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحق» فإن من 
شاهدَ إطلاق الذات صار تنزيهة””' في نظره إِنْما هو إثبات جمعيّيِه تعالى لكلّ شيءئء وأنّه 


. 017” لطائف الإعلام ؟/‎ )1١( 

(0؟) في لطائف الأعلام ؟/ 04 : عن الاضطراب. 

() لطائف الإعلام 236٠ /١‏ وقد تقدّم قبل (149/ ب) و(7/ 159). 
(:) في الأصل: صارت تنزيهه . والمثبت من اللطائف. 
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لا يصحٌ التنزيه حقيقة إن لم يشاهذه تعالى كذلك . 

والتجريدٌ”'': يعنون به إماطة السّوى والكون عن السرٌ والقلب. 

تجريد الفعل: هو أدنى مراتبٍ التجريد كما عرفت في التجلي الفعلي الذي معناه تجريدٌ 
الأفعال عمًا سوى الحقٌء بحيث لا ترى في الكونٍ فعلاً ولا تأثيرًا إلا لله وحده. 

وتجريد الفضل: هق أن تشهد توحيد الأفعال» فلا ترى إلحبانا إلآ من فضلٍ الله لامن 
سواهء فصاحبٌُ هذا المشهد يشهدٌ معنى قوله تعالى : # وَمَا بِككُم من يسم فَّمِنَّ أشَّهِ 4 [النحل: 5] 
فهو يرى أنَّ ما حصلّ له من خير هو من الله لا بعمل ولا باستحقاقٍ ولا غير ذلك من أحوال 
النفس . 

وتجريدٌ القصد: يعنون به الخروج عن قيود التعلقات”'2 وحظوظ النفس» وذلك على 

تجريد العباد: عن طلب العوض . 

وتجريد أهل الوصول: عن السكون إلى غير الله. فلهذا لا يظهرٌ عليهم فرح ولا طرب 
يوجبٌُ لهم شطحًاء بل هم دائمو الوجل إلى الأجل» وذلك حال مَنْ تحقق بدوام شهوده 
لفقره وذله» وغنى مولاه وعزهء فصاحبٌ هذا المقام لا يستغني برتبة شريفة» وإن كبرَ موقعها 
في الأنفس» فاستعظمها العارفون لكونه إِنّما يشهدها لغيره لا له. لأن فقرّه يمنعه عن رؤية 
ملكِ لغير مالك يوم الدين» وصاحبٌ هذا المقام هو الموصوف بأنْ قلبّه لا يقفُ عند مرتبة» 
رلا يقفُ فيه شيء» فهو بيتُ الله الذي فيه يتكلم بحكمه؛ ومنه يتعرّفٌ إلى خلقه. 

والتجريد الفعلى: هو تجريدٌ الفعل الذي عرفته» وقد عرفت بأنّه هو التجلى الفعلى» وأنه 
دنى التجليات . 

والتجريد الصفاتى : هو التجلى الصفاتى [41/ب] كما عرفت ذلك» وعرفتٌ أنه أوسط 
تجليات . 


') لطائف الإعلام 7/1١‏ 717-511. 
') فى لطائف الإعلام :7١7/١‏ عن قيود التلفتات. 
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والتجريد الذاتى : هو التجلى الذاتى كما عرفت ذلك وعرفت أنه أعلى التجليات . انتهى 
من «الفرغانى»!'؟ قدس الله روحه. 
هو أي القلب الموصوف بالسكر والصحو وقد مر آنقًا أن الشّكر عبارة عن غيبةٍ بواردٍ 
قوئّ» فمن غاب بوارد قوي يُسمّى سكرانء وإذا عاد من سكره يُسمَّى صاحيًا. والصحوٌ 
مختصنٌ بأهل السماع . 
وهو أي القلب الموصوف بالإثبات والمحو . الإثبات”"' يعني به إقامة أحكام العبادة. 
وإثبات المعاملات : يعني به الإثبات الذي في مقابلة الزلآت المشار إليه بقوله تعالى: 


« إن للستت يدْسِبْنَ اليا لكات [هود: ]1١4‏ فهذه الحسنات تحقق إثبات المعاملات. 

وإثبات المواصلات”" : يعني به الإثبات الذي في مقابلة تطهير السرائر من الآفات» فإنّ 
إثبات المعاملات كما أنه نتيجةٌ لتطهير الظواهر من الزلآت» فكذا إثباتٌ المواصلات نتيجة 
لتطهير السرائر من الآفات . 

وإثبات الخصوص : يعني به إثبات الحقّ ونفي ما سواه. 

وإثبات الحقيقية : وهو إثبات خلاصة أهل الخصوص» ومعنى هذا الإثبات إثباتٌ الحو 
شتا قات للق معان محنك "ل تنرة البعو عر الى :ول الخلق عن اسن لآن هد 
شهد أن الموجود حقٌّ بلا خلق» فقد قيّد الحقّ وحدّه» ووصفه بصفة الممكنات» ومن شهدَ 
الخلقّ بلا حىّ فقد جعل مع الحقٌّ موجودًا قائمًا بذاتهء ومن شهد حمًا بخلتي فهو صاحبٌ 
المشاهدة المشار إليه بإثبات الحقيقة. كما قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”؟: 


العبِدٌ عينُ الحقٌّ ليس سواه والحقٌ عينُ العبدٍ لست تراه 
فانظ؛ إليه به على مجموعه لا تَفْروَنْه فتستبيصَ حمياه 
أي الإضافة إلى الحقٌّ ما هو للعبد»ء أو إلى العبدٍ ما هو للحقٌّء فذلك هو المعنى باستباحة 
حماه عز وجل . 


)١(‏ انظر الحاشيتين السابقتين. 

000( لطائف الإعلام 1794-178/1» وقد تقدّم صفحة (90/8/5). 
(*) في لطائف الإعلام 1718/١‏ : إثبات الموصّلات. 

(5) الفتوحات المكية: .١5١/5‏ وانظر الحاشية صفحة ( ؟/4لاه). 
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والمحو: رفع أوصاف العادة» ويقابلّه الإثبات الذي هو إقامة أحكام العبادة. 

ومحو أرباب الظواهر: هو أن تمحو عن نفسك ما قد اعتدتهٌ من الخصالٍ الذميمة» ثم 
تستعوض عنها الخصالَ الحميدة» فإن فعلت ذلك فأنت صاحب المحو والإثبات الذي يقتصد 
عليه نظرٌ أهل الظواهر. وقد مرّ تفصيل محو أرباب السرائر» ومحو الجمع» ومحو الحقيقي؛ 
ومحو وجود عين العبد» ومحو أهل الخصوص»ء ومحو التشتت» ومحو المحو. 

وهو أي القلب الموصوف بالإسراء والنزول وقد مرّ أن للأولياء إسراءات روحانية 
برزخية» يُشاهدون فيها معانيّ متجسّدةً في صور محسوسة للخيال» يعطون العلم بما تتضمُنه 
تلك الصورٌ من المعاني» ولهم الأسراءً في الأرض» وفي الهواءء غير أنهم ليسث لهم قدمٌ 
ميحسوسة في السماءء وبهذا راد عن السماعة رسولٌ الله يلد بإسراء الجبع واختراق 
السموات حمّاء وقطع مساحات حقيقةً وذللك كله تررح معي شيا فإذا ستو لفون 
بالوليٌ في أسمائه الحسنى فبالرؤوف الرحيم يكون رحيمًا روؤقاء وبالمؤمن مؤمئاء 
وبالمهيمن مهيمئاء وبالصبور صبورّاء وهكذا ثم لا يزال يمر على حضرات الأسماءء فإذا 
فرغ منها نزل من طور إلى طورء حتى يصلّ إلى الأرض» يعني الموصوف بالإسراء والنزول 

وهو أي القلب ذو المحلال والمجمال [410]. 

الجلال: من الصفات ما يتعلقٌ بالقهر والغضب . 


والجمال: من الصفات ما يتعلّق بالرضا واللطف. وقد اسنُوفي تفصيلهما”' وجلال 
لجمال وجمال العلل 

وهو أي القلب ذو الأنس والهيبة. الأنس: يعنون به روح القلب. وتارة أثرَ مشاهدة جمال 
حضرة الإلهية في القلب». وهو جمال الجلال» وتارة يُطلق على حضرة الصحو بالحقٌ. وقد 

والهيبة: هي أثْد مشاهدة جلال الله تعالى في القلب» وقد تكونٌ الهيبةٌ عن الجمال الذي 
مال الجلال» وحقّ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب. وقد سبق تفصيله . 


) انظر الصفحة (5/ 595 و509//9). 
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وهو أي القلب ذو التجحلى والمحق بالحاء المهملة : هو الاتصافٌ بالأخلاق الإلهية المعبّر 
عنها في الطريقة بالأسماءء ل التصوف حقيقة . 

والمحق : عبارة عن فناءِ وجود العبد في ذات الحقٌّ. وقد مرّ آنمًا تفصيلٌ المحق والطمس 
والمعين: 

هو أي القلب صاحب الهمة والمكر. الهمّةٌ توجّه القلب وقصدّه بجميع قواه الروحانية إلى 
جانبٍ الحقٌّ لحصول الكمال أو لغيره. مرّ تفصيله . 

والمكد: من جانب الحقٌّ تعالى هو إردافٌ انعم مع المخالفة» وبقاءً الحال مع سوءٍ 
الأدب» وإظهار الكرامات من غير قصدٍ. ومن جانب العبد إيصالٌ المكروه إلى الإنسان من 
حيث لا يشعر. 

وهو أي القلب صاحبٌ الحرية والوجود. الحرية: هي الإطلاقٌ عن رقٌّ الأغيار» وهي 
على مراتب: 

خرة العافة: غواري الشيوات: 

وحريةٌ الخاصّة : عن رق المرادات بفناء إرادتهم في إرادة الحق . 

وجرية خاضة الخاضة عن رق الرسوم والآثارء لاتميخافهم ني تجلي الأنوار. 

والوجود: وجدان الشيء نفسه في نفسه» أو غيره في نفسه» أو في غيره في محل ومرتبة . 
وقد مضى تفصيلُ الوجود في التعيّن الأول والثاني. والوجود الظاهر في المراتب الكونية» 
والوجود الظاهري والباطني» والوجود العام. 

وهو أي القلب صاحبُ عين التحكيم والانزعاج. التحكيم: المنعٌ. تقول 0 
تحكيمّاء إذا منعته ممّا أراده» وأيضًا حكمه في الأمر تحكيمًا أمرّه أن يحكمّ فاحتكم» ة 
حكمت الرجلَّ في مالي: إذا جعلت إليه الحكمّ فيه» فاحتكمّ عليك في ذلك . 

والانزعاج : تحرّلكٌ القلب إلى الله بتأثير الوعظ والسماع فيه. 

وهو أي القلب صاحب العلة والاصطلام . العلة: في اصطلاح هذه الطائفة عبارةٌ عن تنبيه 
الحقٌّ لعبد بسبب وبغير سبب» ويطلقٌ عندهم على بقاء حظ العبد في عملٍ» أو حالٍ» أو 
مقال. والعللٌ عبارة عن ملاحظة الأغيار» وطاعة القلب السوي» وإجابته دواعي الهوى . 
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وعلل الخدمة: يعنون به طلبّ العوض عليهاء اورؤية حظ النفس فيهاء واعتقاد استحقاق 
النوات علتهاة الأنيا عن مراهت اشن وتنا كات حط الشتن علق الأنه لماك فك الدلة الى 
العية جيف أقاننة فن صوق الطاعاك ووئقه لها كنت حي مه بعن ذلك أنتيرئ لشت نهدا 
على ربّه؟ ولهذا جرث سُنَةُ الله مع أهل السلوك بأنهم لا يلوح لهم بارقٌ من أنوار المعرفة حتى 
يفنوا عن رؤية العمل» ويتحققوا بالاضطرار إلى الله تعالى. 

والاصطلامٌ: هو نعتُ وَلَهِ يرد [416/ب] على القلب» فيسكن تحت سلطانه» فإن دامٌ ذلك 
بالعبد حتّى سلبه عن نفسه. وأخذه عن حسّهء بحيث لم يبقّ منه اسمًا ولا أثرّاء ولاعيئًا 
ولا ظلاً» حتى صار مسلوبًا عن المكوّنات بأسرهاء فما دام العبدٌ كذلك ممحوّ الآثار» فلهذا 
لا تجري عليه أحكامٌ التكليف». ولا يوصف بتحسينء ولا يُخصنٌّ بتشريفء اللهم إلا أن يرد 
عليه بما يجري عليه من غير شيءٍ منه» فيكون في ظنون الخلق متصرّفاء وفي التحقيق 
مصرفا. قال الله تعالى: « ع لاسا بنذ رده كاقل 1ك كانه [الكهيف: 
4] وأنشد : 

ترى المحتّين صَرْعى في ديارهم كفتية الكهفب لا يَدْرون ما لبثوا") 

وهو أي القلب صاحب التداني والترقي . التداني يُكنى به معراج المقرّبين» وذلك عندهم 
سيرٌ العبدٍ إلى العالم العلوي» إمّا بالروح» أو بالجسم المكتسبء» كمعراج المقرّبين من 
الأولياء» أو بنفس البدن كمعراج نبينا يِه على حسب الاستعداد. 

والترقي : عبارة عن قطع المقامات والعبور على العقبات والأحوال» وإخراج الاستعداد 
نق القوة إلى الفسل + :وذلك قن يكون بالجدية» وقداتكون بالطلوك :رقن ركون بهما: 

وهو أي القلب صاحب التدلي والتلقي. التدلي نزول المقرّبين بوجود الصحو المفيق بعد 
رتقائهم إلى منتهى مناهجهم» ويُطلقٌ بإزاء نزول الحقٌّ من قدس ذاته الذي لا يطؤه قدم 
ستعداد السوى حسبما تقتضي سعة استعداداتهم وضيقها عند التداني» والتلقي هو يقتضي 
ستقبالٌ الكلام وتصوّره» والتلقن يقتضي الحذقٌ في تناوله. 


وهو أى القلب صاحب الأدب والسرور. الأدب: هو حفظ الحدّ بين الغلو والجفاع. أي 


2( البيت للحلاج » الديوان: 76. وفيه : كم لبثوا. 
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بين الإفراط والتفريطء وذلك أن يوم السالكُ طريقًا متوسّطا بينهماء وقد مضى الأدبُ مع 
الحقّ ومع الخلقء وأدبٌ الشريعة والخدمةء وأدبُ الصبيان» وأدب الشيوخ ء وأدب 
الحقيقة . 

والسرور: اسم لاستبشار جامع أي شامل للعبد في ظاهره وباطنهء وسرّه وعلانيته» 
وتفصيله وجملته . وهو على قسمين: 

سرور الأعمال: ويعني به سرور الناشىء عن صالح الأعمال» المشار إليه بقوله تعالى: 
امن ارو ل هَسَوْفَ محَاسَبٌ حسابا يسا د وينقلب إِلك أَهَلوء مسرورًا » [الانشقاق: ةع . 

وسرور النظارة: ويقال سرور النضارة» ويراد به السرور الحاصل لأهلٍ النظر إلى وجه الله 
الكريم » بقوله تعالى: ولَقَهُم َضْرَةٌ وسرويًا» [الإنسان: .]1١‏ 

والستروة الأول اع سرون الأعمال يحضلٌ أيضا فى :هذه الحياة الدنيا لمن كوشت 
بثمرات صالح أعماله . وأمّا السرورٌ الثاني فيحصل في هذه الدنيا لمن فاز بقرب الحقٌّ» وصار 
سرورٌ النظارة هو سرور النضارة» سمي بذلك لما يحصل لوجوه النظارة من النضارة عند 
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نظرهم إلى وجه ربّهم الكريم في دار النعيم» قال تعالى: « وجوه يَوْمَيذ َاضِرة ©* إِكَ َيه تَاظرة 6 
[القيامة : 137337-57 . 

وهو أي القلب صاحب الوصل والفصل . الوصل”'': يعني به التعيّن الأول تارة لكونه هو 
الوحدة الحقيقية» وهي الواصلةٌ بين الخفاء والظهورء وقد يعنون بالوصل سبق [412] الرحمة 
المعبّر عنه بالمحبة» المشار إليه «فأحببت أن أعرف*"*» وقد يعنون بالوصل قيّومية الحق 
تعالى للأشياء» وبالفصل تنزّهه عن حدثهاء وقد يعنون بالوصل فناء العبد عن أوصافه» 
وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية 
في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخل الجنة»”” وقد عرفت كيفية الإحصاء تعلّقَا وتخلقًا 
وتحققا. وقد مضى تفصيل وصل الفصل . 

وصل الوصل والفصل: يُقال على معانء فتارة يُشار به في اصطلاح القوم إلى البُعد 
)١(‏ لطائف الإعلام 894/1. وقد عَرّف قبل (749/أ). 


(0) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 5417). 
(5) تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 958417). 
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الحقيقي المشار به إلى أحكام ما يقع به المباينة والامتيازء وقد يعني بالفصل فوت ما يرجى 
من المحبوب. 

قال الشيخ رضي الله عنه”'2: و هو عندنا تميّرّك عنه بعد حالٍ الإيجاد . 

وتارة يعنون بالفصل الأزلية؛ فإنها هي المفاصلة الحقيقية لبطون الذات وإطلاقهاء 
وأزليّتهاء وسقوط الاعتبارات عنها بالكلية. 

وتارة يعنون انفصال العبد عن حظوظ نفسهء واتّصاله بربّه. وقد مضى تفصيل فصل 
الوصل» يعني صدع الشعب» وفرق الجمع. 

هوق لقب ساح القيزة واللحزرية: لليف" مكتكة ين القيرء وليك له ضيف بهارلا 
من يراه - أعني الغير ‏ فهي لأجلٍ ذلك من مراتب أحد رجلين: رجل فيه بقايا رسوم الخلقية» 
بحيث لم يتحقق بعدٌ بالوصول إلى حضرة الحقيقة. ورجلٍ وصل» ثم رجمّ بربّه إلى خلقه ولم 
يستهلك هناك. فهي - أعني الغيرة ‏ وصففٌ من لا يصل» ووصففٌ من وصل ثم رجع بالتكميل. 
َال عَلَيْه الشلام “لان سعدا الغيور» وإن محكدًا لأغيرة منة؛ وَإِنّ رت محمد لأغية من محمن9. 

وقال الشيخ أبو إسماعيل الأنصاري: الغيرة حال يُعبّر به عن سقوط الاحتمالات لمقاساة 
ما يشغل عن المحبوب الحقّ أو يحجب عنه» بحيث لا يسامح المحبٌ أحدًا لمحبوبه. وهذا 
الشخ”* هو عين السماح» والبخل به عين الكرم . وقد مضى تفصيلّها . 

والحيرة: هي حالة تردُ على قلبٍ العبد بعد الغموض في التأمّل» فتحجبه عن التفكر 
والتأمل. وقد تردُ بعد تواصل الفيوض في التوجّه إلى الفائضات من الحقائق والمعارف. 
فالحيرة على ضربين: حيرة محمودة» وحيرة مذمومة. فالحيرة المحمودة: من الطالبين 
والواصلين» وهي ما ورد في الأدعية المأثورة: «ربٌء زدني فيك تحيّرًا»””2. وقد سبق 


تفضيل الخيرة والتحين.. 


.1١737 الفتوحات المكية ؟/‎ )١( 

(؟) لطائف الإعلام ؟/ 180. 

() أخرجه الطبراني في الأوسط ١70/8‏ (7747)» والخرائطي في مكارم الأخلاق. قال الهيثمي في 
مجمع الزوائد 10١/5‏ : رجاله رجال الصحيح . 

(4) فى الأصل: وهذا الشيخ . وأثبت المناسب. 

الك تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 781). 
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وهو أي القلب حامل المعاني ومدير المغاني . المعاني : هي الصور الذهنية من حيث إنها 
بإزائها الألفاظ والصورة الحاصلة في العقل من حيث إنها تقصدٌ باللفظ سُمّيت معنى» ومن 
عن إنوا عسل من الفط شقيك متور قا ون معي مقرل كن مراك الما بيو دين 
ماهية. ومن حيث ثبوتها في الخارج سُّمَّيت حقيقة» ومن حيث امتيازها عن الأغيار سُّمَيتَ 
هوندر اتتكو هو الذي لأ كوه التاق نيه سه وداه سم تعر ث والعنيك» 

والمغاني: جمع المغني». وهو المنزلٌ الذي غنى به أهله ثم ظعنوا. وكذا المغناة بفتح 
الميم فيهماء وبضمها. 

وكما أنه أي القلب أيضًا صاحب الجهل والغفلة. الجهلٌ: وهو اعتقادُ الشيء على خلاف 
ما هو عليه» واعترضوا عليه بأنّ الجهل قد يكونُ بالمعدوم» وليس بشيء» والجوابٌ عنه أنه 
[41/ب]شيءٌ في الذهن . 

والجهلٌ البسيط : وهو عدمٌ العلم عمّا من شأنه أن يكون عالمًا. 

والجهلٌ المركب : وهو عبارة عن اعتقادٍ جازم غير مطابق للواقع . 

والغفلةٌ : عبارة عن متابعة النفس على مُشتهياتها . 

وقال سهل رضي الله عنه : الغفلةٌ إبطالٌ الوقت بالبطالة. 

وقيل: الغفلةٌ عن الشيءٍ هي ألآ يخطرٌ ذلك بباله . 

والقلب أيضًا صاحب الظنً والشلكٌ. الظنُ: هو الاعتقادٌ الراجح مع احتمالٍ النقيض» 
ويستخمل في اليقين.: 

والشك: وهو التردّد بين النقيضين لا ترجيح لأحدهما على الآخر عند الشالكٌ . 

والقلبُ أيضًا صاحب الكبر والكفر. الكبر: بالكسر العظمةٌ» وكذا الكبرياء مكسورًا 
ممدوداء وكبرُ الشيء معظمُّهء ومنه قوله تعالى : «واليّه وَل كررُ» [النور: .11١‏ 

والكفر بالضم» والقياسٌ الفتح. وهو لغةً: الستر. وشريعةً: عدم الإيمان عمًا من شأنه أن 
يؤسنَ. والكفر ضدٌّ الإيمان» يتعدّى بالباء» وضدٌ الشكر يتعدّى بنفسه. والكفرُ قد يحصل 
بالقول ثارة» وبالقعل أخرى: والقوكٌ الموجب للكفن إنكاذ فجمم عليه فيه نصغ ولاافرق 
بين أن يصدرٌ عن اعتقادٍ أو عنادٍ أو استهزاءِ. والفعل الموجب للكفر هو الذي يصدرُ عن 
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تعمَّدِء ويكون الاستهزاء صريحًا بالدّين» كالسجود للصنم» وإلقاء المصحف في القاذورات. 
والكفرُ تكذيبٌ محمّدٍ يَكِيِ في شيءٍ مما جاء به من الدين ضرورة» كما أن الإيمان هو تصديق 
كمد كله فى لعميع ما جاء بهم الذي كزورة واقدسيق لصيل 1 

والقلك أيمًا' ضاختن التفاق والزياه.. لقان : إظهان الإبحات: باللمناك» ركثماث الكقر 
بالقلب. 

والرياء : ترلكُ الإخلاص في العمل بملاحظة غير الله فيه. 

والقلب أيضًا صاحب العجب والحسد. العغجب بالضم : رؤية الوَجَل نفسّه . يعني عبارة 
عن تدان اتسووور ابمو كساريال» عنص كنس وت ايعان ينا :مه فاظلة 4 موسي 
يقلح التعيمة" الاسم العفيةه زقرلوم تنا اعهيه رازن عبات الاتقادن عليف ايان فل 
التعبجّب لا يُبنى إلا مما يُبنى منه اسم التفضيل . واسم التفضيل لا يُبنى من الرباعي» ولا ممًا 
فيه معنى العيب . 

والحسد: أن يتمئى زواكَ نعمة المحسود. 

وفي «القاموس»: حَسَّدَهُ الشيء» وعليه» يَحْسِدُه حَسَدَاء وحُسودّاء وحسادة: تمني أن 
تتحوّلَ إليه نعمته وفضيلته» أو يُسْلَبَهماء وهو حاسد. 

والقلب أيضًا صاحب الشوب والهلع. الشوب: الخلط» والشوبةٌ الخديعةٌ» والشَّوائب 
الأقذار والأدناس. 

والهلع مُحَرَكة: أفحش الجزعء وكصّرّدٍ: الحريصء والهلوع من يجزعٌ ويفزع من الشرٌ) 
ويحرصُ ويشحّ على المال» أو الضجورٌ لا يصبرٌ على المصائب . 

والقلب محلا الأوصاف المذمومة كلّها يعني كون القلب صاحبٌ الجهل والغفلة والظنّ 
والشكٌ والكبر والكفر والفاق والرّياء والعُجب والحسد والشُوب والهلع» ومحلٌ الأوصافٌ 
المذمومة كلَّهاء إنما هو إذا لم ينظر الله" إليه أي إذا لم ينظر الله تعالى إلى القلب بنظر العناية 
والتوفيق ولا أدناه أي ولا قرّب القلب منه تعالى وأحرمه التوفيق أي صَيّر 41:3] القلب مَحرومًا 
عن التوفيق والهدابة وخيبته في الأزّل العناية يعني العناية الأزلية صيّرتٍ القلب خائيًا خاسرًا. 


.)501١/5و1737/1١( انظر الصفحة‎ )١( 


الفلك القلبي ياب 

هو أي القلب مُطلقًا رسول الحقّ سبحانه وتعالى إلى الجسمء فإمًا هو صادق. الصدق: 

أحدهما صدق الخبر: وهو أن يكونٌ نطق اللسان مُوافقا لما في الجّنان. 

وتالتهما شاء قر الي كما تقال" رمه صدق» أ تصلك قري افلهذا كان التحافطً 
للسانه يحتاجٌ إلى قوة كاملة سمي صادقًا لكمال قوته التي بكمالها صمّ منه أن يكونّ حافظًا 
للسانه . 

وعند الطائفة: الصدقٌ هو الموافقةٌ للحن في الأقوال والأفعال والأحوال» ولا شك أنَّ 
ذلك لا يتَُ إلا ممّن كملَ قوةً ضبطه لنفسه في جانبي العلم والعمل» وقد سبق تفصيلٌ صدقٍ 
الأقوال والأفعال والأحوال؛ وصدق الهمّة» وصدق النورء والصديق والصديقية . 

وفي «القاموس»: الدّحَال المسيح لأنه يعم الأرضّ» أو من دَجَلٌ 1 وأخوة 
بالباطل» أو من الدّجال للذهب أو مائه لأنَّ الكنوز تتبعٌه» أو من الدّجَال لفْرِئدٍ السيف. أو من 
الدّجّالة للدّفقة العظيمة . أو من الدَّجَال كسحاب للسؤجين ؟ لأنه يُنْجَسنُ وجة الأرض» أو من 
دُجُل الناس للقاطهم» لأنهم يُتبعونه. 

أنَا هو أي القلب مضلا إن كان دجّالاً وأما هو أي القلب هاد إِنْ كان صادقًاء فإن كان 
القلبُ الذي هو رسولٌ الحقّ إلى الجسم كريمًا صادقا هاديًا أكرم القلب الرسول وإن كان 
القلبُ المرسلٌ من الحقٌّ إلى الجسم لثيمًا دجّالاً مضلاً أسلمٌ أي أصلحه فإن كان القلبُ 
المرسلٌ رسول خير. وإمام هذى حرتك أجناده بالطاعة . 

قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”'2: اعلم أيُها السيّدُ الكريم أنَّ الأجناد 
هم الأعمدةٌ التي يقومٌ عليها فسطاط الملكء والأوتادُ الذين يمسكونه. واعلح أن المُّلكَ 
بيت» فلا بدَّ له من أربعة أركان تمسكهء وهي : أوضنافاك المحمودة» وأخلاققك الرفيعة 
فلتصطب منهم أربعةً خواصًا منهم تدورٌ عليهم أفلاكٌ مملكتك؛» وما بقي من الأجناد فتحتٌ 


.)١7 (الباب‎ ١97 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


ا شرح مواقع النجوم 
أمر هؤلاء الأربعة» فينحصرٌ لك النظرُ فيهم» وهم يديرون مُلكك» كل واحدٍ لطائفة معلومة, 
وهي: الخوفٌ والرجاءً» والعلمء والتفكر واجعلٍ الخوفٌ عن يمينك» والرجاءً عن شمالك؛ 
والعلم من بين يديك» والتفكر من خلفك. فإذا جاء العدوُ من قبَلٍ اليمين إنَّما يأتي بالجنّ 
العاجلة» وهي الشهوات» فيزيّئْها له ويجيءٌ بها إليه» فيعرض له الخوف» فيدرؤه عنهاء 
وإن أتاك العدرُ من جهة الشمال فإنّه لا يأتيك إلا بالقنوط» واليأس» وسوءٍ الظنٌّ بالله» وغاية 
المقت. فيقومٌ له الرجاءً بحسن الظنّ بالله عز وجل فيدفعه ويقمعهء وكذلك إذا أتاكٌ من بين 
يديك أتاك بظاهر القبول» فأدَاكَ إلى التشبيه والتجسيم» فيقوم له العلم» فيمئعه أن يصلّ 
إليك» وكذلك إذا أتاكٌ من خلفك أتاك بشبه وأمر من جهة الخيالات الفاسدة» فيقوم له 
التفكف فيدفعهء ولا سبيل للعدرٌ في قتال هذه المدينة إلا من هذه الجهات الأربع» لقوله 
تعالى حكايةً عن إبليس : « ثم لَآتِبيْر يا َب أو وَمِنَ لهم وعَنْ مدوم وحن ميلم [الأعراف: 10] 
73 سب] ولم يذكر أكثرء ولا يصحٌ فإنه ما بقي إلآ اثنان الفوقٌ والتحتُء فأمًا التّحتُ فإليه 
يدعوكء وأمًا الفوق فهو محل طريق التنرّل الإلهي . 
وتوجهت سفراؤه أي رسلُ القلب: جمع السفير» والسفيرٌ الرسولٌ المُصلحٌ بين القوم. 
قال الشيح رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية)”2 في السفراء والرسل الموجّهين إلى 
التائرين”© بمديئة البدن: فلتكن رسلّك أيْها السيّدُ إلى الهوى المطاع الثائر”" بمدينتك 
التوفيق والهدى. والفكر والاعتبارء والتدبير والثبات» والقصد والحزم» والاستبصار 
والتذكرء والخوف والرجاء» والإنصاف وما شاكل هذه الأوصاف. وهي سفراءٌ رسولٍ خير» 
وإمام هدىّ» وأما رُسُل الهوى فهي : الحرصٌ والكذبء. والخيانةٌ والغدرء والجبنٌ والبخل. 
لخر والشر» والبغ والبلادة» وما شاكل هذا الصف انتهى 
: إن كان القلبُ رسولٌ خيرٍ» وإمامّ هدّى حرّك أجنادّه المذكورة بالطاعة» وتوجّهت 
0 ة من عالم الغيب التي هي حضرته أي حضرة القلب ومن عالم الشهادة 
التي هي باديته أي ناقية بالكلية بكم القلب لأمرانة الاستقامة على المثنة والجماعة لكل أمير 


.)١75 (الباب‎ ١9٠ التدبيرات الإلهية:‎ )١( 

(؟) جاء فى هامش الأصل : التور: الجريان» والرسول بين القوم» وإناء يُشرب فيه . 

(5) جاء في هامش الأصل: ثار الغبار سطعء وأثاره غيره» وثوره الشيءٌ تثويرًا: هيّجه وأظهره. وفي 
«القاموس»: الثور: الهيجان والوثب. 


الفلك القلبي عرق 
مابليق به من التكليف. وما تقتضيه حقيقثه” أي حقيقة ذلك الأميرء وهم أي أمراء القلب 
عشرة؛ خمسة منها ملكية. وخمسة منها ملكوتيةء فالأمراء الملكوتيون يسمّون أرواحًاء 
والأمراء الملكيون يسمُون حواممًا كحاسة السمع. وحاسة البصرء وحامئة الشمّ وحاسة 
الذوق؛ وحاسّة اللمس. والأمراء الروحانيون كالرثوح الحيواني. والروح الخيالي. والروح 
الفكري. والروح العقلي. والروح القُدسي. فإذا نفذ الأمرث الإلهيه إلى أحد هؤلاء الأمراء من 
القلب. بادرٌ لامتثال ما ورد عليه على حسب حقيقته» وهؤلاء السفراء التي مرّث تفاصيلُها هم 
الخواطر المشهورة يعني : التوفيق» والهدى., والفكرء والاستبصارء وغير ذلك هم الخواطر 
المشهورة التي خطرث من القلب إلى الأرواح والخواصن الظاهرة . 


6ع شرح مواقع النجوم 
فصل في كرامة الأعضاء ومنازلها 


فصل : اعلم يا بي - وَفْقَكَ الله“ ونور قلبتك. وطهّر ثوبك أي صفتك من الصفات الذميمة 
ونه سرك عمًا سوى الله تعالى وتقدس - أن كل كرامة ومنزل ذكرناه فيما تقدّم للأعضاء السبعة 
فإئّما ذلك كله راجمٌ إلى القلب. وعائدٌ عليه ولولاه أي لولا القلب لم يكن من ذلك 
الكرامة» والمنزل شي* لتلك الأعضاء السبعة فإن كل عمل صدر عنها أي الأعضاء السبعة: 
وهي: السمع» والبصرء واللسان» والبطن» والفرج» واليد» والرّجل . يعني كل عمل صدر 
عن تلك الأعضاء إن لم وده الإخلاص الذي هو عمل القلب فذاك العمل بلا إخلاص هباء 
منثور أي غبار متفرّق. وقد مرّ تفصيلٌ الهباء في السّبحة السوداء . 

فلا تصحٌ له أي لعملٍ بلا إخلاص نتبجة أصلاً بالكلية» ولا يورثٌ العمل بلا إخلاص 
سعادة أبدية. فِإنٌ الله تعالى يقول: 9 وَمآ أُمَرّوَا إلا لَِمبدُوا أمَّ مخِصِينَ لَهُ لين © (البينة: ٠5‏ وقال 
رسول الله ككِة: اإنما الأعمال بالنيات». واساكر قرم ناي فمن كانت هجر نه إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله. ومن كانت 14181 هحرته إلى دنيا يصيبها أو امرأة يتزوجهاء 
فهحرته إلى ما هاجر إليه200 صدق رسول الله . 

فتبين بهذا السند أن اللأعمال الظاهرة والباطنة كلَّها يز كبيها أي يطهّرها عمل القلب الذي هو 
الإخلاص أو يُخرجها أي يظهر القلب الأعمال الظاهرة إلى الظاهر ذلِيسَ للأعضاء إذَا حركة 
ولا سكون في طاعة شرعية ولا معصية إلا عن أمر القلب وإرادته فأول”"' ما يتبعت الخاطر في 
القلب. فإذا تحقق الخاطر وعزم القلبٌ على إمضاته أي إنفاذ ذلك الخاطر نظر القلبُ إلى 
الجارحة أي الأعضاء المختصّة بعمل ذلك الخاطر الذي قامّبه أي خطرٌ في القلب فبحركهاأي 
يحرّكٌ القلب تلك السجارحة بعمل ذلك الخاطرء إمّا طاعة أو معصية» وعليها بقع النوانٌ 
والعقاب يعني على الطاعة يقع الثوابٌُ» وعلى المعصية يقع العقاب. 


)000( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)5١01/5(‏ 
(؟1) ي المطبوع من المواقع (559): وإرادته» فإنه أول. 


الفلك القلبي 54١‏ 

ألا ئرى أن الله تعالى كيف جعل النظرّة الأولى التي هي من غير قصيدء ولا للقلب فيها أي 
في النظرة الأولى نكا بوجه معفو عنها المفعول الثاني لجعل والعبد غير” مؤاخيذ بها أي بتلك 
النظرة الأولى وكذلك في النسيان إذا عمل العبدٌُ عملا من الأعمال ناسيا غير قاصبد لذلك 
العمل. ذال" تعالى قد عفا عنهء كما أنه أيضًا إن إراد العمل القلبُ وهم أي قصد القلب 
بمعصية مالم يكن إصرارًا أي ما لم يكن القلبُ مصرًا في ذلك القصد لم يكت عليه 
ولا يحاسب به أي بذلك القصد ما لم يعمل به أو يتكلم به هذا المذكور يعني كونه معفرًا عنه 
في المعاصي وأمانيّة الطاعات”") وهمتها فمأجور بدكّه بننّه أي بنية العبد الطاعات وهمّته بها وإن 
لم بعمل العبدٌ الطاعات وكذلك إن لم يعمل العبدُ المعصية التي حم كينا كنك شيف ذال 
رسول الله كه : 0 وقال 446 : 
(إذا هم العبل بحسنة فلم يعملها كتبث لله حستق فإن عملها أي الحسنة كُتبث له عشرا أي عشرَ 
أمثالها وإن هم العبدٌ بسيية فعملها أي السيئة كنبث له سيئةً واحدة» فإن لم يعملها لم تكتبث 
السيئة شيدًا. وقال تعالى للملائكة: اكتبوا حسنة27 فإنه أي العبد إِنّما تركها أي السيئة من 
جرائي0!؟' يعني من أجلي وكذلك””2) أضًا ما اسثكره عليه الإنسان؛ ففعله مخافة الموت؛ فإنه 
غير مؤاخذ به عند الله تعالى. وذلك لأه لم يقصد ذلك الفعل بقلبه. وإنّما أكره عليهء قال الله 
تعالى: لا إلا م 0 وَقَلْبُمٌ مُظمَين بِالَإِيمَن © (النحل: 1٠١١‏ وقوله ككل «وما استكرهوا 
عليه" . 


فإذا تقرر هذا ثبت أن القلب رئيسنٌ البدن. وهو المخاطبْ في الإنسان. وهو العقلٌ الذي 
بعفلٌ عن الله تعالى. هو الملك المطاع الذي قال فبه رسول الله وك : إن في الجسد لمضغة إذا 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (94؟5): وأما في الطاعات. 

(؟) حديث ذكره محمد بن طاهر المقدسي في ذخيرة الحفاظ /١‏ 01/54 (974). 

(6) في المطبوع من المواقع (570): اكتبوها له حسنة . 

(4) تقدم الحديث وتخريجه صفحة (7/ 7) . 

(5) في المطبوع من المواقع (770؟): أجلي يقول الله وكذلك . 

)١(‏ حديث المصطفى يلي : «إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه» أخرجه ابن ماجه 
)3١47( 04/١‏ عن أبي ذر» والحاكم في المستدرك 6/7 وابن حبان في صحيحه ٠١17/1١15‏ 
(7219) والطبراني في الصغير (7765) . 


5 شرح مواقع النجوم 
صلحث صلح الجسد كلهء وإذا فسدث فسد اللحسدٌ كله ألا وهي القلب"'” فإذا كان هذا كما 
ذكرناه فقد ثبت وصحٌ أن جميع الكرامات والمنازل التي جعلناها للأعضاء السبعة المتقدّمة 
إثما هي راجعة إلى القلب. ومتعلّقة با وعائدة عليه؟ ولكن مع هذا كله فله 4103/ب] أي 
للقلب كراماثُ ومنازل يختصٌ القلب بها في نفسهء لاا يصل إليها أي إلى تلك الكرامات 
والمنازل المختصة بالقلب أحد من عمّاله أي عمال القلب من: السمعء والبصرء واللسان؛ 
والبطن» والفرج» واليدء والرّجل بدا كما أن كل نعمة تظهر” في مُلك ملك على رجاله 
وخدمة وحاشيته. والحاشيةٌ: جانتُ التّوب وقيوفة رأف الرّجل وخاصّته وناحيته ومقاء 
رفيعء ومنزلة علية؛ راجعة إلى الملك. ومع هذا فله أي للملك أيضًا نعم ومنازل ومقاماثٌ 

5 5 و ع دي 
يختصيّ بها ذاته أي ذات الملك لا ينالها تلك النعم والمنازل والمقامات أحل في مملكتف 
سواه أي غير الملك . 

وقد ذكرنا هذا الفصل شافيًا مُستوفياً في كتابنا الموسوم ب: «التدبيرات الإلهية في إصلاح 
المملكة الإنسانية» قال رضي الله عنه في الباب العاشر في المسدّدين والعاملين أصحاب 
الجبايات والخَّرَّاج”"': اعلح أَيّها السيّدُ الكريخ ‏ حفظ الله عليك سلطانك - أنّ الله تعالى قد 
رفم الموجوداتٍ بعضها على بعض» وجعلها رئيسة ومرؤوسة» ومالكةً ومملوكة””". وأن الله 
تعالى يُطالبك يومٌ القيامة بالعدلٍ في رعيّتك باديتها وحاضرتهاء وأنَّ الله سيسألُهم عنك, كما 
قال : « إن ألسَّهْمَ وَاصَرَوَالْفوَادَ كل ولك كان عَنْهُ مَسُْولا » الإسراه: 5١‏ وقال: يم هد 
َلْسِنتْهُم وَلدِيِحٌ واتمِلهُم يما بمَا كانوا يَعَمَلون 6 [النور: 14] يعني : بها. وقال: ‏ > حو دام جَموها سهد علوم 

سمعهح وَأَبْصَدرَهُمْ وَجُلُودهُم يما كانوأيسَمَلُونَ4 [فصلت: ٠‏ 1 


وأمثال هذاء فالعين» والأذن» واللسانء واليد» والبطن» والفرج» والرّجل من عمّالك 
وأمنائك من أهل باديتك» وكلٌ واحدٍ منهم رئيسنٌ وخازنٌ على صنففب من أصناف المال الذي 
بجنيةة ورسستهم وإماهيم النصيق الذي ترجع إليد هذه الستراين كلها باعمالها [اليد] وان 
الحسنّ برئاسته ومملكته مرؤوسح تحت سلطان الخيال» والخيال بما فيه من صِحَّةٍ وفساد 


)000( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (؟/ 9510). 
(0) التدبيرات الإلهية صفحة: 1١88‏ 


الفلك القلبي ردق 
مرؤوس تحت سلطان الذكرء والذّكه مرؤوسئٌ تحت سلطان الفكر» والفكرٌ مرؤوسٌ تحت 
سلطان العقل» والعقلٌ وزيدُك» وأنت الرئيس الإمامٌ المعبّرُ عنه بالروح القدسي» والذي ينبغي 
لك أيّها الإمامٌ الكريم [إذ لا تتمكن] أن تباشرّ الأشياءً بنفسك» أن تجعل الأمرَ مُتَّحِدًَا(), 
فتنظر في أمين ثقةّء [قوي الجأش] ينظرٌ في استخراج هذه الجبايات من أيدي الرعية على 
طريق العدل والسياسة» فإِنّك لا بقَاءَ لك دون بيت مال» ولا غنىّ عنه البنّةء وأنتَ مُطالتٌ 
بجميعهاء تطاليّك الرّعية بالرفق وحسن المعاشرة» ويَطليّك من استخلقك بامتثال أمره 
وتمشية العدل. فاحذرٌ هذين المقاميية: ولاتول تدكا ولاغاملة الا حارفا بقدر 34 
وعليه شحيحًاء وليكن واحداء فإنَّ الكثرةً تؤدّي إلى الفساد في الأمر الواحد. وقالَ من 
استخلفك : « ولا جَحْعَلٌ يَدَكَ مَعْلُولَةَ إل عدقك ولا تبسظهنا كنَّ الْصَسْط © [الإسراء: 109 فصحْ وأفطرء 
وقم ونم» وقد اخترت لك مسددًا لن تعدمٌ خيرًا ما دام معك» وقد نظرت له في وزعةٍ يمشون 
معهء فابعثه على هذه الجباية بوزعتهء فإنك تَحْمَدُ سريرته» وتشكرٌ بصيرته ألا وهو [415] 
العلم؛ ووزعتُهُ الثباث والاقتصادء والحزم والرفق» فإنه الل إلى عمالتك مع وزعته أقامَ 
هيران 7 العال)" واتحمة الماش ايد البصيرة» يعرفٌ خبث الرعية ومكائدهاء فيأخذ 
ماابجت له ويكلف على قدر المصلحة والوسع. ول يتجاور دهاععية عليت وات على من 
ذكرناه من الرؤساء من أصحاب الخراج» فإنكٌ تحمدٌ عاقبته إن شاء الله تعالى. 

وقال في الباب الحادي عشر في رفع الجبايات إلى الحضرة الإلهية» ووقوف الإمام 
القدسي عليهاء ورفعها إلى الملك الحقّ سبحانه”"': اعلم أيُّها السيّدُ الكريم ‏ إعلامَ تنبيه 
لا إعلام تعليم ‏ أن الله تعالى هو ملك الأملاك؛ ورت الأرباب» وسيّد السادات» والكلٌ عدمٌ 
بوجودهء إذ هو الموجودٌ على الإطلاق الذي لا بداية لوجوده» ولا نهاية لبقائه» ولا ظاهر 
ولاباطن في علمه في حقهء بل الأشياءٌ كلّها تقيقيا اليا اولي وآخرهاء أسفلها 
وأعلاها نما ظهرث بهء ورجعث إليه منهء لا يخرجُ شيءٌ منه إلا إليه» فجميع أعمالك كلّها 
خفيّها وجليّها هو سبحانه مطلم عليهاء فلا يطلمٌ لك على ما يكرهه منك», ولا يجدُّكَ حيثٌ 
نهاك؛ ولا يفقدّكٌ حيث أمرك» وأنت سميع مُطيع أيّها السيد الكريم» تعينُ علينا التنبيه على 
كيفية وصولٍ جباياتك إليك من الحضرة القلبية والحسّية» ومنك إلى الله تعالى» وأمًا الحضرة 
)١(‏ في الأصل: الأمر متخذاء والمثبت من التدبيرات الإلهية. 
)١(‏ التدبيرات الإلهية: .١81/‏ 


36> شرح مواقع النجوم 
الحسّية فإنها تجبي المحسوسات التي ذكرناهاء والخيالَ أميهاء وصاحبُ خراجه الحنُ. 
فتأخذ الحواسٌ جميع 00 اختلاف أصنافهاء ويؤدّيها إلى الحسّ صاحب 
الخراج؛ فيرفعها في خزانة الخيال» فتكسب هنالك اسمًا من جنس ما رفعت إليه» وزال عنها 

سم المحسوسات» وانطلق عليها اسم المتخيّلات» ثم يكونٌ الخيالٌ أيضًا صاحبّ خَراج 
تحت سلطان الذكرء فيحفظها وينتقل هنالك اسم المتخيلات عنها إلى المذكورات أو 
المحفوظات» ثم يرجع م الذّكد صاحبٌ خراج تحت سلطان الفكرء فيعرضها عليه؛ فيسيّرها 
ويكلفيها' لدؤينا ل الرة هنا ويقذ ىن بين المدر و النا ط ل فق للك فإ الح له أغايط 
كثيرة» وينتقلٌ اسم المذكورات عنها إلى المتفككرات» فإذا 00 ورذ منها إلى الحسٌ 
ما غلط فيهء وأخذ منها ما صحَّ. ورحل به إلى حضرة العقل [صار الفكرٌ صاحبٌ الخراج 
تحت سلطان العقل». فلمًا وصل إلى حضرة العقل]ء دخل إليه وعرضَ عليه ما جاء به من 
العلوم والأعمال مفصّلةً : هذا عمل السمع» هذا عمل البصرء هذا عمل اللسان حتى يستوفي 
جميع ذلك». وينتقلٌ اسمّها إلى المعقولات. فيأخذها العقلُ الذي هو الوزيرُء ويأتي به إلى 
الوح الكلي القدسي» فتستأذن له النفسسٌ الناطقة» فيدخل فيضع جميم المعقولات بين يديه» 
ويقول له: السلام على السيّدِ الكريم والخليفة» هذا وصل إليكٌ من بادية حضرتك على يدي 
عمّالك» فيأخذها الروح» فينطلقٌ إلى حضرة القدس» فيخرٌ ساجدًاء وتلك السجدة سجدة 
قرب وقرع لباب الحقٌّ حضرة القبول» فيفتح» فيرفع رأسّهء فتقع الأعمال من يده للدهش 
الذي يحصل له في ذلك التجلي» » فينادي: ما جاء بك؟ فيقول: أعمالٌ فلان بن فلان الذي 
جعلني سُلطانك خليفة عليه» قد رفع إلى كط ١‏ الحراع الى درن شع ا 
الحضرة. فيقول الحقّ: قابلوه بالإمام المبين الذي [415/ب] كتبثةُ قبل أن أخلقهء فلا يغادرُ 
حرفا واحدّاء فيقول: ارفعوا زمامه في عليين اقرع وهنا مدر لفكي 

وأمَا إن كان في تلك الأعمال مظالم» وما لا يليقٌ فلا تفتح لها أبواب السماء» ومحلٌ 
وصولها الفلك الأثيرء وهنالك يقع الخطاب كما وقع في الأول» ثم يُؤمر بها فتودع في سجّين 
قال تعالى : ا كَلَاإِنَّ كنب الْشُجَارِ لَتَى سِيمِينِ © [المطففين: *] وقال : « كَلَآ إن كتب الابْرَارٍ لتى عِلَدِيَ4 


ص كلها 


- 


[المطففين: ]١8‏ ويقول الحقٌّ للروح القدسي في سدرة المنتهى : يا عبدي» هذه الأعمال رَفَعَنْكَ 


(؟) في التدبيرات الإلهية : فإذا سبرها. 


الفلك القلبي 56 
إليناء وأحلتك هذا المحلّ الأسنى» انظر أخاك وصاحبّك دون السماءء فينظر إليه» فيعرف 
منَه الله عليه» فيشتغلٌ بالمنةٍ عن المشاهدة» فيقول الحقٌ: قد شغله فضلي عنى . فيُحتجب» 
ولولا هذا ما صمَّ أن يزول من تلك الحضرة؛ ولكن,قد جعل الله لكل شيء سببًا ليتمّ الكلمة» 


لل سس عر 35 


قال تعالى: # وَحكَلِمَنه: ألمنها إل مرح وَروح مَنْهُ» [النساء: ]١91‏ وقال : © إِلهِ يصعد الْكَلِر اليب 


سرع لاس عر ام 


العمل ألصَدِيٌ 2 * [فاطر: 6٠١‏ وانتقلَ اسم الأعمال عندما وصلت إلى الروح من 
المعقولات» فأطلق [عليها] الأرواح فكساها سبحانه لما نظر إليها حلة البهاء» وأقعدها على 
منبر الجلال» ونقل اسمها من الأرواح إلى الأسرار. فهذا معنى قول القائل: تزكوا الأعمال 
أي ينظروا العلو وتنمو”" » فينتقلٌ عليها الأسماء بانتقالهاء وهي واحدة في حدّ ذاتهاء فانظر 
ما أشرف حركة العبد في الطاعة! وهناك يجتمم الظاهرُ والباطن» والشريعةٌ والحقيقة» وعملٌ 
الجوارح وعمل القلوب . أعني في حضرة العقل . 

وأما أعمالّك السيئات فإِنّها تفترقٌ من الصالحات في خزانة الخيال» ومن العالم العلويٌ 
في الفلك الأثير. فعليك أيّها السيدُ بهذه الأعمال التي تخرقٌ السموات العلا وأمًا العلومٌ 
فليستٌ من الأعمال التي ذكرناهاء فإنْ العلومّ بحيث معلوماتهاء فإذا صعدتٍ المعارفٌ» 
ووقفت كل معرفةٍ بمعروفهاء فاجعلْ علمَكٌ بالله يكن عملك”" مقدّسًا منزّهًا عن النقائلص» 
ولله الحمد . انتهى . 


كن د تنا 


وهو الذي ذكره فيه بيد أي غير أن لمنازل هذا القلب شروطًا ليست لغيره من الأعضاء 
السبعة وذلك أن منازلَ الأعضاء السبعة المذكورة مرارًا قد تحصل لها من غير أن تحصل [لها] 
الكرامات المختصّة بها أي بالأعضاء والقلبٌُ بخلاف ذلك فإنه لاايصحٌ له أي للقلب منزل 
مالم يصِمٌ له للقلب بعضضُ الكرامات المختصّة به أي بالقلب فمنازله أي منازل القلب موقوفة 
على بعض كراماتهء ونحن نذكرٌ إن شاء الله تعالى كرامات هذا القلب ومنازله ممتزجة على 
حسب ما يُمطيه المقامء فأذكر' الكرامة والكرامتين» والمنزل والمنزلتين والثلاثة» ثم أرجع إلى 
ذكر الكرامات بخلاف ما تقدم في الأعضاء السبعة وأن هذا المزجَ يُعطي مقام القلب. إذ بعض 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية 186 : الأعمال» أي تعلو وتنمو. 
(؟) في التدبيرات الإلهية ١184‏ : يكن علمك . 


39> شرح مواقع النجوم 
كر اماته أي كرامات القلب منازلُ لغيره من الأعضاء السبعة فلعُلوتها أي لعلرٌ كرامات القلب 
وامتزاجها أي كرامات القلب بالمنازل التي هي للأعضاء ولطافتها أي لطافة كرامات القلب 
ا كأتها هيئةً. الهيئة : لغةّ: حالةٌ الشيء وكيفيّئُهُ» وهي والعرضٌ متقاربا المفهوم» إلآ أن 
العرض يطلقٌ على جميع مقولات الأعراض باعتبار عروضه لهاء والهيئةٌ تطلق عليها من حيث 
إنها حاصلةٌ في موضوعاتهاء وكثر لفظ الهيئة في الخارج» ولفظ الوصف في الأمور الذهنية 
فلهذا أي ):٠0(‏ لأجل بعض كرامات القلب كان بعضٌ منازلَ لغيره من الأعضاء يعسر' فصلها 
عن المنازل أي يعسرٌ. 


الفلك القلبي /7ا2؟ 
كرامات القلب 


فصل كرامات القلب عن المنازل . 
فشرع في بيان كرامات القلب. فقال: كراماث القلب فمن ذلك أي بعض الكرامات 
الإشتضة بالعلت عرق الى مر فة القلكبالكؤن قبل" الا يكون ذلك الكون »توه العرفان هو 
العلم الخفي؛ الذي هو كائنٌ فوق العلم الستري. الس لطيفة مودعةٌ في القلب كالروح في 
البدن» وهو محلٌ المشاهدة» كما أنَّ الروحَ محل المحبة» والقلبُ محل المعرفة. 
وسرّ السرّ: ما تفرّد به الحقٌّ عن العبد كالعلم بتفصيل الحقائق في إجمالٍ الأحدية 
رجمعها واشتمالها على ما هي عليه © وَعِنْكَمٌمَفَابُِالَْي لَايَتلمهآإِلَاهوٌ4 [الانعام: .10 . 
والخفئٌ في اصطلاح أهل الله : هو لطيفةٌ ربانيةٌ مودعة في الروح بالقوة» فلا يحصلٌ 
بالفعل إلا بعد غلباتٍ الواردات الربانية» ليكونٌ واسطةً بين الحضرة والروح في قبول تجلي 
الصفات الرُبوبية» وإفاضة الفيض الإلهي على الروح. ومرادٌ الشيخ رضي الله عنه من العلم 
الخفىٌ ههنا هو علمٌ سرٌ السرٌ الذي هو فوق العلم السري كما سيجيء . 
وفوقه أي فوقٌ العلم الخفيٌّ المعبّر عنه بعلم سر السرٌ علم أخفى وفوق الأخفى أخفى إلى 
الأخنى الذي استأثر الله به دون خلقه يعني العلم السرّي هو الذي يتعلّقٌ بالأعيان الثابتة» 
والعلمٌ الخفيَ هو الذي يتعلق بالأسماء والصفات» وعلم الأخفى هو الذي يتعلق بذاته 
تعالى» ولذلك قال : (الأخفى الذي استأثرَ الله به) أي استبدّ أي تفرد به دون خلقه فالأخفى 
الأول الذي عبارة عن سر السر هو الذي عمي عنه أي عن علم الأخفى الأول كل مخلوق 
ماعدا هذا الشخص صاحب القلب الذي أطلعه الله أي أظهره الله تعالى عليه أي على علم 
الأخفى الأول كرامة منه تعالى به بذلك الشخص فهو أي علم الأخفى الأول بالنظر إلى العالم 
أخفى من الست وبالنظر إلى الحق فهو من علوم السرء لوقوع الاشتراك في علمه أي علم 
الأخفى الأول فهو ذلك العلم للحقّ سبحانه من حضرة بايَمْلَمُ ألييّ © الله: 0] وهو أي ذلك 
العلم للعالم من حضرة أخفى إل أن أصحابا رضي الله عنهم أطلقوا على هذا العلم أي العلم 
الخفي الذي هو فوق العلم السرّي سر السر أدبا مع الحق تعالى» إذ لم يسمّ له أخفى إلآ 


”1 شرح مواقع النجوم 
ما انفرد به سبحانه وتعالى وأنا جار على هذا الأدب. وإئما ذكرث الأأخفى الأول هنا لهذا السر” 
ينا للمعنى في حقّ السامع يعني يُطلق السرُ للعلم الذي يتعلّق بالأعيان الثابتة» وسرّ السرّ 
والخفي للعلم الذي يتعلّق بالأسماء الإلهية» والأخفى بالعلم الذي انفردّ به الحقٌُ المتعلق 
بذاته وهذه المراتبٌ عند أكثر الطائفة العلية ثلاث: السرّء والخفيّ» والأخفى. وسرٌ السر 
عندهم عبارة عن الأخفى» » وعند الشيخ رضي الله عنه أربع :: السرء والخفئٌ» ثم الأخفى 
الأول الذي هو سر السرء ثم الأخفى الذي استأئرَ الله به دون خلقه فسرة السرت هو هذا العلم 
الذي سمّاه الشيخ رضي الله عنه بالأخفى الأول. وسمّاه غيره بالخفي وما هو أخفى من 
الأخفى الأول الذي استأثرَ اللهبه دون 01٠4/ب)]‏ خلقه مافوقه أي فوق الأخفى الأول. 

ولا يُلتفَتُ على البناء للمفعول لمن يقول إن كل إنسان له سر يخصّه لا يعلمه أحل معه 
إلا الله. هيهات أي بَعْدَ جِدَاء جوابٌ عن السؤال المقدّر وهو أنّك قلتَ: إِنَّ بعض كرامات 
القلب معرفته بالكون قبل أن يكون ‏ أي يوجد ‏ ذلك الكون في الخارج» فكيف يعرفٌ سر 
غيره؟ وقد قيل: إن كلَّ إنسانٍ له سر يخصّه لا يعلمه أحدٌّ معه إلا الله. فقال رضي الله: عنه 
هذا القول بعيد جدًا أبن علم اللوح وعلم القلم اللذان يتعلقان بجميع سرائر الأكوان؟ وأين لمة 
الملك ولمةٌ الشيطان؟ اللّمة بالفتح أي المسسُ» ؛ يقال فلان أصابته من الجن لمهٌ: يعني أَثر منه» 
يعني إلهام المَلَكِ وإلقاء الشيطان نعم يعني نسلّم أنَّ لكل إنسان سر* مسلّم ذوقًا لا بعلمه أحل 
من جنسهء ولا أكثر من غير جنسهء ويعلمه أي يعلمٌ ذلك السر هذا الشخص صاحبٌ القلب 
الذي أكرمه الله تعالى به بذلك الشخصء بإظهار سر الغير إليه وما يكون فيه أي والسرّ الذي 
سيكونُ في ذلك الشخص من بعدء ممًا لم يوجده الله تعالى في نفسه أي في نفس ذلك 
الشخص الان وهذا كرامة من الله تعالى لبعض العبيد. وتحقق ميراث إلهرة. فأربابٌ القلوب 
يعلمون السرائر بإعلام الله تعالى لهم وما انطوت أي التوت عليه النفوس والضمائر. وهي 
المكاشفاث التي ذكرناها في عضو البصرء ويعلم واحل من أوباب القلوب ما لا تعرفه الضمائر 
والا] الخواطر مما ستعرفه. فبهذا العلم استأثر أي استبدٌ وتفرّد صاحبٌُ القلب الإلهي» وهذا 
أي معرفة صاحب القلب بسر غيره جائز عقلاً لأن يُيْلمَ اللهْأسبحانه وتعالى عبدًا من عباده ما في 
نفس عبد اخرك وممًا سيكون مما ليس هو الآن كائن» وما بقيت الدّعوى إلآ في أن هذا الأمرّ 
قد وقعء ولا برهانٌ على أنه أي ذلك الأمر الذي هو عبارةٌ عن معرفة صاحب القلب سر غيره 
وقع اعقلاًا إلا أن المدعى في هذا المقام إذا ادعاه أي ادّعى معرفة سر غيره ويقول: أنا ذلك 


الفلك القلبي 1 
الرجل الذي يعلمٌ سرّ غيره» يقال له أي للمدعي: هات أي أعط أخبرنا بما في نفوستاء 
وما يكون من بعد ممّا لسس فيها أي في أنفسنا الان. فإن كان ذلك المدّعي صادقا في دعواه 
أخبر بذلك السرء وإلآ أي إِنْ لم يُخْبّر بذلك السر فدعواه كاذبق وعذاهو اليزةالاأجنن الأول 
الذي هو سر السرء فهو أخفى بالنظر إليك مع العالم ومن جهة أن الحقّ قد أطلعك أي أوقفَكَ 
عليه أي علم الأخفى فهو سر بينك وبين الحقّ وللحق علم أخفى منه من ذلك الأخفى الذي 
علّمك وصاحبُ هذا المقام يعلمٌ ما في نفسك. وأنت لا تعلم ما في نفسه أي نفس صاحب 
هذا المقام» ولمًا كان هذا الأمر' أي معرفة ما في نفس غيره يحصل لبعض الناس ولا يحصلٌ 
للاخرين من أهل ذلك المقام الذي منه أي من ذلك المقام يحصل هذا الأمر لمن حصل. 
جعلناه أي ذلك الأمر الذي هو عبارةٌ عن معرفة ما في نفس غيره كرامة ولم نجعله منزلاً. لأن 
أصحاب المقامات ليست الكرامة شرطًا في تصحيح مقاماتهم. وأما المنازل فشرط في صدً” 
المقامات. ومن ادعى مقامًا ولم يقف على منزل من منازله أي [21:] منازل المقام فدعو 
كاذبفٌ وقوله زور أي كذب وبهتان. بهِبّهُ كمنعه بهنًا وبهتانًا. قال عليه السلام: «ما لم يفعل؛ 
وآلهته الباطل الذي يتحيّر من بطلانه والكذب . 


ين فنا 
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منازل الإمامين 


الإمامان هما شخصان أحدّهما عن يمين الغوث يعني القطب. ونظره في الملكوت. 
والاخرُ عن يساره» ونظره في الملك» وهو أعلى من صاحبه» وهو الذي يخلف القطب. 

واعلم أن السبب الذي منه تحصل هذه الكرامات هو أن القلب له بابان» باب إلى عالم 
الملكوت. وبابٌ إلى عالم الشهادة؛ وعلى كل باب إماك فالإمامٌ الذي على باب عالم 
الملكوت قارءٌ لذلك الباب. حتى يفتح لهء ولا بد أي لا فراق أن يفتح. فإذا شتح ذلك الياب 
أي باب عالم الملكوت ظهر عند فتحه طريقان واضحان أحدّهما طريق إلى الأرواح 
الملكوتيات والرحموتيات يعني عالم نفوس المجردة والأرواح المجردة والآخر طريق إلى 
اللوح المحفوظ والمراد من الإمامين في الأنفس هما مقام الصدر ومقام الفؤاد» يعني صاحب 
الصدر الذي هو الرَّوحٌ الحيوان؛ وصاحب الفؤاد الذي ي هو الروح الإضافيء لأنَّ القلبَ الذي 
مظهرٌ الروح القدسي 0 بينهما» والباث الذي ب يُفتحّ إلى عالم الشهادة هو الصدر». والباث 
الذي يُفتح إلى عالم الملكوت هو الفؤاد» وهو قارعٌ لباب الملكوت» فإذا انفتحَّ ظهرَ 
طريقان» أحدهما طريقٌ النفوس المجرّدة والأرواح المجردة» والاخر طريقٌ إلى اللوح» وهي 1 
النفس الكلية . 

فإذا سلك هذا الإمام أي صاحب الفؤاد الذي هو الرُوح الإضافي المعبّر عنه بالخميرة 
المحمدية على طريق الأرواح والأملاك وقف عند ذلك على أسرار الملائكة. ويصير ذلك 
الإمام صاحبًا لهم أي للأملاك والأرواح وسمير أي مُسامرًا. والمُسامرة: الحديث بالليل» 
يعني يصيرٌ ذلك الإماممء مصاحبًا ومسامرًا لهم ومن ثم أي من أجلٍ كونه صاحبًا وسميرًا لهم 
يك" تسبيحه أي تسبيح ذلك ا ويكثر هيد لحري بها في العبادات على 
وصننت آخر' خلي عليهم التحميد: امار لجسي لس 0 
عليهم القيام. امتهم إلا له جقاء تعلوع لا يتتجاوز مقامة كما أخبر اله تعالن : # وَمَاينا َال 
مام مَك علوم © [الصافات: 114] وله حدٌّ مرسوم لا 01-0 حدَّه وأنهم الصَافُون المسبّحون الليل 


الفلك القلبي 90”, 
والنهار لا يفترون أي لا يصلٌ إليهم في تسبيح الليل والنهار الفتورٌء وهو الضعف والانكسار 
نهذا الإمام النزيل أي الضيف بهم أي بالصنف الروحاني يغلبٌُ عليه أي على الإمام حالثهم أي 
حالةالروجاينة رون الفتروو مد من الفورن وهو النازلُ مما لا مدفم له فتكون 
عبادثه أي عبادة الإمام على نوع عبادة الصنف الذي يكون عندهم. وهي الدلائل على كشفه 
وهي البراهينٌ على دعواه أي دعوى الإمام النزيل بهم في مشاهدتهم أي الروحانيين. 

ومؤانستهم [411/ب) ومحادثته لهم أي محادثة الإمام للوُوحانيين وأمًا الطريق الذي يُفتح له 
أي للإمام إلى الوح منه أي من ذلك الطريق يعرف الإمام ما ذكرته لك من معرفةٍ ما في نفس 
الغير لأنّه قد ارتقم فيه أي انتقش في لوح مرأة الإمام [علم] ما كان إلى الآن وما يكون بعد 
وبرتقٌ فيه ما لو كان أن لو شاء الحق تعالى أن يكون - كيف يكون» فيقابله أي يقابل الأم0© 
ذلك الارتقام بذات قلبه. فيرتقم فيه أي ينقش في مرآة القلب على حسب أي قدر كشفه أي 
كشف الإمام كما ذكرناه في فلك اليدء فانظره هناك في الباب الجزتي . 

كما قال رضي الله عنه الباب الجزئي: فهو باب حكم التجلي وأسرار المتجلّيات» وما أبدع 
في طيّها من المعارف القدسية» والمعالم الربّانية المتعلّقة بالحضرة الإلهية» وهي التي لا تتناهى 
لكونها غير حاصلةٍ في الوجودء لأنَّ ذلك راج إلى فهمك. ولق ا رجاه الاق فيلك اعد 
مشاهدتك إيّاهاء لا إلى ذواتهاء فغايتها السببية في تحصيل الأسرار التي تدك عليه عندك, فهي 
حروفٌ وألفاظ جاءت لمعانٍ يُوجدها الحقٌ فيك مقترنة بشهودهاء ولا يكون فتحٌ ذلك الباب إلآّ 
على قدر ما يُريد الوهاب أن يفتصحَ منها على من شاء من عباده؛ لكنه في المزيد على الدوام؛ 
تبقإناث العوالم امحصورة »ورتالمها واشرازها عن هتعور قم لديو اكد قدي اعد من هذا 
لدالم العراهي الإلجبة على مزانبها» ويدمتها الفتزاه نتن در على مراتهع ومناز لهم رجات 
غفلة الكون دونه مسدولٌ حتى تمتدّ له اليد المقدسة ب: « مَلسَيَءِمَالِكُ لاوج م4 [القصص: 4م]ء 
فيلوح له عند ذلك حجابٌ الكون» وسدٌ الغفلة أمامهى فتر تفع الهمّةٌ لخرق ذلك السدٌ ورفع 
الحجاب؛ فينادى من خلف الحجاب: لا يصلّ إلينا من استمسك يده بشيءٍ من غير حضرتناء 
فازهذ تجدٍ الغنى والراحة» واترك العالمّ وموجدهم”"» تريدٌ أن تكون رزاقًا ثانيًا؟ فيتوب 


)١(‏ كذافي الأصلء ولعلٌ الصواب: الإمام. 
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القلبُ عند سماع ذلك الخطاب» ويستغفر»ء ويتضرّع» ويغمض عينه عن ملاحظة نفسها 
ومشاهدة مرآتهاء فتطوي اليمين عند ذلك سماء القلب». وتميط عنه أكوانه» وتبدو العيرٌ 
السليمة» فإذا بدث شاهدت اليمين اليمين» والنعت النعت» والاسم الاسم والذات الذات؛ 
واجتمع الكل وانتظمَ الشملٌ» واطلع على المُلك بأسره. فوجده في قبضته مُرتقمًا في حقية: 
اللطف منه في مرأة قبله» لأنه شاهدَهٌ في مرآة مُوجدهء فارتقم فيه من لطفب إلى لطفبء وهذا 
هو المقامٌ الذي يشاهدٌ فيه الخلقّ في الحقّ . انتهى . وقد سبق شرحٌّه هناك . 

واعلم أن المشاهد لهذا المقام ساكن الجوارج . لا بتحركء له عضي* أصلا بالكلية إلا عيناف 
شح كيتنا عير النصية 5 بقوتها لغلية المقام عليه. وههنا يقعٌ التفاضل بين أهل هذه الطريقة. 
فمنهم من لا يزالٌ عاكفا أي مقبلاً مواظبًا على اللوح بدا لا بنقطع به(" ١‏ ومنهم من يشهذ؛ أي 
اللوح تارة وتارة أي مرّة بعد مرّة ومنهم من يكون له فيه أي في اللوح نظرة واحدة ويرجع ثم 

لا يعود. ومنهم من يترلكُ [452] النظر فيما سطرء وبرتقي إلى النظر فيما يسطرء وههنا مرتبتان: 
منهم من ينظرٌ فيما يسطر' أعني ماذا يسطر ‏ ومنهم : من ينظرٌ في كيفية تخطيط القلم؛ وكيف 
تقع العلوم”" من الدواة التي هي النون مجملة. القلح: 00000 ولو العقل الأول 


والروح الأعظم . 
والقلم الأعلى : مرالطل الاب ل واسطة بين الحق 


علقي »00 وبقوله: 0 “قر أثية جاه رون ينا سيد 4 


والنون : عبارة عن علم الإجمال المشار إليه بقوله تعالى: 9ت وَآلْفَكِمِوَمَامسطرُوتَ4 [القلم: )١‏ 
فون هر حفيرة الإجنال. 

والقلم: هو حضرة التفصيل على ما فهمته وعرفت أن حضرة الإجمال هي اعتبارات 
الواحدية التي لا تميز ولا مغايرة فيها لمنافاة الوحدة لذلك؛ بل ذلك إِنّما يكونُ فى حضر 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (775): أبدالاً ينتفع به. 

(؟) في المطبوع من المواقع (774): وكيف يقلع العلوم . 

)6 في لطائف الإعلام 7/ 770 : بالقلم الأعلى. 

(*) ذكره الذهبى فى كتاب العلو »857/١‏ وقال: إسناده لولا ابن لهيعة جيد. 
(5) رواه الطبراني في مسند الشاميين 7/ /791 (191/7) عن عبد الله بن عمر . 


الفلك القلبي ؟” 
التفصيل لاستدعائه المغايرة والغيرة» لكون التفصيل لا يتمٌ إلا بها. 

واللوحٌ: محل التدوين والتسطير المؤجل إلى حدٌ معلوم» وهو الكتابٌُ المبين» والنفسُ 
الكلية . 

وفي «التعريفات»”'2: اللوح: هو الكتابُ المبين» والنفسٌ الكلية» فالألواح أربعة: 

لوح القضاء السابق على المحو والإثبات: وهو لوح العقل الأول. 

ولوح القدر: أي لوح النفس الناطقة الكلية التي يفصل فيها كليات اللوح الأول» ويتعلقٌ 
بأسبابهاء وهو المسمّى باللوح المحفوظ . 

ولوح النفس الجزئية السماوية: التي ينتقش فيها كل ما في هذا العالم بشكله وهيئته 
ومقداره» وهو المُسمّى بالسماء الدنياء وهو بمثابة خيال العالم. كما أن الأول بمثابة روحه» 
والثاني بمثابة قلبه . 

ولوح الهيولى: القابل للصور في عالم الشهادة. انتهى . وقد مرّ تفصيلٌ الألواح . 

وبنشرها أي ينشرٌ القلمُ العلوم على سطح اللوح المذكور مفصّلة كما مر فإن تكلّمَ صاحبُ 
هذا المقام الذي ينظر في كيفية تخطيط القلم» وكيف تقع العلوم من الدواة التي هي النون 
مجملةً وينشرها على سطح اللوح مفصّلة لم يقْهَمْ على البناء للمفعول عنه كلام أصلاًّ 


لإجماله . 
ومنهم : من ينظرٌ إلى تحريك اليمين إلى القدرة للقلم . ومنهم : من ينظر اليمين لا من جهة 
أنها كاتبة . 


ومنهم من ينظر' صاحب اليمينين أي اليدين» يعني الحضرتين اللتين هما حضرةٌ الوجوب» 
والإمكان» وقد سبق تفصيلهما. 

ومنهم : من ينظر في صفات الجلال السلبية. 

ومنهم : من ينظر الذات من حيث اليمين. 

ومنهم : من ينظرثها أي الذات من حيث هي». وهذه المرتبةٌ أسنى المراتب والمقامات. 
وأعلاهاء وليس وراءها أي وراء هذه المرتبة مقامٌولا منزل يتعالى . 


)١(‏ التعريفات: 144؟. 
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ولكن في هذه المقامات المذكورة مرتبًا يقع التفاضل بين أصحابها أي أصحاب المقامات 
فللرتسول منها أي من تلك المقامات شربٌ. وللنيّ منها شرب. وللصوضيّ المحقق الوارث 
منها من تلك المقامات شرب. ولكل مقام من هذه النقانات م أي ذلك المقام 
3 ب] وشاهد حال يشهد له لذلك المقام أضربنا أي أعرضنا عن ذكره أي عن ذكر الأدب 
والشاهد حذرًا من المدّعي أن يلزمّه أي ذلك الأدب والشاهد ويدعي المقامٌ فيشهد له اللزوم 
لأدبه في ذلك الحين أي الوقت لكت أسوق من الشروط لتحصيل هذه المقامات ما يقتضح به 
المدّعي. فضحًه فافتضحٌ: .كشففَ مساويهء والاسم الفضيحة. والفضوح والفضوحة 
والمُضاحة والفضاح إذا الاعى المدّعى مقامًا منها أي من تلك المقامات ولا أقول عطف على 
(أشوق )عق يكون ذلك العوت ولا اقول كت كرون ذلك 0 ولعراكة مي لعن ] إلا 
يعرف المدعي متى يدعيه. وأما الذائق له أي للشرب ذ فصحيح الدعوى فيعرفٌ ما كتمناه 
وسترناه. والله تصاح الجميع . 


وقد قال رضي الله عنه في الفلك العيني: وأمًا كيفية حصولٌ خواطر الأغيار في الحكيم 
الإلهي صاحب هذا المقام؛ فإنَّ عين القلب إذا ارتفعت عنه الحُجُبُ التي ذكرناهاء وانكشف 
الغطاءء أدركت بجسمها كلّ قلب يكون مقابلاً لهاء ولتعلم أنَّ كلَّ قلب كتابٌ مسطور لكل 
ما فيه من الخواطر والعلوم» وله طبقات نظير أوراق المصحف. وكلٌ قلب لا يخلو من قراءة 
مصحفه أو كتابه ساعةً» إِمَا مارًًا عليه» أو متردّدّاء أعني لا بدَّ أن 0 متردّدًا في خاطر 
واحدء وتمرُ عليه خواطر شتَّى» فيتطلع الحكيم المكاشف إلى مصحفه الداخل وتاك 
ع لبح عا ل 1 يي د دان فوا فقن 
كيفيةٌ أخرى» وبعضهم يرتقمُ في مرآة قلبه انطباعًا الذي في نفس الغير على وجه المقابلة 
596 وذلك أن يكون منرَّهًا عن الخواطر العرضية» عارفًا بخواطر المقامات» محثقًا 
لموارد خواطر مقامه. وإذا وجد مَنْ هذه صفتةٌ خاطرًا لا يقتضيه مقامٌه؛ يعلمٌ على القطع أنه 
خاطرٌ بعض الحاضرين » وغير ذلك من الكيفيات . 


وقال رضي الله عنه قبيل هذا: إذا زالَ الغطاء أو الصدأء وانحلّ القفل وانهدم الكنٌء 


وطلعث شَمسنٌ الحة الاي ا لي فاجتمع نورٌ الشمس مع نور العين أو 
صقالة المراة ‏ تنتجب بينهما رؤيا وإدراك وانطباع» وجاءت العناية العلمية» فأزالت القفلّ عن 
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باب الحضرة الإلهية» فدخلَ الحكيمٌء فوجد الأسرارَ قد خرجت من أكنّتهاء والأنوارَ قد 
تقشّعت عنها سحائئهاء وبرزث مُستبشرة بقدوم الحكيم عليهاء فلا يزال يلتذ بها على قدر 
كشفه ونظره» وذلك أنَّ البصرّ إذا استدٌ بالسدٌ عن المحرمات» زالوقوف عند الحدود» وانفتحح 
باطنٌ إدراكه إلى خزانة الخيال الصحيح الذي حصّلته القوة المفكرة» فصفث مرآة تلك 
الكزالة او كعات سديا وحانية از سكب اليا (طانارةة ناه السماتى القوازية الواسطة و 
القلب؛ المحجوبة بالريون» فترفم هذه الحجب. وهي عبارةٌ عن فتح الخزائن» فتبرز المعاني 
الإلهية والأسرار العلوية» فيتجلى في مرأة الخيال» فيراها باطنٌ إدراكِ البصر» وهو المعبّرُ عنه 
بعين البصيرة» فيكشف له ما فى غيابات الوجود. انتهى. وقد سبق شرحه هناك . 

فأمًا من شاهد اللوح المحفوظ 501؛] فعلامته أي شرط شهود اللوح المحفوظ» أو شرط 
مَنْ شاهدٌ اللوح أن ينطق ذلك المشاهدٌ عن سرك . وأنت ساكمثٌ؛ لأنَ في اللوح مندرجة أسرار 
ناكان وما ركوق» والشرط العامة ويمنه أشراط النتاعة؛ بوالسترظ للضكوك لأنها علاماث 
دالَهٌ على التوثق» وَسُمّى ما علق به الجزاء شرطا لأنّه علامةٌ لنزوله . 

وفي «القاموس»: هو إلزامٌ الشيء» وَالتِرَامُهُ في البيع ونحوه» كالشّريطة . 

وفي امعراج ا ا جمع شرْط بالسكون» والأشراط جمع شرّط بفتح 
الراءء وهما العلامةٌ» والمستعمل على لسان الفقهاء الشروط لا الأشراط. 

وقال بعضهم : والذي بمعنى العلامة هو الشَّرَطُ بالحركة دون الشزط بالسكون. والشرط 
على ما اصطلحه المتكلمون ما يتوقف عليه الشىء فلا يكونٌ داخلاً فيه» ولا مؤثمًا. 

قال الغزالي: هو ما لا يوجدٌ الشيء بدونه» ولا يلزم أن يوجد عنده. 

.وقال الرازيٌ : هو ما يتوقف تأثير المؤثر عليه لا وجوده. 

والمختار أنه ما يستلزم نفيه نفي أمر لا على جهة السببية» كما في «الكرماني». 

وقال بعضهم الشرط: على معنيين : أحدهما: ما يتوقف عليه وجود الشيء» فيمتنع 
بدونه. والثاني : ما يترتبٌ وجوده عليه» وحصل عقيبه » ولا يمتنع وجوده بدونهء» وهو الذي 
يدخلٌ عليه حرفٌ الشرط . 


(1) معراج الدراية إلى شرح الهداية لقوام الدين محمد البخاري . وكتاب الهداية في الفروع (حنفي) . 
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قال بعض المحققين : ما يُسمّيه النحاة شرطًا هو في المعنى سببٌ لوجود الجزاء» وهو 
الذي يُسميه الفقهاء عله ومقتضيًا وموجبًا ونحو ذلك . 

فالشرطٌ اللفظي سببٌ معنوي» والشَّرطٌ عندنا ما يقتضي وجودٌه وجود المشروطء 
ولا يقتضي عدمّهٌ عدمه. وهذا مقتضى الشرط الجعلي النحوي . وأمًا المشهورٌ وهو ما يتوقف 
عليه وجود المشروطء ولا يلزمٌ من وجوده وجوده فهو الشرطٌ الحقيقي» وذلك يقتضي عدمه 
عدمهء ولا يقتضي وجود وجوده. 

والشرطٌ عند المناطقة جزءٌ الكلام» فإِنَّ الكلامَ عندهم مجموعٌ الشرط والجزاء. 

وعند أهل العربية: الجزاءٌ كلامٌ تام. والشرط قيدٌ له. 

فأبو حنيفة رضي الله عنه أخذ كلام القوم ؛ والشافعيٌ رضي الله عنه أخذ كلام أهل العربية؛ 
فالمعلّق بالشرط عندنا هو الإيقاغٌ» فلا يتصوّر قبل وجود الشرط المعلّق به. فلا يعقدٌ اللفظ 
علة. 

وعند الشافعي رضي الله عنه المعلّق هو الوقوعٌ» فلا مانم من انعقاد اللفظ علة. 

والحنٌ معنا؛ فإن من حلف ألا يعتقّ يحنث بالتعليق قبل وجود الشرط اتفاقًا. 

وإجماعٌ أهل العربية وغيرهم على أن الجزاء وحده لا يفيد الحكمء وإنما الحكم بين 
مجموع الشرط والجزاءء والفرق بين الشرط والعلة. لأنَّ العلةَ لا بدّ وأن تكون مطردة 
5-0 يخلاف الشرط» والعلة لا بد وأن تكون ثبوتية بخلاف الشرط. فإنه قد يكون 
وجوديًا كالحياة مع العلم [للعلة] والعلة لا تكونٌ إلآ واحدة» بخلاف الشرطهء فإنه لا مانم من 
تعدّده» والعلة الواخدة لأ:تكون عله لحكمين: والشرط الواحد قد يكون شرطا لأموز 
كالحياة» والعلة لا بدّ وأن تكون صفةً قائمة بمحلّ الحكم بخلاف الشرط»ء فإنه قد لا يكون 
صفةًء وذلك كمحلٌ الصفة بالنسبة إلى [455/ب] الصفة» فإنه شرطّ لهاء وليس صفةً لمحلهاء 
والعلة موجبة للمعلول أو مؤثرة فيه كالعلم مع العالمية بخلاف الشرط مع المشروط كالحياة 
مع العلم. والعلة ملازمةٌ للحكم ابتداءً ودوامًا بخلاف الشرط»ء فإنه يتوقف عليه ابتداءً 
لا دوامّاء والعلة مصحّحة للمعلول بالاتفاق» وأمًا الشرطٌ فقد اخدُّلف في كونه مصحَحًا 
للمشروط» وعلة في تصحيحه إلى غير ذلك . 

والشرطٌ العقلينٌُ: كالحياء للعلم. والشرعيئٌ: كالوضوء للصلاة. والعادي: كالتُطفة في 
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الرحم للولادة. واللغويٌّ: هو الذي دخلّ عليه حرفٌ الشرط كالتعليقات. والنحوي: هو 
ما دخل عليه شيء من الأدوات المخصوصة الدالّة على سببية الأول للثاني. والعُرفي: هو 
ما يتوقف عليه وجود الشيء سواءً داخلاً أو خارجًا. 

ومعنى الشرط في متعارف اللغة: هو الحكم بالاتّصال بين الشرط والجزاءء فإن طابقٌ 
الواقع فالشرطيّةٌ صادقة» وإلآ فكاذبة والاعتبار في صدقها وكذبها بوقوع شيءٍ [من] مضموني 
طرفها. انتهى من «الكليات)227 

فهذا أي نطق مشاهد اللوح عن سرّك» وأنت ساكتٌ هو الذي قال الجنيد سيد الطائفة 
العلية رضي الله عنهم حيث قبل له: من العارف؟ قال: مَْ ينطق عن سرك وأنت ساكت أي 
صامتء ذلك المذكور علامةٌ مَنْ شاهدَ اللوح وعلامة سَنْ شاهد القلم من حيث يكتبُ أن 
بعرف مشاهد القلم ذلك السرء الذي تتكلّم عليه أي على ذلك السرّ في نفسك من أي حضرة من 
الحضرات صدر ذلك السر وما السببٌُ الذي لأجله أي لأجل ذلك السبب وجد ذلك الس 
ومن شاهد اليمين أي القدرة كاتبةً فعلامته أي علامة مشاهد اليمين كاتبة الفعل أي صدور 
الفعل عنه بالهمّة. وهو ساكدث أي صامت ومن شاهد اليمين غير كاتية علامثة ان في ببساد' 
الجمال من غير انبساط: ؛ بل بأدب كما قالتِ المشيخة. جمع شيخ » الأنّ جمع الشبخ يجي 
على وزن 5 وشيوخ وأشياخ وشيّحَة وي وشيخان ومَشْيَحَة ومَشيْحَة ومَشيوخاء 
ومَشْيّخاء ومشايخ» وتصغيره شبَئخْ وشيَئخ وشويخ: 

اقمذ على البساط. وإيكك والانبساطء ودليل أنسه أي أنس المشاهد استبشارث» أي إظهار 
بشارته عند الموافقة ب بين أفعال المكلفين والشرع . يعني عند موافقةٍ أفعال المكلفين مع أحكام 
الشرع وهذا المذكور من الأنس أ إستاط الجمال من غير انبساط هو مقام الغيرة الذي قبل 
للشبلي رضي الله عنه : متى تستريح؟ قال: إذا لم أر له تعالى ذاكركء لأني كلما أَرى له ذاكرا 
لا أستريح من الغيرة. 

وسَنْ شاهد اليميئّن أي صفتي الجلال والجمال؛ لأن اليدَيْنٍ عبارة عن أسماء المقابلة 
كالفاعلية والقابلية» ولهذا وَبّحّ إبليس بقوله تعالى: مَامَتَعَكَ كك أل نمه إن علقة و3 4زم - 
ولمّا كانت الحضرة الأسمائية مجممٌ الحضرتَيْنٍ الوجوب والامكانء والح أنَّ التقابل أعمٌ 
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من ذلك. فإن الفاعلية قد يتقابل كالجميل والجليل» واللطيف والقهّارء والناقع والضار» 
وكذا القابلةٌ كالأنيس والهائب» والراجي والخائف. والمنتفع والمتضرر علامته أي [454] 
علامة مشاهد اليميئَيْنَ التسليمٌ لأمر الله تعالى» والرضا بموارد القضاء وكل ما يجري عليه أي 
على مشاهد اليميئَيْن من البلاء والمحن والنعم سواء عنده» الا يفرق بينهما أي بين المحن 
والنعم حالة تمييز وعلامة هذا المذكور ما لم يكن الابتلاء في الدين» فإن كان في الدين لزسَ" 
الأدبٌ والاحترام. والابتلاءً : الاختيار. 


ومن شاهده فى الصفات الستّلبية. السلب: رفع النسبة الإيجابية المتصوّرة بين بين» فحيث 
لا يتصوّر ثمة نسبة» لا يتصوّر هناك إيجاب ولا سلب. والسلب: لا يقابل النسبة الحكمية» 
وإنما يقابل الإيجاب بمعنى الإيقاع» والسالب أعةٌ من السلبي» ودلالة السلبية على السلب 
مطابقة» ودلالة السالب عليه التزام» كدلالة القدّم على انتفاء العدم السّابق» ودلالة البقاء على 
انتفاء العدم اللاحق» ودلالة الوحدانية على انتفاء التعدد. فالدّلالة في اللجميع مطابقة. 

ودلالة السلب عليه التزام» كدلالة القدرة على نفي العجز. وأمًا دلالتها على المعنى القائم 
بالذات فإنها مطابقة . 

وسلب العموم : هو نفيٌ الشيء عن جملة الأفراد» لاعن كل فرد» وعموم السَلب 
اكد 

والسلوب العائدة إلى الذات» كقولنا: الله تعالى ليس كذا وكذا. 

والسلوب العائدة إلى الصفات تنزيه الصفات عن النقائص . 

والسلوب العائدة إلى الأفعال كقولنا: الله تعالى لا يفعلٌ كذا وكذا. وبحسب هذه 
السلوب الغير المتناهية يحصلٌ الأسماء الغير المتناهية. انتهى من «الكليات)7' . 

يعني من شاهد الحقٌّ في الصفات السلبية كالأزل والأبد والقدم والبقاء والأول والآخر فلا 
تصدرٌ منه أي من ذلك المشاهد نقيصة أي الوقيعة فى الناس» والخصلة الدنية أو الضعيفة 
أصلاً بالكلية هذا المذكور علامثة أي علامةٌ من شاهد الحقّ فى الصفات السلبية ؛ بل يكون كل 
ها أصضلان نه تير كله 


.70 0/9 الكليات‎ )١( 


الفلك القلبي 08" 

ومن شاهد الذات من حيث اليميينَ اللتين سبق ذكرهما آنفًا علامتة أي علامة ذلك 
اناه أن حختداق تقول + ديت هلان ؟ إإذا باويعة في كع زتالؤغلة الشلتة + بعتن حتدتان 
ذلك المشاهد بالمعحزات إن كان نبي وأن يتحدّى ذلك المشاهد بالكر امات إن كان ذلك 
المشاهد ولِينّا. ومن لا يتحدى بذلك أي بالكرامات ويدّعي هذا المقام أي مقام مشاهدة الذات 
من حيث اليمينيّن فدعواه باطلة . 

ومن شاهد الذاتَ من حيث الذّات علامله الآ بة بتّفق أمر” في الوجود أي في العالم إل ويكون 
ذلك الأمر مُرادًا له [وبإرادته] أي لذلك المشاهد ولا بجري شيءٌ على غير غرضهء فإن بَطَل له 
أي لذلك المشاهد هذا الشاهدٌ بطلث دعواه أي دعوى مشاهدة الذاتٍ من حيث الذات فإن 
قلتَ: وهذا مقام 115 ب] يدّعيه الإنسان. ولا يدرى على البناء للمفعول أي لا يُعلم هل 
يتصدق الإنسان المدّعي في دعواهء أو يكذب في دعواه. 

فاعل؛ أن الإنسان صاحبٌُ غفلات. فإنٍ ادّعى لك هذا المقام من ادعا. فاغفل عن دعواء 
نبه؛ بل سلمه أي ادعاءه له أي لذلك المدّعي فإذا غفل عن دعواه. اقصد نكابته أي بِغْمّه وسوء 
حاله وانكساره وتجريحه وانظر' إلى حاله في ذلك الكآبة والجرح فإن كان المدّعي كاذب تغير 
حاله ولا بد أن يتغيّرَ وإنّما يق التغير من جهة المخالفة. فلو وافق نكايتك له إرادته فيها لما 
تغيرٌ حاله كيف يتغيّرُ والحال قد وق مراده. 

فهذه العلامات ودْقَكَ الله شواهذد لا ينفكُ صاحبٌ هذه المقامات عنها عن تلك العلامات 
التي هي شواهد تلك المقامات» ومن ادعاها أي تلك المقامات دون هذه الشواهد. فدعواه 
كاذبة. وبعد هذا المذكور من الشواهد كله وتصحيحهء فلا شاهد للإنسان في نفسه على 
تصحيح هذه المقامات له أي للإنسان أصِحٌ خبر (لا) نفي الجنسء يعني لا شاهدَ أصح من 
الاستقامة2'0 ظاهرا وباطنّاء لأنَّ الاستقامة روحٌ تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال؛ قال الله 
تعالى : ل إن أل َالواْ رسا أنه ثم أسْتَعَدهُوأ صَمَرّلُ عل 1 هم الْمَكَوِحكَةٌ 4 [نصلت: ]٠0‏ فقوله 
تعالى: « ُمَ أُسْتََمُوا» من جوا ام الج الاسقار سمت الاير والانزجار عن 

جميع النواهي . وقد مرّ مرارًا استقامة العامة والخاصة» وخاصة الخاصة”'. 


)غ0( في المطبوع من المواقع (15؟) : أصح من الاستقامة والتوفيق ظاهرًا. 
(؟) انظر الصفحة /١(‏ 946 و؟545/7). 
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ودر أل توت جتز ا جار ييا محية يعنلا ا من الى بييله الذي 103ل تمان 
فبه: «وَأنَّ مَدًا صرطى مُسَتَقِيما فَأتَيِمُوَةٌ وا تََيِمُوأ لجل فَتَعَرَقَ يكم عَن سَيبِلِيٌ © [الأنعام: ؟15] 
السبيل: هو أغلب وقوعًا في الخيرء ولا يكادٌ اسمُ الطريق يُرَادُ به الخير إلا مقترنًا بوصفب أو 
إضافة تخلصه لذلك» والسبيلٌ من الطرق ما هو معتاد السلوك» والصراط من السبيل ما لا 
التواء فيه ولا اعوجاج؛ بل يكونٌ على سبيلٍ القصدء فهو أخصنٌ منهاء والسبيل في قله 
تعالى: # وَل اللَّهِ قَضَدٌ الْسَبِيلٍ * [التعل: 4] اميم جنسنء لقوله : ل وَمِنْهَا بحإةٌ 4 (التحل: ] 
« وَأَنْفِفُواً في سَبِيلٍ الله © [البقرة: 140 أي الجهاد وكل ا مذ الله به من الخير» واستعماله في 
الجهاد أكثر. والسبيلٌ أيضا الحجّة: « وَلَن يَجْمَلَ أََّهُ لِلَكَفْرِنَ عَلَ المُؤْمينَ سَبِيلًا * [الناء: ]14١‏ 
والمحجّةٌ الطريقة الواضحة» وهي الجادة لكونها خالية على السابلة» ولهذا سُمَي صراطا 
ولقمًا فإنها تسترطٌ أي تبتلع السابلة وتلتقمها. والسابلة أبناء السبيل المختلفة في الطرقات. 
انتهى من «الكليات)0' , 

قال ابن عباس رضي الله عنهما في د يعني الإسلام ## صرّطى » ديني 
« مُسْتَقِيمًا» قائمًا أرضاه ل تابحو وَلَا توا لشَملٌ يعني اليهودية والتصرانية والمجوسية 
«تنَمَرَتَ يكم عن سَيلِود * عن دينه « ا ْم ب * أمركم به في الكتاب (لْملسكُم 
5-6 3 67] لكي تتقوا السبل» ثم قال الله تعالى : 7 م و صَدُم يه » فجعلها أي 
الآية وصية أوصاه ووصاه (4550] توصية عهد إليه» والاسم الوصاة والوصاية والوصية»؛ وهو 
الموصى به: 9 يْوَصِيكْد أله [الساء: ]1١‏ أي يفرضضٌ عليكم والصوفية أحق أي أليق وأولى بسما 
الوصية الإلهية من كل أحبد إذ هو أي الصوفي المدّعي فبه أي في سماع الوصية الإلهية وهو 
صاحب مناجاته تعالى ومشاهداته . 


.7/7 الكليات‎ )١( 


الفلك القلبي امن 
صلةه وتتميم 


يعني هذا الذي سأذكره بعد هو وصلّ وتتميم لما قبلهء وهو ثم لتعلم أن تعداد الأسرار 
عندنا إنما هو لتعدد هذه المقامات الإلهية الغيبية التي ذكرناها من مقام مشاهدة اللوحء 
ومشاهدة القلي» ومشاهدة اليمين كاتبة» ومشاهدة اليمين غيرَ كاتبة» ومشاهدة اليمينيْنِ» 
ومشاهدة الذات في الصفات السلبية» ومشاهدة الذات من حيث اليميئيْن» » ومشاهدة الذات 
من حيث الذات» ولكلّ مقام من هذه المقامات سد يخصّه فلهذا تعددت الأسرارء وكثرث 
إضافاتها فقالوا: السرء وسرٌ السرء وسر سر السرء وسرة سر سر الس وهكذا إلى أن ينتهي 
إلى ما ذكرثٌ لك من المقامات فيقال أيضًا: سر سرٌ سر سر السر» وسرٌ سرٌ سر سر سر السرء 
وسرٌ سرٌ سر سر سر سر السرء وسرٌ سرٌ سر سر سر سر سر السر فإذا سمعت إضافات هذه 
الأسرار وتكرارهاء فلا تتخيى أنْها أي الأسرار المتعدّدة المتكرّرة راجعة إلى معثى واحد مع 
تفريقي لك”"؟ أنها متعددة بالمقامات. وإِنّما كانث إضافات بعضها إلى بعض. لأن بعضّ هذ 
الأسرار المذكورة نتائيح عن بعض الأسرارء ومتوقفُ وجوه بعضها أي سم | 
على بعض الأسرار فالثاني أي السرٌ الثاني لا بحصل لك”" أبدًا ما لم يحصل السب الأول؛ ولا 
يكون الس الثالث ما لم يكن السرُ الثاني» فإنه أي الثاني المنتج له أي للثالث هذا على التالي 
والتابع”' وهذا الكشفٌ الذي ذكرناه من مشاهدة اللوح والقلم» واليمين كاتبة وغير كاتبة» 
واليمينين» والذات في الصفات السلبية والذات من حيث اليمينِيْن» والذات من حيث الذات 
وأسرارها كله لا يحصل إلا للإمامين اللذين هنا يرال لساب اسن الى شق اذا 
الكشف الذاتي المُطلق استئناءً من الكشف كلّه فإنه أي الكشف الذاتي المُطلق مما ينفرة به 
قطبْ الزمان ومرأة المؤمن أي مرآة الحقٌّء والمراد بذلك الإنسان الحقيقي الكامل» لأله مع 
يور يضفة الكغرة» عو مظلية الوسدة والعذالة أيعاك ومراة الذات. والالومة معا هن الانشان 
الكاملء كما عرفت عند الكلام على المحبوب المقصود لعينه كما ينفرد أيضًا الإمام الذي 


. في المطبوع من المواقع (77097): مع تعريفي لك‎ )١( 
(؟) في المطبوع من المواقع (779): لا يحصل له أبدًا.‎ 
. في المطبوع من المواقع (7737): للثئالث» هكذا على التتالي والتتابع‎ )7( 


يحض شرح مواقع النجوم 
على يسار القطب[بباب عالم الشهادة] الذي لا سبيل للإمام الثاني الذي على يمينه إليه ما لم 
يكن صاحب اليسارء وهو فتح باب عالم الشهادة كما سيجيء فإذا حصل للإمامين ما ذكرناه 
من المقامات والأسرار على التتم يح للإمام الذي على يسار القطب باب عالم الشهادة؛ 
فوقف الإمامٌ على أسرار العالم الترابي”'2 والجبروتي الترإبي من العباد والزهاد ووقف على 
الروحاني الترابي كالأبدال والأوتاد والنقباء الأوتاد [0؟:/ب] هم أربعة رجال» منازلهم على 
منازلٍ الأربعة الأركان من العالم شرق.وغرب وشمال وجنوب والأبدال. 


قال الفرغاني”'' قدس سره “اللا فم شيعة اتتخاض وم يسائر متهم عر موضيعه بره 
: جبلة عا سا ماد اا يعرف انعد أله كلام وذلك هو البدل لا غير . 


وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”": إنهم اثنا عشر نفسّاء وهم البدلاء» ماهم 
الأبدال» سُمّوا بدلاء لأن الواحد منهم لو لم يوجدٍ الباقون ناب منابهم» وقام بما يقومٌ 
جميعهم» ويلتبس على الناس أمرُهم مع الأبدال من جهة الاسم . والنقباءٌ هم الذين تحققرا 
بالاسم الباطن» فأشرفوا على بواطن الناس» فاستخرجوا خفايا الضمائر لانكشاف الستائر لهم 
عن وجوه السرائرء وهم ثلاثةٌ أقسام: نفومرئ علوية وهي الحقائق الآمرية. ونفوس” سفلية: 
وهي الخلقية. ونفوس وسطية: وهي الحقائق الإنسانية. وللحقٌّ تعالى في كلَّ نفس منها أمانة 
منطوية على أسرار إلهية وكونية» وهم ثلاثمئة 

وفي هذا الباب أي باب عالم الشهادة يعطي الإمام الذي على يسار القطب سر التدبير 
وأحكام الرياسة والسياسة الرأس معروفء وأعلى كلّ شيءء وسيّدٌ القوم كالرئيس» يقال: 
رأسن فلان القوم يرأسهم بالفعم» :رياسة» أي صار رئيسًا لهم. والسياسة : استصلاحٌ الخلق 
بإرشادهم إلى الطريق المنجّي في العاجل والاجل» وقد سبق تفصيله . 

فاح كل روج مذدا لمدنه تسد طلكه أي لخيعه ملك الإمام الذي أعلى ينار اللي 
وتحت قهرهء ويتصرتف الإمام في الأرواح المدبّرة للأجساد عن إأنه يقال: أَذْنَ بالشيء 
كسمع : علم بهء وفعله بإذني أي بعلميء وأذن له في الشيء أذنًا وأذيئًا إباحّه لهء وأذنه الأمر 


(؟) لطائف الإعلام .7104/١‏ 
(6)9 الفتوحات المكية: .1١6/7‏ 


الفلك القلبي 1 
وبه: أعلمه. فهم أي الأرواح المديّرة للأجساد مع كونهم يتصرفون في الأرض والماء والهواء 
كيف شاؤوكء وهم راغبون في فيل مقامٍ هذا الإمام الذي قائم على يسار القطب . 

ولقد بلغني عن ثقة أن ١‏ الشيح ا النجحا المعروف بأبي مَدين سجاية بالكسر بلدٌ بالمغرب 
كان الشيخ و إليه بعض الأبدال في مسألة.٠‏ وهي أي المسألة لأيّ شيء لا يتعتاصض 
أي لا يشتدٌ علينا شيءٌ» والحال أنت الذي تعتاص أي تشتدٌ عليك الأشيا. لان نحن 
راغبون في مقامك.» وأنت غير راغب في مقامناء وقد كان له أي للشيخ أبي مدين رضي الله 
عنه منهم من الأبدال أشخاصلٌ ينصرافهم الشيخ على حك إرادقب وكان الشيخ أبو مدين أحد 
الإمامين اللذين ذكرناهما آنقاء وهو الإمامٌ الذي على يسار القطب و كان الشيخ يقول هذا أي 
كونه أحد 00 عن نفسهء ويشهد له حاله 00 يدق 7 وكن ع أبو مَدْيَن 


ربعي ماس 


وأما المقام''" الربوبية المقيئدة بالناس في قوله تعالى : طقل أَعودٌ يرت آلنرسِ» [الناس: ]١‏ 
فهي حضرة الإمام الثاني الذي على يمين القطبء وهو قائمُ على باب عالم الملكوت كما مرّ. 

وفيها أي في الملكوت يشهد. وهي أي الملكوت موضع نظره أي نظر الإمام الثاني الذي 
هو صاخب اع فإنها أي الحضرات اثلاث حضرات» اختصّت بثلاثة [أسماء] نالها أي تلك 
الحضرات الثلاث ثلاثة رجال وهم القطبٌ والإمامان» وهي أي الحضرات الثلاث حضرة 
الريٌء وحضرة الملك. وحضرة الإله» لقوله تعالى: « قل أَعُودٌ يرب لاس * مَل لئاس 
# إِلَده آلتّاس4 [الناس: )7-١‏ ورجالها أي رجال تلك الحضرات الثلاث الإمامان والقطب يعني 
حضرة الإله مقام القطب. وحضرة الملك مقام الإمام الذي على يسار القطب الذي هو قائجٌ 
على باب عالم الشهادة أي الملك» وحضرة الربٌ مقام الإمام الذي على يمين القطب الذي هو 
قائم على باب عالم الملكوت . 

لي مقامٌ الرثبوبية" للناس إلى الإمام الثاني والحال هو أي ذلك الإمام كائنٌ مع 
الملكوتيات» لأنه لا بد له أي للإمام الثاني رتبة» لأن رتبة دون رتبة الإمام الذي هو صاحب 


. في المطبوع من المواقع (778): وأما مقام‎ )١( 
(؟) في المطبوع من المواقع (7148): وإنما أضيف إمام الربوبية.‎ 


93”»> شرح مواقع النجوم 
اليسار عند موت الإمام الثاني حقيقة» والإمام الأول رتبة لا زماتاء ولذلك سُمّي صاحب 
اليمين الإمام الثاني في قوله رضي الله عنه كما ينفردٌ الإمامٌ الذي على يسار القطب الذي 
لا سبيلٌ للإمام الثاني الذي على يمينه إليه» وسّمّي ههنا صاحب اليسار الإمام الثاني فقال: 
لا بد له عند موت الإمام الثاني المٌَّسمَى بالملك وهو صاحب اليسار كما مر أن يرث صاحب 
اليمين مقامّه مقام صاحب اليسار بخلاف غيره أي غير الإمام صاحب اليمين فإن ثم هنا 
لاطا يصن لبان نع لوي عرد بلطن مامن الأطراف والأخلاق ولكتهم أي 
الأشخاص الذين يحصلٌ لهم من مقام الربوبية طرف ما بخلق ما لا يرثون هذا الإمام الذي 
على يسار القطب؛ بل يرث الإمامٌ الذي على يمين القطب فلهذا أي لأجل ما ذكرنا عرى عنهم 
أي عن الأشخاص الذين يحصلٌ لهم من مقام الربوبية طرف ما بخلق ما الحق فاعل عرّى 
الإضافة مفعوله» إلى الناس متعلّقٌ بالإضافة إذ ليس لهم أي لهؤلاء الأشخاص فيه في ذلك 
المقام تدبيرثت ولا لهم لهؤلاء الأشخاص عليهم على الأرواح المدبّرة للأجساد تقدم رتبةٍ. 

وبل إل بعض الروحانيين عند اجتماعي به أن شييخنا أنا النبحا- أعني أنا مين ما مات 
حتى كان رضي الله عنه قطبًا قبل موته بساعة أو ساعتين». ولقد أنبأني أي أخبرني بذلك 
إبو يزيد البسطامي رضي الله عنه في رؤيا رايتّهاء والحال أني لأعلم وارثه أي وارث أبي مَذْيّن 
رضي الله عنهما الآن في ذلك المقام الإمامي الذي مرّ ذكرهء وأنا أعرف أي ذلك الإمام ومقامه 
غاية المعرفة» لله الحمد على ذلك النعم نعم يا سيدي. مضى هذا المقام بسبيله» فلترجع. 

وهذا المقام الذي يحصل للإمام الذي لعالم الشهادة الأثمة فيه في هذا العقام على تواعيق» 
مهم إمام يصرف الأبدال”'' على اختياره كأبي النجا أي أبي مَدْين 4123/ب) وس أشبهث 
ويعرفٌ الأوتاد عينًا واسمًا [ومشاهدة] ويجتمعون معه أي الأوتاد مع ذلك الإمام وهذا المقا 
هم أي الأئمة فيه في ذلك المقام على أقسام : 

منهم . : من يستمرة له ذلك المعرفة والاجتماع . 

ومنهم : من يجتمعون معه في وقت دون وقت. 


ومنهم . من يجتمعون معه في وقت. م لا يراهم أكثر إلا عندما يقعد أحد0) منهم ١‏ 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (714): إمام يعرّف الأبدال. 
(5) في المطبوع من المواقع (774): عندما يفقد. 


الفلك القلبي 6 
وبخلفه غيره. ويعلم المفقود. ويعلم من خلقه. 

ومنهم : من لا يشاهدهم أي الأبدال والأوتاد أصلا بالكلية ولايراهم ولا يعلم مثلاً هل في 
الوجود آبدال آم لاء إلا أن الأبدال يخدمونه بظهر الغيب. ويحضرون ميعاد» الميعاد المواعدة 
والوقت والموضع» وكذا الموعد وينتفعون به أي الأبدال بالإمام على غير علم منه من الإمام 
يعني لا يعلمٌ الإمامٌ انتفاع الأبدال منهء والحال أنهم جرع ررك حدر اوها بلك 
الحكمة وو كلناك فيها في تلك الحكمة لنفسك. وهذه الحكمة يعلمُّها هذا الإهام أن أعرف227 
أن ثم أبدالاً. فيعرف الإمام ما المانع لرؤيته أي لرؤية الإمام إيَاهم أي الأبدال» وما المانع 
تصريفه أي لتصريفب الإمام إتَاهم وإن لم يعلم الإمام أن ثم أبدالاً لايعلم تلك الحكمةء ولكنه 
قد أهَّلهُ الله تعالى للتقديم . 

وأهليةٌ الإنسان للشيءٍ صلاحيئَهٌ بصدور ذلك الشيء وطلبه منه» وهي في لسان الشرع 
عبارة عن صلاحيته لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه» وأمّله الله تعالى للتقديم أي جعله 
أهلاً لذلك ورشحه الله تعالى أي رتاه كما يُقال: فلان يرشّح للوزارة بفتح الشين ترشيحًاء أي 
يُربَى ويُؤهّل لهاء يعني ربّاه الله تعالى وأهّله لإرشاد الأمة المحمدية لتهتدي به أي بالإمام 
المذكور عباده. وفي بعض النسخ : ليهدي به عباده. 

وهذه المذكورات من مشاهدة اللوح والقلم» واليمين كاتبة» وغيرَ كاتبق» واليمينين. 
والذات في الصفات السلبية» والذات من حيث اليمينيّن» والذات من حيث الذات مقاماثٌ 
إنْما تحصلٌ بالحال إياك أن تخي با بن في نفسك أنّها تلك المشاهدات تحصل؛ لك علمًا دون 
ذوق أي تجلّ أندّء هيهات أي بَعْدَ جدًّا حصولها ذازوا أي أصحاب المقامات نالوا النجاة 
والظفر بالخير وخسر البطالون خسرانًا. خَسِرَ كفرح وضرب» خَسْرًا وخَسَرًا وخُسرًا وخُسُرًا 
وخُسْرانًا وحسارة وخسارًا: ضلّ. والخسرٌ النقصٌُ وإياك أن تتخيل يا بُني أي قد خرجثُ عن 
المقصود ,بذكري لهذه الأشياء المذكورة آنمًا المتعلقة بمنزل الإماميْن إنْما سقتها أي تلك 
الأشياء تنبييهًا على أنه أكون ماحة هذا المقام إلا من فتح له باب عالم الشهادة من قلبه 
كما قدمناه في أل المنزل وهو أن القلب له بابان: بابٌ إلى عالم الملكوت. ويابٌ إلى عالم 
الشهادة» وعلى كل باب إمامٌء وقد سبق شرحٌة مفصّلاً . 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (579): أن عرّف أن ثمَ. 


بحس شرح مواقع النجوم 

فإن فتح له أي لصاحب القلب بابُ عالم الشهادة فهذه حالثة أي حالة الإمام الذي على 
يسار القطب في الشهادة واللهيرشد الجميع في الحقيقة لاربّ غيره تعالى» ولا مرشدَ سواه. 

ومن اماك هذا القلب اليخخصة يه آي بالقلب الا الحو له أي لطناحية القلت 
لم الأ حل مرق سا ااا م 

ين السماء وأين الكواكب فيهء وأ ين الأقاليم السبعة» وأين مكة واالقدش كرات لقنت وين 
0 وموسى وهارون فيه كما يعرفٌ صاحب القلب أبضًا فى داته الدحّال. ويأجوج ومأجوج. 
والدابة أي دابّة الأرض المكلّمَة لخلقه. هكذا حت لا يشل لا ينفردٌ عنه شيء من الموجودات 
سيجيء تفاصيلها في منزلٍ المضاهاة إن شاء الله تعالى ولا أريدٌ حصرّها حصر المذكورات من 
البحر » والبر» والشجر» والسمات وكين ذلك رامد ريك 16 با عره ماعت لعب دن 
العاذم الأكير عرف أبن مه من ا و فهو أي صاحب القلب في هذه الكرامة المذكورة 
يقابل كتاب ذاته بكتاب العالم الكبير. لتصحيح كتابه الخاصّ به أي بصاحب القلب. 


ومنها أي بعض كرامات هذا القلب: أن يطلعه الله تعالى على هذه الأسرار المذكورة فى 
الكرامة المتقدمة فبعكس المرتبة الأولى. فيكون في هذه الكرامة يقابل العالم مع ذاته كما 
يقابل في الكرامة المتقدّمةٍ كتاب ذاته بكتاب العالم الكبير» فيعرفٌ صاحب القلب حيثئذ 
الشيء في نفسه أولك ثم بعد ذلك ينظر” ما يقابل في العالم الكبير من خارجء فالأول أي 
الشهود الأول طالب فى نفسه ما وجد خارجًا عنه. والثانى طالب في الخارج عنه ما وجد في 
ذاتهء وهذه الكرامة أشرف من المتقدّمة وأسبق فى الرحموتيات. 

ومنها: أي بعض كرامات هذا القلب أن يطلعه الله تعالى على هذه الألشياء المذكورة من 
'البحر والبر والشجر والسماء وغير ذلك وفي الكتابين أي كتاب ذاته وكتاب العالم مما من غير 
تقديم ولا تأخيرء كالصورة في المراة مع الناظر. 

وهنا مقامان > الأول 00 والثاني أن يكون للعالم مراة يعني مقام الأول 
أن يكون العالم مرآة للقلب للقلب» والثاني أن يكون القلبٌُ مرآةً للعالم وهو أي المقام الثاني هر 
المقام الأعلى من الأول فإن العالم يرى فيه أي في القلب نقفسّهء ولايراه أي لا يرى العالم 
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القلب أصلا بالكلية» ٠‏ فيكشف القلب العالم ولا يكشفه أي القلب العالمء ٠‏ فهذا القلبٌ لو تسأل 
لباه عنه أي عن القلب ماعرفته أي ما عرفت الأيام القلب ولو طُلب له أي لذلك القلب مكالاً 
لم يعقل مكانه. وهذا أي صاحب هذا القلب هو وارثٌ الحقّ الذي يكشفُ على البناء للفاعل 
ولا كشف على البناء للمفعول وصاحبُ هذه الكرامة هو المحمّديٌ أي الوارث المحمدي 
المكمّل الذي ليس اله مقامٌ مخصوص فَبْدرك على البنار للمفعول والتنبيه عليه أي على 
ما ذكرناه من الكتاب العزيز : «ايتأم يب لَامقَم لكر تايجثراً» [الأحزاب : 17 [4797/ ب] فهذا تنبيه” 
على أمرين : أحدهما : على أن لا نهابة أصلاً. والآخر على المقام الذي ذكرناه الساعة أي الآن 

وله أي لصاحب هذا المقام تأثير ل ل ا ا 
القدمي. كما قال في بيان الكبريت الأحمرء والإكسير الأكبر : إن الله تعالى يريد بإرادة ذلك 
العبد» الك الاك الكل ولا يريدٌ ذلك العبد أصلاً إلا بعد العلم بمراد مولاه فيما يُريده» 
لتكون الموافقةٌ له فيصحٌ فيصحٌ له كونه إكسيرًاء فإذا لم يقعْ له المراد بطلت حقيقةٌ المقام» وليس 
هو ذاكء فلا يُرِيدُ - أي العبد الذي هو الإكسير أبدًا ‏ أمرًا إلا بعد الكشفب» فكأنّه قارىءٌ في 
اللوح المحفوظ جميع الكائنات» فإذا أراد ذلك العبدٌ أمرًا فعلّ الله ذلك المُرادَ له» فيقال: 
أنفعلَ عنه بهمّته كذاء فكأنّ الحقَّ تعالى جاراه على إرادته. انتهى 

ومن لم يوذقّه الله تعالى على هذه الكرامات القلبية المذكورة آنا فليس عنده علم بموضع 
الحكم الوجودية ولا حقيقة يعني وليس عنده حقيقة منزل هذه الكرامات المذكورة . 

ومن المنازل أن ييُطلعته الله تعالى على العلّة والسبب الذي لأجله لأجل ذلك السبب وجد 
ركنا وعدم ذلك الأمير. ْ 

والعلّة لغدً: عبارة عن معن يحل بالمحلّ فيتغيّر به حالٌ المحلٌ» ومنه سُمَى المرض عل . 

وشريعة عند الأصولي: عبارةٌ عمّا يجب به الحكم والوجوبٌ بإيجاب الله تعالى» لكنّ الله 
أوجب الحكم لأجل هذا المعنى» والشارعٌ جل ذكرهٌ قد أثبت الحكم بسبب» وقد أثبت أيضًا 
بلاسبب» فيضاف الحكمٌ إلى الله إيجابًاء وإلى العلة تسبباء كما يُضاف السّبع إلى الله تخليقًا 
وإلى الطعام تسببّاء وكلٌ من العلة والسبب قد يفسّر بما يحتاجٌ إليه الشيء» فلا يتغايران. 

وقد يُرادُ بالعّة المؤثر وبالسبب ما يُفضي إلى الشيءٍ في الجملة؛ أو ما يكون باعئًا عليه 
فيفترقان . 


8 شرح مواقع النجوم 
وقال بعضهم : السببٌ ما يتوصل به إلى الحكم من غير أن يثبت يعبت به. والعلةٌ ما يثبثُ الحكم 
[بها]. 

والسببُ لغةً: الحبلٌ» وما يتوصّل به إلى غيره» وقيل: هو ما يكون طريقا ومُفضيًا إلى 
الشيء مُطلقَا . وهذا المعنى يشمل العلة والسبب. 

وفي الشريعة : عبارةً عمًا يكون طريًا للوصول إلى الحكم غير مؤثر فيه. 

وقيل : ما يكون طريقًا إلى الشيء من غير أن يُضاف إليه وجودٌ ولا وجوب. 

ثم ما يطلقٌ عليه اسم السبب سواءً كان بطريق الحقيقةٍ أو المجاز أربعة أقسام : 

١‏ سببُ حقيقي» ويُسمّى سببًا مهيئًا نحو ما يكون طريقًا للوصول إلى الحكم من غير أن 
يُضاف إليه وجوب الحكم أو وجوده. أي لا يكون ثبوتةٌ به ولا وجوه عنده؛ بل يتخلل بينه 
وبين الحكم علةٌ لاتصافب وجودها إلى ذلك الطريق» كحلّ قيدٍ عبد الغير فأبق. 

؟- وسبب هو في معنى العلة : كقطع حبل القنديل المعلق. 

وسببٌ له شبهة العلة : كحفر البثر في الطريق . 

4- وسببٌ مجازيٌ : كاليمين بالله» فإنها سُّمّيت سببًا للكفارة. 

والسببٌ ما يكون وجود الشيء موقوقًا عليه كالوقت [للصلاة] والشرط ما يتوقّف وجود 
الشيء عليه كالوضوء للصلاة. 

وقيل : السببُ ما لا يلزم من عدمه العدمٌء دعل وخود وجوت ولا عدم لذاته» مثاله تمامُ 
الحول بالنسبة إلى وجوب 1581 الزكاة ة في العين والماشية 

والسبب التامٌ: هو الذي يوجد السببٌ وود والنحويون لا يفرّقون بين السبب 
والشرط» وكذا بين السبب والعلة”"2. و تن فين ستليا مو كن لمان كن ار للد 
ا 0 
ماء أو عدم أني كون كان ذلك الأمر من الأكوان في العالم الكبير روحانيا كان ذلك الأمر أو 
غير روحاني على الجملة. والججملة بالضم: جماعة الشيء فإذا عرف صاحبٌ القلب 


إل4ق الكليات ع ٠‏ (العلة) و؟/ ٠‏ (السبب). 
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بتعريف الله تعالى له ذلك السببَ الذي لأجله وجد أمرٌ ما أو عدم نظر صاحب القلب هل له أي 
لذلك السبب أو الأمر تأثير إلهي أو غير* تأثبر. فإن كان له لذلك الأمر تأثير استعداد لقبوله أي 
لقبول تأثير الإلهي. والاستعدادُ هو كون الشيء بالقوة القريبة أو البعيدة إلى الفعل وأنذنه أي 
بلع بالتخويف ذلك الناظر إخوت من المؤمنين إن كان له أي لذلك الأمر تأثير' هلاك. وإن كان 
لذلك الأمر تأثير رحمة بشر ذلك الناظر تبشيرًا يعني أعلم بالبشارة الخاصة من إخوائف 
واستعدوا أي تهيّؤوا لذلك أي اق اسن ف والشناء. كما وجب عليهم في الأول أي في 
الإنذار بتأثير الهلاك التضرع والابتهال والحذر من الحوادث الطارئة أي العارضة الطارئة أي 
النازلة ليلاً كطوفان أي المطر الغالب» والماء الغالب يغشى كلَّ شيءٍ قال الله تعالى: 
« فَأَحَدَهُم الطووّات وَهُمْ صَدنِمُونَ»» [العنكبوت: ]١4‏ قال الأخفش : واحدها في القياس: طوفانة أو 
رباح جمع ريح» قال الله تعالى : ل وَهُوَ أل يرسِلُ المح بدا ب يَدَىْ يميه 4 [الاعراف : 


/اة]. 


وقال تعالى : «وَأَاَعَاد َأْمِْحكُوأ بربيج صَرْصَرِعَاتِسق4 [الحانة: 1] أو زلازل جمع زلزلة بمعنٍ 
حركة الأرض» زلزل الله الأرضّ زلزلة وزلزالا بالكسر فتزلزلت هي أو ملحمة أي وقعة عظيمة 
في الفتنة كما فعل أي بين ابن برتجان رضي الله عنه في كتاب اإيضاح الحكمة) له حيث بشر 
بفتح بيت المقدس بتعيين العام أي المنزل الذي يكون رضي الله عنه فيه أو ظهور نبي في الزمان 
الذي كان ذلك الزمان قبل نينا محمد يَلِيةِ كقس بن ساعد؟'2. وغيره حين بشر به أي بظهوره 
عليه السلام وبأوانه أي وقتٍ ظهوره ورسول الله مَلِةٍ يسمع وهو وك أو قس بن ساعدة كائن 
بسوق عكاظ اسم سوق للعرب بناحية مكة» يجتمعون بها في كلَّ سنةء فيقيمون شهرّاء 
ويتبايعون ويتناشدوت الأشعار ويتفاخرون» فلما جاءً الإسلام هدم ذلك وأشياه هذا المذكور 
من هذا المقام أي المقام الذي أطلعه الله تعالى على العلة والسبب الذي لأجله وُجِدَ ما وجدء 
وعدم ما عدم وهذا مزل عال لا يناله كل أحد إلمن اختصّه الله تعالى من عباده ومع أنه منزل” 
عال ينبغي أي يقتضي لمن حصل ذلك المنزل له آلآ يأمته المنزل عن المكر الإلهي» فإن في 
طيه ذلك 4:43/ب] المنزل مكرا خفيئ؟ واستدراجًا لطيفًا لا يشعر به كل أحد. والمكدُ من جانب 


)0غ( قس بن ساعدة الإيادي أحد حكماء العرب» ومن كبار خطبائهم في الجاهلية» كان أسقف نجران» 


من 
المعمّرين» مات سنة 7 قبل هجرة المصطفى عل . 


27 شرح مواقع النجوم 
الحقّ تعالى وهو: إردافٌ النّعمٍ مع المخالفة» وبقاءٌ الحالٍ مع سوءٍ الأدب» وإِظهارٌ الكرامات 
من غير قصدٍء والاستدراج هو أن يُعطي الله العبد كلَّ ما يريده في الدنياء ليزدادَ غيّه وضلاله 
وجهله وعناده» فيزداد كلَّ يوم بُعْدّا من الله تعالى ومعرفة ذلك المكر موقوفة على من حصل. 
أي بقي وثبت في المنزل الثاني الذي بعد هذا المنزل إن شاء الله تعالى وهو. 


2 0 


الفلك القلبي ١‏ 
منزل الاختصاص 


وهذا المنزل أعلى من المنزل الأول وأثِث وأنفع منه للسعادة الأندية. ولس في طيه مكر” 
ولا استدراجء وهو أي منزل الاختصاص أن يعرفه الحقّ سبحانه وتعالى بعلل أكوان نفسه. 
وما بوجده تعالى فيه ويعرفه من أي حضرة هو أي الموجود من حضرات الوجود وأيّ الوقن 
الأسماء الإلهية خاصّ له لذلك الموجود وإلى أبن يكون ماله يعني ويعرفه إلى أين يكون مآل 
ذلك الموجود أي مرجعه. 

وهذا المنزلٌ لا ينلله إل الخاصّة المقطوعٌ بسعاداتهم كالأثبياء والأولياء الخاصة هم علماء 
الطريقة وخاصة الخاصة هم علماء الحقيقة وهذا منزل التخصيص صاحبه مأمون من المكر 
والخديعة. يُقال: خدعه أي ختله. وأراد به المكروه من حيث لا يعلم؛ والاسم الخديعة 
محفوظ عليه حر كته وسكونه وخاطره وبيان ذلك أن الله تعالى إذا وجد فيه أي في صاحب هذا 
المنزل كودًا[ما] من الأكوان الروحانية . 

الكون: اس لما حدث دفعةً كانقلاب الماء هواءً» فإنََ الصورة الهوائية كانت للماء 
بالقوة» فخرجت منها إلى الفعلٍ دفعةً فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 

وقيل: الكونُ: حصولٌ الصورة في المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيها. 

وعلم صاحب هذا المنزل علته أي علة ذلك الكون الروحاني وعلم سببه وماله أي ما يؤول 
إليه ذلك الكون فإن كان ذلك الكون أو المآل يودي أي يوصل إلى خسران أي تضييع وقت [أو 
عاقبة] له أي لصاحب هذا المنزل رجع صاحبٌ المنزل عنه عن ذلك الكون قبل تأثيره في عالم 
شهادته. وهو أي صاحب المنزل معفوة عنه أي عن ذلك الكون الروحاني الذي هو من قبيل 
الخواطر والهواجس شرعًا لقوله عليه السلام: «إِنَ الله تجاوز عن أمتي الخطاً والنّسيان 
وما حدّئت به أنفسّها)”' ولقوله عليه السلام: «إذا هم العبد بحسنةٍ فلم يعملها كتبت له 
حسنةٌ» فإن عملها كتبت له عشرًاء وإن هم بسيئةٍ فعملها. كتبت له سيئةٌ» فإن لم يعملها لم 


)0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)7141١/5(‏ 


يفف شرح مواقع النجوم 
تكتث شيثًا. وقال تعالى للملائكة: اكتبوها حسنةٌء فإنّهِ إِنّما تركها من جراي»”' يعني من 
اجلى: 

وإن كان ذلك الكون أو مآله يؤدّي أي يوصل إلى سعادة أبدية شكرا تعالى'" وأمضاء أي 
أنفذ ذلك الكون في حضرة ملكه أي وجود بالفعل لمعرفته بماله فبه من المنفعة والمصلحة ضدّ 
المفسدة. وإن كان هذا المنزل كما ذكرناه [:4) منزلاً عاليكء نم هنا منزل آخر” أعلى منه من 
المنزل المتقدم من طريق الكشف والمقام ومساو له لذلك المنزل المتقدّم في السعادة والنجاة 
من أسرار النفس”” متعلق بالنجاة غير أنْ سعادة هذا المنزل الذي سأذكره أتمدمن المتقدّم وهذا 
هو المنزل الذي نذكره الان إن شاء الله تعالى وهو. 
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.)551 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (”7/ لاء‎ )١( 
(؟) في المطبوع من المواقع (47؟): شكر لله تعالى.‎ 
في المطبوع من المواقع (5147): والنجاة من أسر النفس.‎ )*( 


الفلك القلبي يق 
منزل المضاهاة"''"الإلهية والكونية 


اعلم - وقّقك الله وأسعدك يا ني بنيل هذه المنازل العلية التي ذكرناها والتي سأذكرها 3 
صاحبَ هذه المنزلة أي منزلة المضاهاة ينطلعه الله تعالى على ما فيه في منزل المضاهاة من 
الأسرار من جهة الحق. ومن جهة العالم على طريقة ماء وذلك السرٌ الذي يُطلعه الله تعالى 
عليه وهو أن بعرفه الحق سبحانه إذا أوجد أمرا ما من الأمور في العالم هل قل ذلك العالم 
وجد ذلك الأمر فيه في الحىّ حقيقة وعلمًا أو بعده أي بعد كون العالم أو معّاء أو هل مضاهاة 
العالم له'"' أي لصاحب هذا المنزل في نفسه على الكمال. ومضاهاة الحضرة الإلهية الذاتية. 
أو هل هو أي صاحب منزل المضاهاة قابل لهما أي لمضاهاة العالم ومضاهاة الحضرة الإلهية 
على حدً معلوم. فيكون فيه في صاحب هذا المنزل منهما من مضاهاة العالم ومضاهاة الإلهية 
بعض منهما ويبقى له لصاحب المنزل.بعضضٌ منهما سيدر كها صاحب المنزل إن تمم له المقام. 
ثم إذا أدركها أي المضاهاة هل يُدر كها حتى لا يبقى له شيءٌ في العالم ولا في الوجه الآخر أي 
في الحضرة الإلهية» أو سقى له لصاحب المنزل شيءٌ منهما وإنما هو أي صاحب المنزل 
مسنعل لقبول كل شيء على الدوام والاستمرار. 

الاستمرار: ما لا ينقطعٌ ولا يفوت ولا ينتهي» كزمان المستقبلٍ» لأنْ أوَلّه هو الحالُ» 
ولا يُعلم آخرّه لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة بخلاف الماضي . 

والاستمرار على نوعين : الاستمرار الدوامي» والاستمرار التجدّدي. 

بيد أي غير أن الحقائقّ تعطي ألا تكون فيه أي في صاحب المنزل المضاهاة المطلقة على 
الاستيفاء كما فيها أي في المضاهاة المطلقة من الأضداد. 

وهذا أي منزل المضاهاة مقا سكت عنه شيوخنا رالا أي أصلاً يعني بالكلية غير أن لهم 
للشيوخ تلوبحات تلميعات وإشارات كالإمام أي حامد الغزالي رضي الله عنه في كيميائه أي 
في كتابه المسمّى ب«كيمياء السعاد» وفي بعض كتبه وغيره رضي الله عنه فإنّه أي الإمام 


)01( في المطبوع من المواقع (7147): منزل سر المضاهات . 
زفق في المطبوع من المواقع (17 ؟): مضاهاة العلم. 


8 شرح مواقع النجوم 
الغزالي رضي الله عنه صرح من هذا المنزل”'' بجزئيات منه من منزل المضاهاة ولم يقض لم 
يحكم فيه في ذلك المنزل بأمر كني يُمتما عليه. ونحن إن شاء الله تعالى نمطي فيه أي في 
منزل المضاهاة أمر" كلا ونضرب أي نعرض عن ذكر الجزئيات مخافة التطويل. إذ لا حاجة 
لنابها أي بالجزئيات هنا. 

فتقول #والده يَقُولُ الْحَقَّ وَهُرٌ يَهَرى السَييلَ 4 [الأحزاب: 4]: إن كل باطل [فهو] عدم محض ١‏ 
وكل وجود0) فهو حق فليس في الوجود باطل [أصلاً] فإن قلتَ: 551:/ب] إن الكفر باطلا 
والكذت كذلك وهو في الوجودء فمسلم 3 الحروفٌ التي نطق بها الكاف” والكلابٌ في 
الوجودء وهي حق فإنها أي تلك الحروف التي نطق بها الكافر والكاذب قد وجِدّث, وأمًا 
المعاني التي تحت هذه الحروف فعدك وهئ تلك الحروف مثلاً: إن لله شريكًا سبحانه. أوإنه 
في جهة. أو إن محمد يي ليس نبي عنده أي عند الكافرء ومعلوم قطعًا أن الشريك معدوم لله 
تعالى. ومعنى أن محمدًا عَكةِ لبس بي فمعدومء بل هو يل ني وأناً الله تعالى لا شريك لد 
وكذلك ريد قائمء أو زيد في الدارء وهو ليسنَ كذلك. ذالقبام عدم والاستقرار'ٌ في الدار عد 
فإنه أخبر بما لم يكن ولم يحصل في الوجود. ذنِت بهذا أن الباطل عدم محضنء وإِنّما النامنُ 
حُجبوا بألفاظ الدالة على العدم. فتخيكوا بجهلهم أن الألفاظ هي نفس المعدوم. وهذا كما 
تراه فتدبر هذا الفصل تر عحيًا 

وإنما سقثُ هذا المثال لما فيه من المنفعة في هذا الموضع”» فإذا تقركر هذا فاعلم أ 
المضاهاة الإلهية على قسمين : أحدهما: مضاهاة ظاهرة. والآخر مضاهاة باطنة. فالمضاهاة 
الظاهرة [هي] في الإنسان بما هو إنسان والمضاهاة الباطنة إنما هي في الإنسان» لا بما هو 
إنسان فقطء بل بماهو نبية أو ولية. 

وكما أنّْهِم أي الأنبياء والأولياء من الإنسان على مقامات يفضل بعضهم على بعض كذلك 
بعض أصحاب هذه المضاهاة الباطنة يفضل بعضهم على بعض على حسب أي قدر ما يمطبه 
مقام ذلك النبي أو الولي. ذافهم ما رمزنا لك. وقد أشبعنا القول في هذه المضاهاة في كناب 
«التدبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية»”" في الباب السابع عشرء في خواصٌ 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (47؟): من هذا المقام. 


(*) في المطبوع من المواقع (471): وكل موجود. 
() التدبيرات الإلهية: .7٠1/‏ 


الفلك القلبي 32> 
الأسرار المودعة في الإنسان» وكيف يتبغي أن يكونّ السالكُ في أحوالهء وفي هذا الباب 
أودعت المضاهاة» وهي على خمسة أبواب: 

افلعواتيا اسفناف الكالدت"التعداظة إن انراق الفويه الذرها: أصيقة ان إن و 
بأي وجه كان من وجوه الإضافات؛ من إضافة تشريبء أو اختصاصء. أو ملكِء أو 
انعفد و وما لاون وبين تعلو عي لوال ولد راق عراف لتر نولا مسنم مامد الحمينو )1 إلا 
لمناسبة» غير أنّه قد تظهدُ فتُعرفٌ لقربهاء وقد تختفي فتُجهل لبعدهاء وهي على قسمين: 
ظاهرة» :وناظية :. “فالظاهرة + .يعرفها أهلّ 'الظاعن إذ١‏ نظرؤا وخققوا. والياطية لذ تمرف: أبدًا 
بالنظرء وإن معرفتها موقوفةٌ على الوهب الإلهي» وهذا هو طورٌ النبوة والولاية» والفصل 
بينهما لا خفاءً بهء فإنَّ النبيّ يلت متبوحٌ تابعُُ الولي» ومقتبسنٌ من مشكاته» وبظاهر من ضرب 
المناسبة الظاهرة» ووقع الخطاب» وتثبت العقائد التي تعبد بها''2. فقالوا: الله موجودٌء 
ونحن موجودون» فلولا معرفتًنا بوجودنا ما عرفنا معنى الوجودء حتى نقول إن الباري 
موجودٌء وكذلك لما خلقٌ فينا صفة العلم أَنْبتنا له العلم» وأنه عاليٌء وهكذا الحياة بحياتناء 
والسمع والبصر [70:] والكلام بكلام نفوسنا لا بأصواتنا وحروفناء والقدرة والإرادة» وكذلك 

ثر الأسماء كلها من الغنى والكرم والجود»ء والعفو والرحمة» كلها موجودة عندناء فلمًا 
سمّى لنا نفسّه بها عقلناهاء فما عقلنا منها غيرَ ما أوجدة فيناء وما عدا ذلك فعلمنا به من جهز 
السلب» وهو ليس كذلك كالقدم ليس بصفة إثبات» وإِنّما معناه لا أَوَلَ له في وجوده؛ فتعلقَ 
العلمُ بنفي الأوّلية عنه» وعلمناها أيضّاء فإن الأوّلية موجودةٌ عندنا حقيقة» والنفيُ عندنا 
مقاومٌ منا بفقد أشياء منا بعد وجودها فينا أوضحها انتقالها من حالٍ إلى حال؛ ومن مكانٍ إلى 
مكان. ومن نظر إلى نظرء فقد عرّفنا حقيقة النفي وحقيقة الأولية» ثم حملنا النفي على 
الأولية» ووصفنا الحقّ بهاء وهي صفةٌ سلبء وقد يُعلمٌ الشيءٌْ بنظيره وبضده . 

وقال عليه السلام: «من عرف نفسه عرف ربّه0”"' فأثبثٌ له من الصفات ما خلقٌ فى نفسنا ٠‏ 
لاغيرء فهذه معرفة ونفيثُ معرفةً السلب التي بها امتاز عناء الودنا الصناف الى ديق با 
حدوثنًا وعبوديّشّاء وأخرجنا من العدم إلى الوجودء ونفينا عنه» ولم نجذ له صفة إثبات معيّنة 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية : ووقوع الخطاب تثبت العقائد التي تعمّد الخلقٌ بها. 
(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (07/1). 


ها جرع مواق النحوم 
عندنا”'2 نعرفه بها؛ لكن نعرف أنه على حكم ليس نحن عليه ثابتٍ له فلولا هذه المناسبة 
ما صححّت لنا عقيدة» ولا عرفناه أصلاً» ثم بعد هذا وإن عرفناه بما وصفناء فإنَ هذه الصفات 
في حقّنا تعقبها الآفات والأضدادٌء وهي له باقيةٌ لا يعقبها ضدٌّ ولا آفة» وعرفنا هذا ببقائنا 
عليها زمانين فصاعداء فقد عرفنا صفة البقاء» فأصحبناه لتلك الصفة النزيهة المقدسة» وهذا 
الباب يطولٌ» وقد أوضحناه في كتاب «إنشاء الجداول» وهو كتابٌ شريف بيت فيه المعارفٌ 
بالأشكال» ليقربَ إلى الأفهام. فهذا ضربٌ من المناسبة الظاهرة والمضاهاة في الحضرة 
الإلهيةء فأمًا المناسبةٌ الباطنة فوكلناكَ فيها إلى نفسك. فإنها تُدركُ بالمجاهدات في 
المشاهدات» وبقيث لنا المضاهاةً الثانيةٌ التي بين الإنسان والعالم» وقد بسطنا القولٌَ في أكثر 
كتبناء ولنذكر منه فصلاً قريبًا جامعًا يحوي على كلياته وأجناسه وأمرائه الذين لهم التأثي في 
غيرهم. ولولا ما قصدنا في كتابنا هذا طريق الإشارة والتنبيه لضربنا له دوائرٌ على صورة 
الأفلاك وترتيبهاء ونجعل لكلّ [فلك] في العالم ما يقابله من الإنسان بخاصّيّة ذلك الفلك. 

ويدورُ الخلقٌ كله على أربع عوالم: عالم الأعلى» وعالم الاستحالة» وعالم عمارة 
الأمكنة» وعالم النسب. 

ولكلّ واحدٍ من هؤلاء العوالم غايةٌ؛ فجميع ما يحتوي عليه العالم [الأعلى من العالم] 
الكبير عشرون حقيقة» وعالمٌ الاستحالة خمسَ عشرٌ حقيقة» وعالم عمارة الأمكنة أربع 
حقائق. وعالم النسب عشْرٌ حقائق» وهي كلها في الإنسان موجودة». وهذه هي الأمهاتُ؛ 
وهي تسم وأربعون حقيقة» وكذلك في الإنسان» فالعالم محصورٌ في ثمان”") وتسعين حقيقة 
بما يقتضيه خلقه؛ ثم زاد الإنسان على العالم بالسرٌ الإلهي المبثوث فيه الذي صم له [140/ب) 
به الاستخلافٌ وتسخيرٌ ما في السموات وما في الأرضء فجاءً الأمرُ كله تسمًا وتسعين» من 
أحصاها دخخل الجنة. والموفي مئةٌ: المهيمن على كل شيء؛ وهو الحقٌ فالوجود كله من 
الموفى مئةً منها الاسم الأعظم. وكذلك الجئةٌ مئةٌ درجة الموفي منها مئةٌ جنةٌ الكثيب الذي 
ليس فيه نعيمٌ إلا الرؤية» وليس لمخلوق فيه دخولٌ إل وقت النظرء هو حضرة الحقٌّ. وهذه 
أسرارٌ عجيبة نبّهناك عليها لتعرف منزلتَكٌ من الموجودات . 


() فى التدبيرات الإلهية 9 ”١‏ : معينة ليست عندنا . 
(؟) في الأصل: وهي تسعة وأربعون. . في ثمانية . 


الفلك القلبي 1 

وأنَّ النارٌ مئةُ دركِ» الموفي مئةٌ منها درك الحجاب» وهو مقابلٌ محل المشاهدة» إذا ارتدٌ 
ع ل يهوي في جهنم وينزل في دركاتها على مقابلةٍ الدج الذي سقط منهء فأعلى 
عليين يُقَابلٌ أسفل سافلين» قال الله تعالى : #لَمَد حَلَفَنا الإِننَ ف أَحَْنِ توي © [التين: 4؛] فما بعده 
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أحسن منه . # نم رده أَسَفَلٌ سَلْعْلِينَ # [التين: 5] فما بعده أسفل منه . 
ثم نرجم ونقول : 

١‏ فأمًا العالمٌ الأعلى فأعلاه لطيفة الاستواءء وهي الحقيقةٌ الكلّية المحمدية» وفلكُها 

الحياة» ينظر إليهما من الإنسان لطيفته والروح القدسي . 
ثم في العالم العرش ينظر إليه من الإنسان الجسم . 
ثم في العالم الكرسي [بنجومه] ينظر إليه من الإنسان النفس بقواهاء ولمّا كان موضع 

القدمين فكذلك النفس محل الأمر والنهي» والمدح والذم» ثم في عالم البيت المعمور ينظرُ 

إليه من الإنسان القلبٌ . 
ثم في العالم الملائكة ينظرٌ إليها من الإنسان أَرِواحُهُ والمراتبُ كالمراتب. 
ثم في عالم زُّحل وفلكه ينظرٌ إليهما من الإنسان القوةٌ العلمية ومقدَمُ الدماغ”" . 
ثم في عالم المُشتري وفلكه ينظر إليهما من الإنسان القوة الذاكرةٌ ومؤَخَرُ الدماغ . 
ثم في عالم المريخ وفلكه ينظرُ إليهما من الإنسان القوة المفكرة ووسط الدماغ . 
ثم في عالم الشمس وفلكها ينظرُ إليهما من الإنسان العقلّ والدماغ . 
ثم في عالم الزُهرة وفلكها ينظرٌ إليهما من الإنسان القوّة الوهمية والروحٌ الحيواني. 
ثم في عالم عُطارد وفلكه ينظر إليهما من الإنسان القوةً الخياليةٌ ومقدّمٌ الدماغ . 
ثم في عالم القمر وفلكه ينظرُ إليهما من الإنسان القوة الحسّيةٌ والحوامٌ. 

)١(‏ في التدبيرات الإلهية١1١؟:‏ ثم في العالم زحل وفلكهء يَنظرٌ إليهما من الإنسان القوّة الذاكرة» ومؤخر 
الدماغ. ثم في العالم المشتري وفلكهء ينظر إليهما من الإنسان القوة العاقلة واليافوخ . ثم في العالم 
الأحمر [المريخ] وفلكه» ينظر إليهما من الإنسان القوة الغضبية والكبد. ثم في العالم الشمس وفلكهاء 
ينظر إليهما من الإنسان القوة المفكرة ووسط الدماغ. ثم في العالم الزهرة وفلكهاء ينظر إليهما من 
الإنسان القوة الوهمية والروح الحيواني. ثم في العالم عطارد وفلكه؛ ينظر إليهما من الإنسان القوة 
الخيالية ومقدّم الدماغ . ثم في العالم القمر وفلكه؛ يتظر إليهما من الإنسان القوة الحسّية والحواس . 
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فهذه طبقات العالم الأعلى ونظائره من الإنسان النار. 

١‏ وأمًا عالمٌ الاستحالة فمنه الفلك الأثير وروحٌةٌ الحرارة واليبوسةء ينظر إليهما من 
الإنسان الصفراء وروحها القوة الهاضمة. 

ثم في عالم فلك الهواء وروحُهُ الحرارة والرُطوبة» ينظر إليهما من الإنسان الدّمُ وروحه 
القوة الجاذبة. 


ثم في عالم فلك الماء» وروحه البرودة والرطوبة ينظرٌ إليهما من الإنسان البلغم وروحة 


العَوَةٌ الدافعة . 
ثم في عالم فلك التراب وروحًة البرودة واليبوسة ينظرُ إليهما من الإنسان السوداء وروخه 
القوة الماسكة. 


وأمَا الأرضٌ فسبع طباق: أرضٌ سوداء» وأرض غبراء» وأرض حمراءء وأرض صفراء. 
وأرض بيضاءء وأرض زرقاء» وأرض خضراء. ينظرٌ إليها من الإنسان طبقاتُ الجسم: 
الجلدٌء واللحم» والشحمء والعروق» والعصب. والعضلاتء والعظام. ١‏ 

“" وأما عالم [51:] عمارة الأمكنة» فمنه الروحانيون ينظرُ إليها من الإنسان القوى الني 


ثم في عالم الحيوان ينظرٌ إليه ما يُحمنّ من الإنسان . 

ثم في عالم النبات ينظر إليه ما ينمو من الإنسان . 

ثم في عالم الجماد ينظرٌ إليه ما لا يحسنٌ من الإنسان . 

5- وأمًا عالم النسب فمنه العَرَضضٌ ينظرٌ إليه من الإنسان أسودٌُ وأبيضٌ وما أشبه ذلك. 
ثم في عالم الكيف ينظر إليه من الإنسان صحيحٌ وسقيم . 

ثم في عالم الكم ينظرٌ إليه من الإنسان سنّه عشرة أعوام» وطوله خمسةٌ أذرع . 

ثم في عالم الأين ينظرٌ إليه من الإنسان الأصبع موضعها من الكففٌ» الذّراع موضع لليد. 
ثم في عالم الزمانُ ينظر إليه من الإنسان تحرّلكٌ وجهي وقتَ تحريك رأسي . 

ثم في عالم الإضافة ينظرٌ إليه من الإنسان هذا أعلاه هذا أسفله. 


ثم في عالم الوضع ينظر إليه من الإنسان لغته ودينه . 


الفلك القلبي هبام 

ثم تي غالم أن مفعلء .ينظ إلية هن الإتسان كله( . 

ثم في عالم أن ينفعل ينظرٌ إليه من الإنسان ذبح فمات» وشرب فرويء» وأكل فشبع . 

ثم في عالم الاختلاف الصور في الأمهات كالفيل والحمار والأسد والصرصر ينظرٌ إليه 
الإنسان القوة ة التي تقبلٌ الصور العغيةة من مدفوع ومصرةة هذا فَطنٌ فهو فيل» م 
حمار» هذا شجاعٌ فهو أسدء هلدا نان له نافدر فيو 

فهذه مضاهاة الإنسان بالعالم الكبير مستوفىّ مُختصرًا. انتهى 

وأما المضاهاة الكونية فلا تصممٌ على الإطلاق أصلاً في الإنسان. نما يصمٌ فيه بعضها 
على حسب قدر مقامه. وإن استوفاها أي المضاهاة كله فلا يكون ذلك في زمان واحد» بل 
يتحضّلها شيئا بعد شيرء. ولكن لا.بدً أن يتقدم في حلّه في حق الإنسان الذي هو صاحب 
المضاهاة الكونية. لني الحضول أأشياء أأخر هكذا هو سر*"“ الحقائق ومعناها أي معنى 
الحقائق وهي أي الحقائق في العالم موجودة كلها فإن سمعت أن الصوفية يقول: أنا نسخة 
من العالم » فليس معنا أي معنى ذلك القول أن كل ما في العالم كان فيه أي في الصوفي في 
زمان واحدء بل معناه هو أي الصوفي مستعدً لقبول كل مافي العالم بخلاف غيره من 
الموجودات. ولكن فيه في الإنسان كائن أكثر العالم؛ فشمً في العالم أشياءء هي في الإنسان بما 
هو إنسانّ كالنبات والبهائم والجمادات كما سبق تفصيله آنقًا . 

ومنها: أي من الأشياء التي في العالم ماهي أي تلك الأشياء فيه في الإنسان من حيث هو 
عبد مختصٌ بالله تعاللى اروب اج اك رخ زعي بضيها الكرن ي تدان 

وفائدة هذا المنزل إذا تحقق فىَّ به المتحقق كو امي ون ولو كان في غير هذا الزمان 
لكان مُشارا إليه يعنى نبيًا فتحقّق ما أَشرتُ لك يا بى عسى أن تلحق بهذه المنؤلة التى بِينتُها 


01 
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2 
4 


. من الإنسان أكله‎ : 5١7 في التدبيرات الإلهية‎ )١( 
. هكذا في سرّ الحقائق‎ :)١1415( زفق في المطبوع من المواقع‎ 


000 شرح مواقع النجوم 
منزل التجليى الصمداني الوتري 


وما يتضمّنه من الحضرات الإلهية والتمحليات والمقامات والأثوار وغير ذلك. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات!”'2 في الكلام على [1+:/ب] اسمه تعالى الصمد: 
اعلم أن هذه الحضرة هي حضرةٌ الالتجاء والاستناد التي لجأ إليها واستندَ كل فقير إلى أمر 
ما لعلمه أن ذلك الأمر الذي افتقرَ إليه من هذه الحضرة فغناها [إنما هو بهذه الأمور الذي افتقر 
إليها بسببهاء وهل لها الغنى النفسي الذي لقوله] : 8 اله عن عَنٍ الْمَْلَمِينَ © [آل عمران: 10ء 
وأطال في تفسير قوله تعالى : + وَإِنِين َي إلا عِندَنَا حَرَآينمٌ# [الحجر: .]5١‏ 

ثم قال: وإذا علمّت أنْ الخزائنَ عنده تعالى» وأنت الخزائن» فأنت عنده» وقد وسعه 
قلبّك. فهو عندك وأنت عنده» فأنت عندك فلك من الصمدية قسط أي حصة ونصيب - لأنه 
لا تكونٌ المعرفةٌ [بالله] الحادثة إل بك» [فيصمد إليك فيهاء إذ لا تظهر إلا بك] فأنت الصمدٌ 
فيما لا يظهرٌ إلآ بك من هذه الحضرة» ولكن قفْ عند نهي ربّك. وتدبَّرْ فيما قال على لسان 
رسوله في الشيء الذي يستترُ به عند الصلاة في قبلتك. أن تميلٌ به نحو اليمين أو الشمال 
قليلاً» ولا تصمدٌ إليه صمدًاء فهذا من الغيرة الإلهية أن تصمدّ إلى غيره صمداء وفيه إثبات 
للصمدية في الكون بوجو ماء فذلك القدر الذي أشارَ إليه الشارعٌ 010 
الصمدية؛ والجاهلٌ يصمدٌ إلى الأسباب صمدّاء أو يجعلُ حكم الميلٍ إلى اليمين أو الشمال 
لصمدية الحقّ عكس القضية» والشارعٌ إنما شرع في السترة الميل إلى اليمين أو الشمال ليه 
على السبب القوي باليمين» وعلى السبب الضعيف بالشمال ‏ فمن لاح له بارقةٌ من الح 
ضعفٌ اعتمادّة على السبب» فجعله من الجانب الأضعف - إذ لا بد من إثبات السبب» فهو 
لا يصمد إلا إلى الله تعالى صمدًا . انتهى ١‏ 


والوتر لغةً: الفرد أو ما لم يشفع من العددء ويوم عرفة. 
وقال الفرغاني”"" قدس سره: الشفع: مرتبة الخلق» أقسمّ الحقٌ تعالى بالشفع والوتر إذ 


.7946 /8 الفتوحات المكية:‎ )١( 
.4٠/؟ (؟) لطائف الإعلام‎ 


الفلك القلبي 4 
كانت الحقيقة والخلقية إِنّما يتحقق بهماء فبالوتر علمنا وجود الذات». وبالشفع الذي هو 
وجود الخلق ظهرت حقائق الأسماء التي هي الخالق البارىء المصوّر. . وغير ذلك . والوتر 
هو الفرد. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفصوص2''7 في: فصصّ حكمة فردية في كلمةٍ محمّدية» 
وفي بعض النسخ حكمة كلية: 

إِنْما كانث حكمتَةُ فرديةٌ لانفراده بمقام الجمعية الإلهية الذي ما فوقه إلا مرتبة الذات 
الأحدية» لأنّه مظهرُ الاسم (الله) وهو الاسم الأعظم الجامع للأسماء والنعوت كلّهاء ويؤيِّدُهُ 
تسميةٌ الشيخ هذه الحكمة بالحكمة الإلهية'"©. لأنّه جاممٌ لجميع الكليّات والجزئيات 
لا كمال للأسماءٍ إلا وذلك تحت كمالهء ولا مظهرَ إلا وهو ظاهئٌ بكلمته . 

وأيضًا أَوَلُ ما حصل به الفردية إِنّما هو بعينه الثابتة» لأن أول ما فاض بالفيض الأقدس من 
الأعيان هو عيئه الثابتة» وأوّلُ ما وجدّ بالفيض المقدس في الخارج من الأكوان هو روحةٌ 
المقدّس» كما قال: «أولٌ ما خلقّ اللهنوري»”" . 

تحصل: بالذات- الاحدية والمرئنة الالهنة :وضيئه 'الثابنة القردية الأولن»--ولذلك: قال 
رضي الله عنه : (إِنّما كانت حكمْيُهُ فرديةٌ؛ لأنّه أكملٌ موجودٍ في هذا النوع الإنساني» ولهذا 
ُدىْ به الأمر وخختمء وكان نبيّنا وآدمٌ بين الماء والطين» ثم كان بنشأته العنصرية خاتم 
النبيين»)؛ وإنما كان أكملّ موجودٍ في هذا التوع [الإنساني] لأنَّ الأنبياء صلوات الله عليهم 
أكملٌ هذا النوع» وكلٌ منهم مظهرٌ لاسم كلّيء وجميمٌ الكليات داخل تحت الاسم (الله)”*) 
الذي [1؛] هو مظهره» فهو أكمل أفراد هذا النوع. ولكونه أكملّ الأفراد بُدىْ به أمرُ الوجود 
بإيجاد روحه أولاً وتم به أمرُ الرسالة آخرًا؛ بل هو الذي ظهرٌ بالصورة الآدمية في 
المبدئية؛ وهو الذي يظهرٌ بالصورة الخاتمية للنوع» ويّفهم هذا السرّ مَنْ يفهمُ سر الختمية» 
(وأوَلُ الأفراد ثلاثة””'» وما زاد على هذه الأولية) أي على هذه الفردية الأولية التي هي الثلاثة 


.)١١75 /5( وقد تقدم صفحة‎ .1١١617 شرح فصوص الحكم:‎ )١( 
(؟) في شرح الفصوص: بالحكمة الكلية.‎ 

() تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)١197//١1(‏ 

(4) في شرح الفصوص: الاسم الإلهي . 

(5) في شرح الفصوص: الأفراد الثلاثة . 


دما شرح مواقع النجوم 
(من الأفراد فإنّه عنها)» وهذه الثلاثةٌ المُسارُ إليها في الوجود هي : الذات الأحدية» والمرتبة 
الإلهية» والحقيقة الروحانية المحمدية المسمّاة بالعقل الأول. وما زادٌ عليها فهو صادرٌ منهاء 
كما تقرّر أيضًا عند أصحاب النظر أنَّ أُوَلَ ما وُجِدَ هو العقل الأول. (فكان عليه السلام أُوَلَ 
دليلٍ”") على ربّهء فإنه 5 جوامع الكلم 9 مُسمَياتُ أسماء آدم) أي وإذا كان الوح 
المحمّديٌ أكملّ هذا النوع» كان أولَ”" دليلٍ دل على ربّهء لأنَّ الربٌ لا يظهر إلا بمربوبه. 
ومظهره وكمالات الذات أجمعها إِنْما يظهرُ بوجوده. لأنّه أوتي جوامم الكلم التي هي أمّهات 
الحقائق الإلهية والكونية الجامعة لجزئياتهاء وهي المراد بمُسمّيات أسماء آدم» فهو أول 
دليل”" على الاسم الأعظم الإلهي» (فأشبه الدليلَ في تثليئه) أي صار مشابهًا للدّليل في كونه 
مُشتملاً على التثليث الأصغرء والأكبرء والحدّ الأوسط . والدليلٌ دليلٌ لنفسه. اللام للعهد 
أي : هذا الدليلٌ الذي هو الروحٌ المحمّدي هو دليلٌ على نفسه في الحقيقة» ليس بينه وبين ربّه 
الامتيازٌ إلا بالاعتبار والتعيّن» فلا غير ليكون الدليل دليلاً . انتهى من «شرح داود القيصري؛ 


قفش ار 


وقال رضي الله عنه في «الفتوحات»2”؟' : اعلم أنَّ الله لمّا خلق الأرواح الملكية المهيمة” 
في جلال الله فلا يعلمون سوى الله» ولا يَدرون أنَّ الله خلقّ [شيئًا] سواهم» وهم الكروبيون 
المقرّبون المعتكفون المفردون المأخوذون عن أنفسهم بما اختصّهم به من مشاهدة جماله» 
اختصّ منهم العقل الأول. والأفراد منا على مقامهم. لأننا كنا خارجين عن حكم القطب 
الذي هو الإمامُ» وهو واحدّ منهم» ولكنه [يكون] مادّته من العقل الأول. 
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: ومنهم الأفراد» وهم المقرّبون بلسان الشرعء 
ولا يدخلون تحت دائرة القطب» ومقامُهم بين الصديقية والنبوة الشرعية» ونظيرُهم من 
الملائكة الأرواحٌ المهيّمة في جلال الله وهم الكروبيون لا يعرفون سوى الح 


وقال رضي الله عنه في بيان الرجال 


)١(‏ في شرح الفصوص: أدلّ دليل. 

(؟) في شرح الفصوص: أدلَّ دليل. 

(*) في شرح الفصوص: أدلّ دليل. 

(5) الفتوحات المكية: 7/ 519/0. 

(5) في الأصل: الأرواح الملائكة المهيمين. 
)١(‏ الفتوحات المكية ١9/7‏ 


الفلك القلبي عم؟ 
ولايشهدون سوى ما عرفوا منه» وليس لهم علمٌ بذواتهم عند نفوسهمء وقد جهلهُم أكثدُ 
الناس من أهل طريقناء لأنَّ ذوقٌ مقامهم عزيزٌ. 

والحاصلٌ منزلُ التجلي الصمداني الوتري أي الفردي وما يتضمّنه هو الذي شرع في بيانه 
وقال: اعلم أبّْهَا المسترشد أي طالب الإرشاد الموفق والسالكُ المتخلّق أن هذا التجلي 
التددان. رفي عزن الممجتهون فين المستكورا يبرن «المطوة أي حفط لو متي لمر 
المحققين من أهل طريق الله الأثزه على صيغة اسم التفضيل من النزاهة وهو المقام الأنوه أي 
الأرنع الأه أي الأشرف وقليلٌ من أهل الطريق سَنْ ناله أي نال مقامَ التجلّي الصمداني 
الوتري» ولهذا ما تبحدٌ الحدًا من المحققين فعله يعني ما صدر من أحدٍ من 4811/ب)] المحققين 
فعله أي فعل ذلك المقام ولا اله أي ولا قوله فإنً الطريق إليه أي إلى ذلك المقام عسير*ضةٌ 
اليسير والمشهد أي محل شهود هذا المقام كبير” ضد الصغير وهو ذلك التجلي أو المقام 
أعلى”"" الأسرار العلوية وأسناها أي أرفع الأسرار ومورد محل ورود هذا التجلي أعذبٌ 
أحلى الموارد جمع مورد الإلهية صفة الموارد وأعلاه(" أي أعلى الموارد الإلهية وكشفه أي 
كشف ذلك التجلي أوضح الكشوفات الأقدسية وأجلاها أي أظهرها . 

فمن أراد من المحفقين الصذيقين نيله أي نيل ذلك المقام فليصم نهاره وليحي كيد 
وخلونه عشرين صباحًا بأمسائها على ترتيب الحكمة في إجرائهاء فإذا كان بعد العشرين 
فارقب أي انتظر الواره الأقدس. ونفس الرحمن الأنفس”*) هو التجلي من حضرة المعاني» 
وهو التعيّن الثاني. سمي بذلك من جهة أنَّ النفسَّ أمد وحداني كائنٌ في باطن المتنفس» 
مُنبِعنًا منه إلى ظاهرهء حاملٌ لصور المعاني الحاصلة عن اختلاف صور بروزه وظهوره بسبب 
اختلاف ما يقم اعتماده عليه من المراتب التي تُسمّى في الخارج مخارج» بحيث يَصِيرُ التَمَسسُ 
الواحد متعيّنا بحروفب وكلماتٍ متميزة في صورهاء فكذا التعيّن الثاني هو أولٌ ما يتميّرُ 
وينبعثُ من الباطن الذي هو التعيّن الأول فيُسمّى بالنفس الرحماني» لأجل ذلك فإنَّ تعدّد 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (7145): من أعلى الأسرار. 
(0) في المطبوع من المواقع (515): الموارد وأحلاها. 
() في المطبوع من المواقع (750): وليحي بالذكر ليله. 
(؟) في المطبوع من المواقع (7145): ونفس الرحمة الأنفس. 


18> شرح مواقع النجوم 
الوجودٍ الواحد واختلافٌ صوره إنما يحصلٌ عن اختلافف القوابل التي هي الأعيان الثابتة؛ 
وأحكامها وأحوالها المختلفةء وقد سبق تفصيله . 

يعني فانتظر إلى الوارد الأقدس ونَفْسَ الرحمن الأنفس إلى أن ينقضي أي إلى أن يتمّ 
ثلاثون يومًا ولا تكحل مقلتك فيها أي في تلك الأيام والليالي نومًا يعني لا تجعلٌ في عينك 
كحلّ النّوم أي لا تنخ في تلك الأيام ولياليها فإن اديت أي زعمت أنك لا يحصل في روعك 
أي قلبك وعقلك نفثه أي نفخه. النفثٌ شبيه بالنفخ» وهو أقلٌّ من التفل وقد نفث الراقي من 
بياث نصر وضرب ولا أقام الح بفؤادك بقليك بعثه بعثه بمعنى أرسله فانيعث» وبعث من 
منامهء وبعثٌ الموتى نشرّهمء وبابه قطع فاعلمٌ أن الآفة أي العرض المفسد طراأتْ أي عرضت 
عليك في المراقبة والمراقبة عبارة عن دوام الملاحظة لما هو المقصود بالتوجّه إلى الحن 
ظاهرًا وباطنًا. وقد سبق تفصيله. 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات2'”0: مراقبةٌ العبد فهي على ثلاثة أقسام: الواحد منها 
لا يصحٌ. والاثنان يصحّ وجودهما من العبد. 

أمَا المراقبةً التي لا تصخٌ فهي مراقبة العبد رتّهء ولا يعلم ذاته ولا نسبته إلى العالم» فلا 
يتصوّرٌ وجودٌ هذه المراقبة» لأنها موقوفةٌ على العلم بذات المراقب بفتح القاف. 

والمراقبة الثانية : مراقبةٌ الحياء من قوله : # أَلرْيم بأ مهبر [العلق: 14] فهو يراقبٌ رؤيته» 
وهو يراقبه» فهو يراقب مراقبة الحقّ إِيَاه فهذه مراقبة المراقبة» وهي مشروعة. 

المراقبة الثالث: هى أن يراقبَ قلبّه ونفسه الظاهرة والباطنة» ليرى آثارَ ربّه فيهاء فيعمل 
بحسب ما يراه من آثار ربّه» وكذلك فى الموجودات [50:] الخارجة عنه [يرقبُها ليرى آثار ربه 
فيها منها]. وهو قوله: د سَعُرِبِهِعَ ءَإِينِتَا الْأَهَاقِ وف أَنفِيحَ » [فصلت: 7ه]. 

فارجع على نفسك بالمعاتبة أي الملامة واستأئف الخلوة من أوّلها فإنه”"' لا بد من حصول 
مالها إما كلب(" أو جزئياء فإن تمّم لك التحلي والمقام فستبدو أي ستظهرٌ لك جميع معاينته 
)١(‏ الفتوحات المكية: .7١9-508/1‏ 


(؟) في المطبوع من المواقع (546؟): من أول حالهاء فإنه. 
(6)7 جاء في الهامش : يعني لا بدَ من أن يكون حصولٌ ما لتلك الخلوة من التجليات كلها . 


الفلك القلبي مم؟ 
على التمام”' المعاينة هي في البداية اعتقاد معاينة الحق في الآخرة بالبصر»ء كما جاء في الخبر 
حيث قال عليه السلام «سترون ربّكم كما ترون القمرّ ليلة البدر لا تضامّون في رؤيته»”" . 
وفي النهاية معاينة الحقّ في ذاته بذاته في عين الجمع عند محتي الرسوم في عين الأزلية 
بالكلية . 

وأنا بك إن شاء الله تعالى في هذا الكتاب على جميع ما يحويه أي يشتمله ويجمعه ذلك 
المقام فإن نقصنّ لك منه أي مما سأنيّهك شي فارغ رغب كسمع رغبًا ويُضم» ورغبه: أراده 
إلى الله سبحانه وتعالى عسى تستوفيه. وعسى هي لمقاربةٍ الأمر على سبيل الرجاء والطمع» 
أي: لتوقع حصول ما لم يحصل» سواء يُرجى حصوله عن قريب أو بُعَيْدَ مدة مديدة» وعسى 
يد أن يخرح فهو بمعنى لعلة يخرج . 

فاعلمٌ أن لهذا التجلي الصمداني الوتري ذلاثة وثمانون مقامًا وذّلث مقام: فأمًا قولي ثلث 
مقام أي أنه لا ينال منه من ذلك المقام إلا هذا القدر أي مقدار التّلْتْ يعني في التجلي 
الأفعالي ثمانية وعشرون مقامًا بعددٍ منازل القمرء بمحو الأفعال في أفعال الله تعالى» وفي 
التجلي الصفاتي كذلك بطمس الصفاتٍ في صفات الله تعالى» وفي التجلي الذاتي سبعة 
وعشرون وثلث مقام بمحقٍ الذوات في ذات الحقّء لأنَّ الصمد يدل على الذات والأفعال 
والضفات» وتجلي الذات عارة عد إنتقاطة: الاعتاقاس بو الاحماب والسيهات” ارك النبي 
والإضافات» فإذا خرج الثّلئان للأفعال والصفات فمجموع و المقامات يصير ثلاثة وثمانين 
مقامًا وثّلتَ مقامء ولذلك قال: لا ينال أحدٌّ منه إلا هذا القدرء وذلك ند 
الباطنة» لأنَّ القلب في مقابلة البيت المعمور التي في جوف فلك الكرسيٌ» والكرسيٌ هو فلك 
العروج والدرجٌ والمنازل» لأجل ذلك ضرب التجلي الأفعالي والصفاتي والذاتي في عدد 
متاو القموة فصارث مقاماثُ التجلي الصمداني الوتري ثلاثة وثمانين مقامًا وثلث مقامء أن 
الحقائق الكونية هي مظاهرٌ الحقائق الإلهية» وبهذا التجلي :: تتحقق المضاهاة الإلهية والكونية . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من المنازل ألفٌ منزل بضرب ثلاثة وثمانين مقامًا 
وثلث مقام في اثني عشرء وهي عددٌ بروج الفلك؛ فمجموعه ألف منزلٍ» فيصيرٌ لكل مقام اثنا 
عشر منزلاً . ش 


)00( في المطبوع من المواقع (51506): جميع معانيه على التمام . 
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ولهذا التجلي الصمداني الوتري من الحضرات أي حضرات الوجود أربعة آلاف حضرة 
بضرب المنازل في الطبائع الأربع» فيصير لكل منزلٍ أربعة”"2» حضرات . 

ولهذا التجلي الصمداني الوتري من التجذّيات ثلاثمئة ألف تجلا وستون ألقًا بضرب 
المنازل في ستين وثلاثمئة» وهي عدد درجات الفلك. وعددٌ أقلام المحو والإثبات الثوريات 
منها من هذه التجليات مث ألف وثمانون ألقًا وهي نصفُ التجليات المذكورة» والنورٌ حقيقةُ 
الشيءٍ الكاشف للمستورهء ويُطلقونه بمعنى كل واردٍ إلهيّ يطردُ الكونَ عن القلب. والثور 
الوجودي الظاهري هو تجلي [+44/ب] الحقّ باسمه الظاهر في أعيان الكائنات» وصور حقائق 
الموجودات» والنور الوجودي الباطني هو باطنٌ كلّ حقيقةٍ ممكنةء وهو العين الثابتة» ونور 
محمَّدٍ كَلِةِ هو أحدٌ وجوه الروح الأعظمء زافو بابد فيو يا الواحد الأحد. وهو 
التجلي الذي هو عبارةً عن ظهور الذات لذاتها في عين واحديتهاء فلكونه أُوَلَ التعينات» قال 
عليه السلام : «أولٌ ما خلقّ الله نوري)”"2 أي أولٌ ما قدر على أصل الوضع اللغري» وهو 
أعني هذا التجلي الأول لما كان هو أصل جميع الأسماء الإلهية» كان عليه السلام أبا 
الأرواح» ونور الأنوار هو محمد يَكيْخْ كما عرفت من كون نوره الذي هو التجلي الأول هو 
أصلٌ جميع الأنوار والضيائيات من هذه التجليات مثل ذلك يعني مئة ألف وثمانون ألقاء وهي 
نضفة التجلياك المذكورة والضياءٌ عبارةٌ عن رؤية الأغيارٌ بعين الحق» فإِنَّ الحقٌّ بذاته نو 
لا يُدرك» ويّدرك به ومن حيث أسمائه نورٌ يُدرك ويُدرك بهء فإذا تجلى للقلب من حيث 
كونه يُدرك به شاهدت البصيرة المنوّرة الأغيارٌ بنوره إن الأنوار الأسمائية من حيث تعلقها 
بالكون مخالطة بسواده» وبذلك استترث أنوارُهاء “نادرق راد ركه الأخارة كنا أن ترية 
الشمس إذا سّتر بغيمٍ رقيق يدرك . 

والحاصلٌ النوريات من هذه التجليات إِنّما هي من التجليات الذاتية إلى الروح. 
والضيائيات منها إنما هي من التجليات الأسمائية إلى القلب . 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من اللمحات تسعة الاف ألف لمحةء وستمئة ألف 
لمحةء وأربعون ألف لمحة بضرب عدد التجليات الذي ثلاثمعة ألف تجلٌ» وستون ألما في 


)١(‏ كذا. 
زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)171//١(‏ 
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عدد البروج» الذي هو اثنا عشرء فمجموعها تصيرٌ أربعةً آلاف ألف وثلاثمئة ألف وعشرين 
ألفاء وبالتّصعيف يصيرُ المجموعٌ ثمانية آلاف ألف. وستمثة ألف. وأربعين ألفاء وتضرب 
عددٌ المنازل الذي هو ألف فى نفسه يَصيردُ ألف ألف. فضممتاها إلى ما قبلهاء فيصير 
اللخورع هي الف الك مجم ونيقم الف لماو واارنيد الاق ةو فطلي اذا رض 
بين كل منزلٍ ألفُ لمحة» وبين كلّ تجلّ أربعةٌ وعشرون لمحة بعدد ساعات اليوم» ويقتضي 
التضعيفُ لأنَّ اللوامح دون التجلي» واللمحةٌ تجيء بمعنى اللمعةء يقال: لمح إليه كمنع: 
اختلسَ النظرّء ولممّ البرق والنجمُ لمعا. 

وقال في «رصد المعارف» قال القُشيري”'' رحمه الله: اللواممٌ واللوائح والطوالع ألفاظ 
متقاربة المعنى» وهي من صفاتٍ أصحاب البدايات في الترقي بالقلب» فلم تدم لهم بعد ضياء 
شموس المعارف» لكنّ الحقَّ سبحانه وتعالى يُوفي رزقٌ قلبهم كلّ حين . 

ثم قال: فيكون أولاً لوائح» ثم لوامع» ثم طوالع. فاللوائحُ كالبروق ما ظهرث حتّى 
استقرّت» واللوامع أظهرٌ من اللوائح» وليس زوالها بتلك السرعة» فقد تبقى وقتين وثلاثة؛ 
ولكن كما قالوا: 

والعين باكيةٌ لم تشبع النظرَ 

فهؤلاء بين روح ونوح» لأنهم بين كشب وستر. والطوالع أبقى وأقوى سلطاثاء وأدومٌ 
مكثاء وأذهبٌ للظلمة؛ لكنها ليست بدائم المكث. 

وقال القاشاني: اللائحةٌ ما يلوح من النور التجلي ثم يروخ. فر سنا نقة “ناراقة تحط و 
واللوائح جمع لائحة» وقد تطلق [4+:] على ما يلوح للحسسٌّ من عالم المثال كحال سارية لعمرٌ 
رضي الله عنهء وهو من الكشف الصّوري» وبالمعنى الأول من الكشف المعنوي الحاصل من 
الجناب الأقدس. واللوامع أنوارٌ ساطعة تلمع لأهل البدايات من أرباب النفوس الضعيفة 
الطاهرة» فتنعكس من الخيال إلى الحسنٌ المشترك». فتصيدُ مشاهدة بالحواس الظاهرة» 
فيتراءى لهم أنوارٌ كأنوار الشهب والقمر والشمس» فتضيءٌ حولهم» وهي إمّا من غلبة القهر 
والوعيد على النفس فيضربٌ إلى الحُمرة» وإمًا من غلبة أنوار للف والوعد فيضرب إلى 
الخضرة . 


.١0١ الرسالة القشيرية:‎ )١( 
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وفي «الفتوحات”'“2: اللوامع ما ثبت من أنوار التجلي وقتين أو قريبًا من ذلك بعد 


المطالع . والطوالع أنوار التوحيد تطلعم على قلوب أهل المعرفة» فتطمس سائرٌ الأنوار عندما 
تحكم على الأسرار اللوائح . واللوائحٌ ما يلوح للأسرار الظاهرة من السموٌ من حالٍ إلى حال» 
هذا عند القوم» وعندنا هي ما يلوح للبصر إذا لم يتقيّدْ بالجارحة من الأنوار الذاتية لا من جهة 
السلب. وعند جامع هذه المباحث التحقيق الذي يشهدٌ به الوجدان باللوائح واللوامع. 
والطوالع مختلفف باختلاف المشارب والاستعداد وقنًا وبقاءً وتقدّمًا وترتبًا وكمًا وكيفاء فلا 
انضباطٌ لها على التحقيق» وما ذكروه في ضبطها فإنَّما هو أكثريٌ أو مبنئٌ على وجدان القابل 
ومنبىّ عنها. انتهى . 

النوريات منها أي من تلك اللمحات آربعة الاف ألف لمحةء وثماثمئة ألف لمح 
وعشرون ألف لمحةء والضيائيات مثلّ ذلك على وجه التنصيف. 

وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من الدرجات العلى والرألفى مئتا آلف آلف درجة, 
وتسعة وثمانون ألف ألف درجة» ومثتا ألف درجة بضرب الثلاثين التي هي عش أمثال مراتب 
التوحيد الأفعالي والصفاتي والذاتي في عدد اللمحات التي هي تسعةٌ آلاف ألف لمحة وستٌّمئة 
ألف لمحة» وأربعون ألف لمحة» فيصيرٌ المجموعٌ مئتي ألف ألف درجة وثمانين ألف ألف 
درجة2 ومئتي ألف درجة . 

الدرجةٌ هي نحو المنزلة إلآ أنها يقال إذا اعتبرت بالصعود كما في الجنان دون الامتداد 
البسيط» والدرك للسافل كما في النيران وقوله تعالى: « وَلِحكُلٍ ديجنت مَنَاعمِلوا 4 [الأنعام: 
١‏ قمن باب التغليب» أو المرادٌ الوُتب المتزايدة إلآ أنّ زيادة أهل الجنة في الخيرات 
والطاعات» وزيادة أهل الشرٌ في المعاصي والسيئات . 

النوريات منها من تلك الدرجات مئة ألف ألف درجةء وأربعة واربعون ألف ألف زلفة؛ 
وسشّمئة ألف زلفة. والضيائبات مئل ذلك على وجه التنصيف . الزُلفة والرُّلفَى القربة والمنزلة 
والدرجة. 


وله أي لهذا التجلي الصمداني الوتري من الأسرار خمسمئة ألف آلف سرء وثمانية 


.١77-1١17/7 الفتوحات المكية:‎ )٠( 
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وسبعون”"' ألف ألف سرء واربعمئة آلف سر على وجه التضعيف على أعداد الدرجات التي 
متا ألف ألف درجةء وثمانون ألف ألف درجةء ومئتا ألف درجةء فبالتضعيففٌ يصية 


والسرٌ يعني به حصّة كلّ موجودٍ من الحقٌّ بالتوجه الإيجادي المنبّه عليه بقوله تعالى: 
إِنَمَاكَوْلَا لِنَىء إِذا أَرَدمَهُ أن تَعُولٌ لَهُ كن فََكْوَنُ4 [الحل: ]4٠‏ فقولهم: لا يحب الحقٌّ إلا الحقٌ 
ولا يطلب [4+:/ب] الحقّ إلا الحقٌ. ولا يعلم الحق إلا الحقء إنّما أشاروا بذلك الس 
المصاحب من الحقّ إلى الخلق على الوجه الذي عرفت» فإنه هو الطالب للمحق» والمحب 


ل والعالم به قال 25 : «عرفتٌ رتى 0 


وسرٌ الحال: يطلق بإزاء الحال. وهو ما تقم به الإشارة من الأشياء التي تكون مصونة 
مكئؤلة بير العيد: وق الضق. وقد سيق مراوًا تفصييل الأستوا 7 

النووبات متهامن الأسرار متنا الك الف مك وتسبغة وكمائون الك :مزه :وهتنا لق سو 
والضيائياث مثلّ ذلك على وجه التنصيف . 

وله أي لهذا التجلّي الصمداني الوتري من اللطائف ألفُ ألف ألف لطيفة مئة ألف ألف”؟) 
لطيفة وستة وخمسون ألف ألف لطيفة وثمانمئة ألف لطيفة على وجه التضعيف على أعداد 
فبالتضعيف يصيرُ المجموع ألفَ ألف ألف لطيفة؛ ومئةً ألف ألف لطيفة» وستةٌ وخمسون ألف 
ألف لطيفة» وثمانمئة ألف لطيفة . 

اللطيفةٌ عبارة عن كلَّ إشارة دقيقة المعنى تلوح في الفهم لا تسعٌّها العبارة» وقد تُطلق 
بإزاء النفس الناطقة» والمرادٌ ههنا الأول. 

النوريات منها أي من اللطائف خمسئمئة ألف ألف لطيفة وثمانية وسبعون ألف ألف لطيفة 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)١47(‏ وثمانية وتسعون. 

(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)97/١(‏ 

(؟) انظر الصفحة .)7"6٠0011497/3(‏ 

(4) في المطبوع من المواقم :)١147(‏ لطيفة ومئتا ألف ألف لطيفة » وستة وتسعون ألف ألف . 
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وأربعمئة آلف لطيفة”'' . والضيائيات مثل ذلك على وجه التنصيف . 

وله أي لذلك التجلي الصمداني الوتري من الحقائق ألف ألف ألف حقيقة ومئة ألف ألف 
حقيقة وستة وخمسون آلف ألف حقيقة وثمانمئة ألف حقيقة”"2 على أعداد اللطائف النوريات. 
منها أي من الحقائق خمسمئة الف ألف حقيقة وثمانية وسبعون آلف ألف حقيقة وأربعمئة ألف 
حقيقة”" . والضيائيات مثل ذلك على وجه التنصيف . 

حقيقة الحقّ: عبارةة عن صورة علمه بنفسه من حيث تعيّنه في تعلقه بنفسه باعتبار توحد 
العلم والعالم والمعلوم. 

وحقيقة الخلق: عبارة عن صورة علمه بهم» ويقال أيضًا: حقيقةٌ الخلق عبارةٌ عن نسبة 
تعيّنه في علم ربّه أزلاً وأبدًا. 

والحقيقةٌ: مشاهدة الربوبية بمعنى أنه تعالى هو الفاعلٌ في كلّ شييء والمقيمٌ له لأنّ 
هويّته قائمةٌ بنفسهاء مقيمةٌ لكل شيء سواه. 

والحقائق: هي أسماءً الشؤون الذاتية عندما تتصوّر وتتميز في الرتبة الثانية» فإنَ جميع 
الحقائق الإلهية والكونية إِنّما تكونُ شؤونًا وأحوالاً ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة فيها 
في الوُتبة الأولى على نحو ما بانث وتصوّرت في المرتبة الثانية فتُسمّى الشؤون في هذه المرتبة 
بالحقائق» فإنه لمّا كان الغالبٌ على أحكام هذه المرتبة الثانية إنما هو حكمٌ تميّزات الأبدية مع 
آثار ظلمة غيب إطلاق الأزلية لكون هذه الرتبة هي حضرة العلم الذاتي الذي لا يطلع عليه غيرُ 
كُنْهِ الذات الأقدس» صار ذلك مُوجِبًا لأنْ حقّت أحكام هذه المرتبة الثانية بكلّ شأنٍ من تلك 
الشؤون» فكانت تلك الأحكامٌ كحقه لذلك الشأن» فصار ذا حقَةٍ وحقيقة» وتُسمّى عينًا ثابتة 
لثبوتها [55] في هذه الحضرة العلمية» وماهية لأنه يُسأل عنها بما هي. وقد سبق تفصيل”) 
الحقائق . 


. في المطبوع من المواقع (41؟): ألف لطيفة وثمائمئة وتسعون ألف لطيفة وثمانمئة ألف لطيفة‎ )١( 

(؟1) في المطبوع من المواقع (5147): وله من الحقائق ألفا ألف ألف حقيقة» وثلاثمئة ألف ألف حقيقة» 
وثلذنة وصيعوة ألك الت سقيفة» بويكمنة ألنت الى بدقيقة. 

00 في المطبوع من المواقع (147): حقيقة وستة وتسعون ألف ألف حقيقة وثمانمئة ألف حقيقة . 

(4) لطائف الإعلام 874/١‏ . 


الفلك القلبي 4 

ثم في كل فصل من هذه الفصول المذكورة في التجلّي الصمداني الوتري من المقامات 
والمنازلٍ والتجليات واللمحات والدرجات والأسرار واللطائف والحقائق لكل فصل سرة أو 
حقيقة أو لطبفة. أو حضرة. أو منزل. أو تجلي دقائق وركائق. الدفيق عند العلبظء والأمرُ 
الغامض . 1 

والرقيقة : يعنون بها الواسطة اللطيفة الرابطة بين شيئين. 

ورقيقة الإمداد: هي ما يصلّ به المددُ من الحقٌّ إلى عبده . 

ورقيقة النزول: هي ما ينزل به المددُ من الجسوم العالية إلى ما دونهاء وهي رقيقة الإمداد 
ديا 

ورقيقة العروج: هي ما يتوصّلٌ به العبدٌ إلى ما يرومه من المراتب العالية والمطالب 
السنية . 

ورقيقة الارتقاء: هي ما يتوصّل به العبدٌ إلى الارتقاء إلى حضرة الربٌ ومنازلٍ أهل 
القرب» وهي رقيقة العروج بعينها . 

والرقائق: هي علوم السلوك وتسمّى أيضا بالطريقة» وبعلوم الطريقة» سُّمّيت بالرقائق من 
جهة أنها ترققُ كثافة العبدء فيرتقي بذلك إلى رتبة أهل الصفاءء ولهذا فإِنْ من لم يبقّ فيه شيءٌ 
من كدورات النفس وكثافة الحسّ» اتََصفتْ جسمانيئة بأوصاف روحانيته بحيث إنه يتمكن من 
الطيران في الهواءء والمشي على الماء» والمكث في النار بلا سقوطٍ ولا غرق ولا احتراق» 
لكونه قد ترقى من حضيض الانفعال إلى أوج الفعل الذي من شأنه ذلك”'" . 

على عدد مايحويه بجمعه ويشمله الفصل من الأسرار أو اللطائف أو ما كان في ذلك 
الفصل فتحقّن التحقق: هو عند الطائفة عبارة عن رؤية الحقٌّ تعالى في أسمائهء فإن من لم 
بر الله كذلك فهو محجوبٌ برؤية الكون عن العين» وبرؤية الخلق عن الحق» أو مُستهلكٌ في 
العين عن الكون» وفي الحقّ عن الخلق» وهذا الشخص يفوته من الحقٌّ بقدر ما جهلَ من 
الخلق. وقد مر تفصيله . والتحقق بالأسماء الإلهية مرارًا. 


يعني فتحقق ما ذكرته في الفصل أبّْهُا الطالبُ وتخلق وقد مر أن التعلّقّ بالأسماء هو عبارةٌ 


. 4944/١ لطائف الإعلام‎ )١( 


50> شرح مواقع النجوم 
عن افتقار العبد إليها مطلقًا من حيث دلالتها على الذات الأقدسء والتحقّق معرفةٌ معانيها 
بالسسنة إلى الحقٌّ سبحانه وبالنسية إلى العبدء والتخلق أن يقوم العبدُ بها على نحو ما يليق به 
كما يقومٌ به هو سبحانه بها على نحو ما يليق بجناب قدسهء فتكون نسبثها إلى الحقٌّ اللائق 
بقدس الحقٌّ» وإلى العبد على الوجه اللائق بعبوديته . 


عد .اذك تلحق وتستمساك بالعروة الوثقى التي لا انفصام لها العروةٌ من الدلو والكوز 
المقبض» ومن الثوب 56 زرة» والوثقى مؤنث الأوثق. أي الأحكمء والعزوة الوقن 
كنايةٌ عن التوحيدٍ لقوله تعالى: #هَمَن يَكمُرٌ بِالطَسُوتٍ * بأمرٍ الشيطان وعبادة ا 
« وَيْوْسن بِاَسَهَ 4 وبما جاء منه « فَقَّر أَسْتَمسَك بِالْعروَة الوْثَقٌ * فقد أخذ بالثقةٍ بلا إله إلا الله 
« ل أَنِصَام َأ © [البقرة: 6 ولا زوال ولا هلاك. ويقال: لا انقطاعٌ لصاحبها عن نعيم الجنّة؛ 
ولا زوال عن الجنة. ولا هلاك بالبقاء في النار. 


والله يؤدك يقوّيك في سلوكك. السلوكٌ في اصطلاح الطائفة: عبارة عن الترقي في 
مقامات القرب إلى حضرة [5:/ب] الربٌ فعلاً وحالاًء وذلك بأن يتَّحَدَ باطنٌ الإنسان وظاهره 
ننم هوا تسود لها وتفلفة مه قرو المساهذاك نوم نقانيته من ماف المكارنات هيت 
لا يجدٌ في نفسه حرجًا من ذلك . 

ويجمع الله لك بين ملكك ومليكك امين بالمدّ والقصرء وقد يُسْدَّدُ الممدودء ويُمالٌ أيضًا 
عن الواحدي في «البسيط» اسم من أسماء الله تعالى» أو معناه: اللهم استجبء. أو كذلك 
فليكن» أو كذلك فافعل. كذا في «القاموس» 9اوَعَلَ أله قَصَدٌ أَلسَبِيلٍ © [النحل: 4] أي عدل 
الطريق واستقامته . انتهى . 

ركه المعافاء اح تدك نتيا لما عتمتل .لق بقام كرسي القولة العاا» # وَسِمَ 
ننه التعوت للق » كدعوا قبا مح الحنانى الكرية ل 
والعرش نسخةٌ العقل» واللوح نسخة القلم» والعقلٌ نسخةٌ الذات» والإنسان النسخة الجامعةٌ 
عجميع النسخ. كما قال الشيخ رضي الله عنه في تحقيق فاتحة الكتاب التي هي (أم الكتاب): 
إن العالم عالمان: عالمُ الأمرء وعالم الخلق» ولكلّ واحدٍ منهما كتابٌ من كتاب الله؛ ولكل 
كتاب فاتحةٌ» وجميعٌ ما في الكتاب مفصّلٌ في فاتحته مجمل» وباعتبار إجمال ما فصّل في 
الكتاب فيها سمّيت بأمّ الكتاب» وباعتبار تفصيل ما أجملَ فيها فيما يلي مرتبتها تُسمّى مرتبة 
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التفصيل بالكتاب المبين» وكلُ موجودٍ في هذا الكتاب العالم حرفٌ باعتباره وسورة باعتبارء 
ومركب باعتبار» لأنا إذا نظرنا في ذات كلّ موجودٍ من غير أن ننظرٌ في وجهها وخواصّها 
وعوارضها ولوازمها وجدناها مجرّدةة عن كلّ موجود. وباعتبار تجرّدها عن الكل سمّيناها 
حرفاء وإذا نظرنا إلى وجهها وخواصّها وعوارضها ولوازمها وأضفناها إليهاء فباعتبار إضافتنا 
الكل إلبها سميداها كلمة» اسان تحرو كل انوتجووا شتيت حرو فا مقطغة نر باعتا 
عدم تجرّدها عن المضافات والمنسوبات» وعدم تميّز بعضها عن البعض؛ بل تداخل بعضها 
أن انين لكيه الجاطا مر كه لإباعار تر كنات الترايت نتيا عن التعض : روتوع كل 
موجود في مرتبته سّمَّيت سُورًا . 

فإذا فهمت هذا فاعلح أنَّ الحقّ مبدأٌ الكل ومعادهء إليه يرجم الأمدُ كلّهء وإلى الله 
المصيرء وإلى الله عاقبة الأمور. ولا بدَّ أن يكونّ الكل فيه قبل كونه. ولا بدّ أن يكونّ الكل 
فيه هو إذ ثبت أنه «كان الله" ولا شيءَ معهء وهو الآن كما كان2'”2 فذاثُ الحقٌّ سبحانه وتعالى 
باعتبار اندماج الكل فيها هي أَمٌ الكتاب» وعلمّه هو الكتابٌ المبين» وباعتبار تفصيل ما اندرج 
في الذات»؛ ولظهور ما كمنّ فيها به فعلمّه بذاته مستلزمٌ لعلمه بجميع الأشياءء إذ ف 
الأشياء فيها كانت مندرجة كاندراج الشجرة في النواة» فالعلمٌ الذي قلنا فيه إنه هو الكتابا 
المبين مرآة الذات التي قلنا فيها إنه أم الكتاب» والذاثُ الظاهرة فيه علم؛ لأنَّ العلمّ هو أُوَلُ 
ما تعيّن به الذات» فالذاث هي أمّ الكتاب من الحقائق الإلهية» والعلمٌ هو الكتابٌ المبين من 
الحقائق الإلهية» كما أن العلمّ هو أمٌّ الكتاب من الحقائق الكونية» واللوح المحفوظ هو 
الكتابُ المبين من الحقائق الكونية» فبين الذات والقلم مضاهاةً من جهة الإجمال والكلية 
وكمونٍ الأشياء فيها على الوجه الكلي» وكذلك بين العلم واللوح مشابهةٌ من جهة التفصيل 
(؛] ومن جهة ظهور الأشياء؛ فهما على الوجه الجزئي» فالعلمٌ مرآة الذات على الوجه الكلّي 
والإجمالي؛ والقلمُ مرآةٌ الذات على الوجه الكلي والإجمالي» ومرآة العلم واللوح المحفوظ 
مرآة للقلم؛ فما في القلم ظاهرٌ على الوجه الجزئي والتفصيل فهو في اللوح ظاهرٌ على الوجه 
الجزئي والتفصيل» فكما علمت أن لعالم الأمر كتابًا مُجملاً ملقبًا بأمّ الكتاب» وكتابًا مفضّلاً 
موسومًا بالكتاب المبين. والمجملٌ هو القلمُ؛ والكتابٌ المبين هو اللوح . 


)0( تَقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)17/1١(‏ 


20> شرح مواقع النجوم 

واعلم كذلك أن لعالم الملك كتابًا مجملاً وهو العرشء وكتابًا مفضّلاً وهو الكرسيٌ؛ 
فباعتبار اندراج ما يُريد أن يتفصل في الكرسي ما كان في العرش يُقَال له أمّ الكتاب» وباعتبار 
تفصيل ما كان في العرش مُجملاً في الكرسيّ يُقال له الكتابٌ المبين» فبين العرش والقلم 
مضاهاةٌ من جهة الإجمال والكلية وكمون الأشياء فيها على الوجه الكلي؛ وكذلك بين 
الكرسيّ واللوح المحفوظ مشابهة من جهة مظهر بينهما للتفصيل» ومن جهة تقسم الأمر 
الراك مهها ب السفين» وف جيه ظهوى:للتياء على الرج الحو والمتصيل, 

فالعرش من هذه الجهة في مرتبة الحسّية مرآة للقلم» فما في القلم مندرج على الوجه 
الكلي والإجمال» فهو في العرش مندرج على الوجه الكلي والإجمال. 

والكرسييٌ أيضًا من هذا الوجه في مرتبة الحسّية مرآةٌ للوح» فما في اللوح ظاهرٌ على الوجه 
الجزئي والتفصيل فهو في الكرسيّ ظاهرٌ على الوجه الجزئي والتفصيل» فالقلم المكنى بالعقل 
أنموذجٌ الذات ومرآثها ومظهرُها ومنصتها ومجلاهاء ولوح المسمّى بالنفس أنموذج العلم 
ومرآته ومظهره ومنصته ومجلاه» والكرسييٌ أنموذج اللوح ومرآثه ومظهرُهٌ ومنصته ومجلاف 
فالعقلُ نسخةٌ الذات. واللوحٌ نسخة القلم» والعرشٌ نسخة العقل» والكرسييٌ نسخةٌ اللوح» 
والإنسانٌ الكاملٌ فهو النسخة الجامعةٌ لجميع النسخ . انتهى . 


ان حجنن 
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منزل التنزل الذاتي 


يعني نزول الحقٌّ إلى سماء الدنيا في الثَّثِ الباقي من الليل» كما ورد في الحديث"١‏ 
يعني نزل الحقٌ تبارك وتعالى من ليل ذاته الذي يليه الفجرُ وطلوعٌ الشمس إلى سمائه الأقرب 
إلبه؛ يعني تجلى الحيٌ بالنزول المعنوي النوراني الروحاني في الثُّلث الأخير من غيب أحدية 
ذاته للأرواح الطبيعة المدبرة أرض الأجسام العلطترية فثناديه : هل من عين ساهرة أنعمها 
بمشاهدتي؟ هل من سَمْعٍ مُستمع أسمعه كلامي؟ ؟ هل من لسانٍ صامتٍ أنطقه بذكري؟ هل من 
يد مقبوضةٍ أبسطها بنعمتي؟ هل من بطنٍ جائع أغذيه بخلقي؟ أو عاطش فأرويه بعلمي؟ هل 
حي ل لز وك د يار سور ب 
متنبّهِ أهبه الكلّ؟ وقد مر تفصيلّه في أواخر الفلك القدمي 

اعلم يا بتيء أنه من أزاد أن يكون قله بيت الحق جل وعلا وهي المعبّدُ عنها بالبيت 
المحرم» يعنون به قلب الإنسان الحقيقي» وهي الكامل» لأنه المحرّم على غير الحق أن يتصرّف 
فيهء قال تعالى: # طَهَرَا بَنِىَ لِلطَآبِفِينَ وَاَلْمْكفِينَ * [البقرة: ]1١5‏ فمن باب الإشارة هو القلبٌ الذي 
وسم الحنَّ؛ كما ورد في الحديث القدسي : «ما وسعني أرضي ولا سمائي» ووسعني قلبٌ عبدي 
المؤمن التقىّ النقي0”" واختصنّ بكونه مستوى الحقّ بذاته وبجميع أسمائه [4*3/ب] وصفاته دون 
غيره من سائر المخلوقات كما أخبر سّبحانه وتعالى على التنزيه ونفي التشبيه فليعتمد المريد'*) 
إلبه أي ليقصذ إلى القلب» أو إلى الحقٌء وهو يميط عنه أي يزيل عن القلب كل أذى وهو 
المكروه من كبر وعَجْبٍ وما ذكرناه من الأوصاف المذمومة شرعًا وعادة وهي ما يتعلقٌ بالسمع 
والبصر واللسان والبطن والفرج واليد والرّجل والقلب. وقد مرّ تفصيلٌ كل واحدٍ منها في فلكه. " 

فإذا أماط المريدٌ عنه أي أزال عن القلب هذه الأوصاف المذمومة غسّله أي القلب بماء 
الإخلاص والمراقبة وقد سبق تفصيلهما. 


.)١801١/:5؟( انظر الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.)51١7-١5717//75( الفلك القدمي‎ (0 

[فق تَقَدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 07). 
(14) في المطبوع من المواقع :)١841/(‏ فليعمد. 


”> شرح مواقع النجوم 


وفرشه أي القلب بالذل ضدٌ العز والافتقار أي الاحتياج وأسريٌ فيه في القلب سرج جمع 
سراج الالخلاق الإلهية السماوية العلوية» وهي الصبرُ والرضا والشكر والحياء والصدق 
والإيثار وَالخُلّق والتّواضع والفتوة والانبساط حتى غمسه'" أي مقله يعني أحاط بالقلب 
النوره وأشرقث أضاءت زواياه أي زوايا القلب» جمعٌ زاوية» لأنَّ الزاوية من البيتِ ركنةُ 
والجمع زوايا وأقام على بابه بواسّن أحدهما التوحيد الحقيقي» والاخر الأدب ينتظران نزول 
الرحمن كما وعد الرحمن قله عن المذكورة صفتهء ذنفذ أي جاز الأمر المطاع لحضرة 
القلب عند ذلك الانتظار»ء وهو يعني الأمرَّ المطاع لحضرة القلب هو الآ يبقى أَمْيرإلاً يبرن أي 
يظهر في صدر قومه بحلته وتاجهء متقلّدًا سيفه بها أي حسنًا للملكة”" أي للمملكة الإنسانية 
وتعظيمًا لورود الملك الحق وتجحليه يعني بروز كلّ أمير في صدر قومه بحلته وتاجه؛ حال 
كوثه معقلة | سيق ادل من العراقة: لانجان رفس وروو الدنافة للد وكيلة قاقد 
أَجناد الخواطر مصافّهم محلّ صفّهم بالتحميد والتقديس والتمجيد. 

فتقدّم الأمير البصري في صدر قومه أي المبصرات وقعد الأميرُ البصري على مرتبته 
والحال قد تقذّد سيف الاعتبارء وعليه حل الحياء وتاج المراقبة مرّ تفصيلها مرارًا . 

وتقدم الأميرُ السمعي في صدر قومه أي المسموعات وقعد الأميرُ السمعي على مرتبته 
وقد تقلد سيف المبادرة للإذن العالي» وعليه حل الخضوع وتاج المحافظة. 

وتقدم الأمير المدرلُ للروائح صاحب الشمّ في صدر قومه أي المشمومات وقعد على 
مرتبتهء وقد تقلّد سيف الخضوع. وعليه حلّة الذلة وتاج الخشوع. 

وتقدم الأمير الذائق في صدر كومه أي المطعومات والمشروبات وقعد على مرتبته؛ وقد 
تقلد سيف الصدق. وعليه حلة التلاوة وتاج الذكر لأنَّ محله اللسان. 

وتقدم الأمير اللامس في صدر قومه أي الملومسات وقعد على مرتبته وقد تقلّدَ سيفٌ 
العفاف. وعليه حلّة الكفاف. وتابمٌ القناعة والزهد. يقال عفت عن الحرام عِفَةَ وعمًا وعفاقًا. 
والكفافٌ من الرزق القوتُ. والقناعة الرضا بالقسمة» وقيل: هي السكونٌ عند عدم 
المأكولات . والزهدٌ إسقاطٌ الرغبة في الشيءٍ بالكلية . 


7) في المطبوع من المواعق (/1141): حتى عمّه . 
(؟) في المطبوع من المواقع (419؟): للملائكة . 
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فلما اخذ أمراء الحسنّ”'2 مراتبهم واعتدلواء ورجع الأمراء الروحانيون 14501 من ترتيبهم 
إاهم إلى مراتبهم . 

فنقدم الروح الحيواني في صدر قومه أي المحسوساتء لأن مقامّه الحمنٌ المشترك متقلدًا 
سيف الاستقامة هي روح تحيا به الأعمال» وتزكو به الأحوال» وهي الائتمارٌ بجميع الأوامرء 
والانزجار عن جميع النواهي وعلية حلة الإحصاء المشار إليه بقوله عليه السلام: «إِنَ لله تسعة 
وتسعين اسمّاء من أحصاها دخل الجنة»”"2 وقد سبق تفصيله وتاج التنزّل والألطاف. 

وتقلم الروح الخيالي في صدر قومه أي المتخيلات متقلَّدًا سيف الأمانة فهو أمين وعليه 
حلَةُ الاحتراس أي التحمّظ وتاب الانتظار أي التأني . 

وتقدم الروح العقلي في صدر قومه أي المعقولات متقلّدًا سيف الوجوب”" . 

الوجوب”؟' هو ضرورة اقتضاء الذات عينها وتحمّقها في الخارج . 

وعند الفقهاء: عبارة عن شغل الذمّة . 

الوجوبٌُ الشرعي: وهو ما يكون تاركة مستحقًا للذمٌ والعقاب . 

والوجوب العقلي: ما لزم صدورُءٌ عن الفاعل بحيث لا يتمكنُ من التركِ بناء على 
استلزامه محالاً . 

وعليه حلّةٌ الجواز. الجائز» في الشرع: هو المحسوسصٌ المعتبر» الذي ظهر نفاذهُ في حقٌ 
الحكم الموضوع له مع الأمن عن الذمٌ والإثم شرعًا. 

وقد يُطلق على خمسة معانٍ بالاشتراك : المباح» وما لا يمتنع شرعًا مباحًا كان أو واجبّاء 
أو مندوبًا أو مكرومّاء ومالا يمتنع عقلاً: واجبًا أو راجحًا أو متساوي الطرفين» أو 
مرجوحًاء وما استوى الأمران فيه شرعًا كالمباح» أو عقلاً كفعلٍ الصبي» وما يشلك فيه شرعًا 
أو عقلاً» والمشكوك ما بمعنى استواء الطرفين» أو بمعنى عدم الامتناع . 
)١(‏ في المطبوع من المواقع (71417): أمراء الجيش. 
(؟) تقدّم الحديث تخريجه صفحة )1817/١(‏ بلفظ : «من أحصاها دخل الجنة» . 


(؟) في المطبوع من المواقع :)7١54(‏ سيف الوجود. 
(؛) التعريفات: 7877. 
(0) الكليات: ؟/167. 
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والجواز الشرعي: من هذه المعاني هو الإباحةٌ» ويطلق الجائز أيضًا على الجائز الذي هر 
أَحدُ أقسام العقلي أعني الممكن» فالممكنٌ والجائزٌ العقلي في اصطلاح المتكلمين مترادفان. 
وقن م الفضيلة: 

وتاج الأصالة”"' لأنَّ العقلَ وكيلٌ الروح» والوكيلٌ كالأصل . 

وتقدم الروح الفكري في صدر قومه أي المتفكرات متقلّدًا سيف النقد”" لأنّه هو الناقد من 
نقد الدراهم فانتقدها: أخرج منها الرُيوف وعليه حذةٌ التميبز لأنّه هو المميّر وتاج الترجيح لأنّه 
هو المرجحء يقال: رجح ترجيحًا أي أعطاه راجحًاء والراجحٌ المائل. 

وتقدم الروحٌ القدسي في صدر قومه أي الأرواح وعليه حلة الولاية وتاب النبوة» متقلَدًا 
سيف الرسالةء على كرسي التنزيه. التنزيه هو تعالي الحقّ عمّا لا يليقٌ بجلال قدسه. وقد مرٌ 
تنزية الشرع» وتنزيةٌ العقل» وتنزيه الكشف بيده أي يد الروح القدسي قضيبُ الأدب. والأدبُ 
ليا الحدّ بين الغلرٌ والجفاءء أي بين الإفراط والتفريط. وذلك أن يوم السالك طريقا 
متوسَطًا د وقد سبق الأدبٌُ مع الحقٌّ ومع الخلق». وأدب الشريعة» وأدب الخدمة, 
وأدب الصبيان» وأدب الشيوخ» وأدب الحقيقة والأديب. 

فلمًا أخدّ الأمراءٌ الروحانيون مراتبهم”" صعد الكلم الطيّبثُ. الكلمة يعني بها الحقيقة: 
وإن شئت فقلٍ الماهية» أو العين الثابتة» أو مهما شئت من تعيّنات [450/ب] الحق» فإنّه منى 
اعتبرت تلك الحقيقة مقترنة بالوجود بحكم ما تقتضيه من اللوازم والتوابع حنَّى أفادث معنى 
الخلقية والموجودية» سّمّيت كلمةً. يعني الحقيقة الإنسانية صعد على براق العمل الصالح 
الذي حصل من أمراء الحمنٌ» وأمراء الروحانيين» وذلك العمل صالح الذي هو بمثابة براته 
ولعي ا الو ا 0 اي 
الأعمال كما ا اا لات دم عطمية كتشرو لبو سوا نت 
وَفرَعها فى التسمآو * ا [إبراهيم: 6؟] وقال 17 © إِليْهِ يصعَدٌ 
ادا 500 4 [ناطر: 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (154؟): وتاج الإحالة. 
زفق في المطبوع من المواقع : سيف التقدم . 1 
(*) في المطبوع من المواقع (754): الروحانيون أيضا مراتبهم . 
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لما وصل البراقٌ إلى المستوى الأعلى نل أي الكلم الطيب من على متنه20 أي من فوق 
مئن البّراقء وخر ساجذا عند باب الحضرة الإلهية. فخرج إليه أي إلى الكلم الطيب السرث 

ففتح الس له للكلم الطيب الباتء ودخل وبايع من الحق وحمدء فقا له الحق : توجية؟ 
فقال الكلم : إن قلبَ فلان الذي أمرت الكرام البررة بتطهيره. ككل ملي لما ندن بد الاير المطاع 
على لسان الرسول الكريم محمد وكٍ وقد تقدّس المحل الزكي أي القلب الطاهر بالعبودية 
الاختصاصية. 

العبادةٌ: غايةٌ التذلٍ لله تعالى على وفق ظاهر الشريعة. 

والعبوديةٌ: لتصحيح الصدق بالسلوك إلى الله تعالى على طبق الطريق . 

والعبودة: مشاهدة النفوس قائمة بالله في عبوديتهم كما هي مرتبةٌ أرباب الحقيقة» 
والأولى: مرتبةٌ العوام» والثانية: مرتبة الخواصء. والثالثة: مرتبةٌ أخصّ الخواص. وقد سبق 
اي 

وأخذ العبيدٌ جمع العبد أي الخدم المُدبرون من الأمراء والأعضاء غمرتهم أي جماعتهم 
باكر انيع سال كاري اتن وعدي اممتلفيز ماري 1 انود لومة لائوء قد 
غمرنهم أي علتهم وازدحمتهم المنرنٌ الإلهية فاعل (غمرت) جممٌ المئة» بمعنى الامتنان» كما 
يُقال: مَنَّ عليه : أنعم» ومن عليه أي: امتنَّ وبابه رد ومنه أيضًا والنعم القدسية عطفٌ على 
ما قبله» جمع النّعمة فإذا للمفاجأة أي يفجأ النداء إِنْ أنزل يا أيّها الكلمٌ الطيب وارجع إلى 
ذلك المحل الطاهر أي القلب الطاهر عن لوث السواء حال كونك مشر بنزولي إليه أي إلى 
القلب الطاهر واحمل معك هدية الاحترام أي الحرمة والاحتشام أي الاستحياء . 

قال [ابن] الأعرابي: حشْمّهٌ أخجلهء وأحشمه أغضبه.ء والاسم الحشمةء وهو 
الاستحياء» وأحشمه واحتشم منه بمعنى» وحشمٌ الرجل خدمُةُ. وقل له فجاء ربك في 
ظلل من الغمام . الظُلة بالضم كهيئة الصفة» وقُرىء: في ظُلَلٍ على الأرائك مُتكئون »0 


[يس: 605] 5 


. في المطبوع من المواقع (54؟1): عن متنه‎ )١( 
.)71١1//1١( (0؟) انظر الصفحة‎ 


() قرأحمزة والكسائي بضم الظاءء وقرأ الباقون #في ظلل» بكسر الظاء . 
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والظل”'2: يعنون به وجود الراحة خلف الحجاب. ويُشيرون به إلى كلّ ما سوى الله من 
الأعيان الممكنات”''2» وذلك من وجهين: 

أحدّهما: هو أنه لمّا لم يكنْ لشيءٍِ من الكائنات استقلال بنفسه لاستحالة وجودٍ ما سوى 
الحقٌّ بذاته» صار الكائنات ظلاً من حيث إنَّ الظل لا تحدٌكٌ له إلا بحركة صاحبه [52:] 
ولا حقيقة له ولا صورة ولا ذات إلا بحسب ما ينبعت عن الشىءٍ الذي هو ظلّ له فهكذا من 
شهد الحقيقة» فإنّه يرى الكائناتٍ ظلاً لا تستطيع لأنفسها ضرًا ولا نفعًا ولا مونًا ولا حياة 
ولا ش71 . 

والوجه الثاني : هو أنه لما كانث حقيقةٌ الظلّ إنمًا هي عدم النور الشمسي أو غيره في بقعةٍ 
ما لساتر [ما] صارت الكائنات ظلاً بهذا المعنى» » لأنَّ حقيقة الظلٌّ لا ترجع إلى شيءٍ في 
نفسه ؛ بل إنما هى تتعيّنٌ بالنورء فكذلك كل ما سوى الله عرّ وجل ليس هو شيئًا بنفسه, إنمًا 
هو شيء بربّه» ولد عاق نسب ال روي تله تعالى : ٠‏ مَل يرون إلا أن يهطلل 


000 الل ا ل 


من آلْعْسَمَامٍ © [البقرة: ]٠٠١‏ ومن قوله تعالى «وَبَاء ريك وَأَلْمَآكَ صَنَاصَمًا أ [الفجر: ؟7]. 

والنبيون فوجًا فوجًا جماعة بعد جماعة بأبديهم أطباق الأسرارء وموائد العلوم جمع 
مائدة» وهي وان عليه طعام» فإن لم يكن عليه طعام كين تان لا مائدة. فيها أي في 
الموائد صّحُن الأثوار. الصحن: جوف الحافرء والعسنٌ العظيم» أي القدح العظيم» ووسط 
الدار فأتزلوها أي أنزل النبيون ما بأيديهم من الأطباق والموائد في ذلك المحل الشريف أي 
القلب اللطيف وقد تجلى الحقً في سماء «ا ليس كُمِئَِ نَل © [الشورى: ]1١‏ أي في موطن 
التنزيه وبسط يدي «اسْبْحَنَ رَيَكَ رت الْهِزََّ عَنَا يَصِفُوت * [الصافات: ]18١‏ ويعبر باليدين عن 
الحضرتيْن ع اللتين هما حضرةٌ الوجوب» يي ضير الوجوب إحدى يديه الباسطة 
الرضمة وكانث حضرة المعلومات والانكان الأخرى»: وقد يُعبَّرُ بهما عن الجلالٍ والجمال.» 
وقد سبق تفصيلهما. 
)١(‏ لطائف الإعلام 937/7 . 
(5) في اللطائف: أعيان الكائنات. 
إفية 0 « ولا ين كوت لأنفسيهم صر ولا فعا ولا يَمْلِكوْت موك وَلَاحبة 
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واستدعى الحقٌ تعالى أمراءً الخليفة المذ كورين آنمًا واحدًا فواحدًا أي واحدًا عقيب واحد 
يتناولون من تلك الموائد والأطباق على قدر مراتبهمء وما تعطيه حقائقهم. يعني: يتناول 
لعين . بمشاهدته» والسمع بسماع كلامه» واللسان بذكره» واليد بنعمته المعنوية» والبطن 
بغذاء خلقه وزلال علمه» والفرج بنكاح حكمته» والرّجل بلف ساقها بساق السجودء والقلب 
بكلّ ذلك» لأنَّ السمع لا يُطعمٌ بطعام البصرء والبصر لا يُطعمٌ بطعام السمع» ولا يُطعم 
اللجان تنظلعا وهاه وقد قار ا 

ذلمًا طعموا أي الأمراء المذكورين على قدر مراتبهم بما تعطيه حقائقهم تناولوا أكواس 
المحبة. ذلمًا شربوا أفرغ أي انيسن عليهمٍ جل جلاله حلل البهاء أي الحسن الانتقاري أي 
الاحتياجي؛ ثم أمر الحقٌ سبحانه برفع حُحُب البعدء فتجلى الربثٌُ وفني العبد. فخروا أي 
الخليفة اماه سججّداء فناداهم الح تبارك وتعالى: يا أوليائي. ارفعوا رؤوسّكم. هذا منزل 
تتعيم» يا عبادي. انعموا بمشاهدتي يا عبادي. وهبثكم الصفات فقدٌسثموها سميتموهاء 
وأحملتكم أمانتي لقوله تعالى: آ ١‏ إَِآ ًا الأمانة عل الات اليس وَآليبال كي أن حلب 
وََْمَفْنَ َاوحَلَها إن » [الأحزاب: 08] فَأددّتموهء ونصبتٌ لكم الصراط المستقيم فلم تعوجوا 
أي لم تميلوا عنه عن الصراط المستقيم وحددث لكم الحدود ذلم تتعدّوها أي لم [420/ب] 
تنجاوز الحدود فقالوا أي العباد: ربا وحذف حرف النداء في الكل لقرب المقام بك قد ثنا") 
من الآثام وبك حملنا الأمانة وأديناهاء وبك نهجنا أي سلكنا على الصراط المستقيمء 
وذقنا أي صرنا موفقًا ولولا تأِيدكً وعنايتكَ ما كنا نقدرُ على ذلك . 

فناداهم الحقٌّ: عبادي. سقيتكم شراب اللذة بالمعاملات». فأنتم تسبتحون اللبل والنهار 
لا تفترون. هذا بشراي لكم في الدنياء كما أخبرتكم في كتابي العزيز : « لهم البشرك فى الحيؤة 
لديا وف الْأخْرَةِ 4 لبوس: 1+6 قال تارك وتعالى : 8 الَدرَح ءَامَتوا وَصَكَاوا يتقو * لهم 
البشرى فى الْحَيرةٍ الدناوَل الآجِرَةَلَابدِيلَ كيب أَئْو ذلك هْوَالفوة لْعَظِيمٌ © ايونس : + 6ك . 

فانظر يا بي . ودَّتك الله جعلكَ موففًا لما يُحبّه ويرضاه ما أشرفٌ هذا المقام فعل تعجّّب 
والحال ما أوصلك إليه إلى هذا المقام المذكور آنمًا إلا ابام محمد ككٍِ إن الله تعالى ما ضمن 
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ابُشرى إل لمن وصفهم بقوله: #8 الذي ءَامنُوأ وَكَانا يتقو »> (بوس: 157 قال الله تعالى 


)١(‏ كذا الاصلء ولعلّها: بك قُدٌسْنا وفي المطبوع من المواقع (744): بك قدمنا. 
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«مَبَرْ حبار * أآلَدِبنَ مَنْتَمِعُون لقَوْلَ قسَكَبِعُونَ أَحْسَكَهة 4 (الزمر : 118-87 فماذا عسى أن أصف لك؛ أو 
يوصف لك أو تبحد ما يهب الله تعالى لك من الأسرار فى هذا التنزيل . 


أي التنزيل الذاتي الذي تقدم ذكره آنفًا. جل أي عظم عن الإحصاء والإحاطة الذي 

١‏ كان لي قلبٌ فلمًا أن رحَل بقي الحلْمٌ محلا للعلل 

يعني : كان لي قلبٌء فلمًا ارتحلَّ عن الجسم بقي الجسم بلا قلب محلاً للعلل . 
العلهٌ في اصطلاح هذه الطائفة : غبارة تضرم اتنبية البحقٌ لعبده بسبب وبغير سبب» ويُطلق 
عندهم على بقاءِ حظ العبدٍ في عمل أو حالٍ أو مقالٍ. والعللٌ عبارة عن ملاحظة الأغيار» 


وطاعةٌ القلب السويء. وإجابثه دواعي الهوى . وقد مرّ تفصيلٌ العلل مرارًا . 


5 
اه 


كان بدرا طالعًا إذا أتى مغرب التوحيد في ثم أفل 


يعني كان قلبي بدرًا طالعّاء أي ظاهرًاء وإذا أتى مغرب التوحيد أفلَّ في مقام التوحيد. 
لأنه ترتفٌ الإثنينيةٌ هناك . أفل كضرب ونصر وعلم أفولاً غابٌ. فيه تلميحٌ لقوله تعالى حكاية 
عن خليله عليه السلام : لٍاقَلَمَاجَنَ َه اللا كبا َال هَدَارَقٌ لبآ أل ضَالَ 1ك مث الأطرت * 
َلَمَا را اقم بارضا فال حنذا رق فلن أهل ذال لين لم يبون ون لالسترت ين لمر القالن + نلمان)ا 


ده دم هم عر يس يم م 


0 02 2 7 و ا 2 2ع سهد م > ماهء رمء ر 
السَّمْسَ بَازِضَة قال هدذا رق هلذا أحكير فلمأ أفلت قَالَ يوم إن برىء هَمَا فْسْرِكُونَ 2 إِفِ وَجَهِتٌ وَجَهىَ 
و ا مه آ كه روخ عم 8 تر رس ره معوم 

لِلَذِى فطر السَمئواست والأرض حَنِيفًا وَمَ] أتأمِن الْمشركيت* [الأنعام: 9/1/] . 


؟د زادهُ شوقًاإلى محبوبه صاحبُ الصعقة في يوم الجبل 


يعني : عند ذلك زادٌ شوقٌ قلبي إلى محبوبه تعالى» وخر صعقًا كصاحب الصعقة في يوم 
دك الجبل. والصعقٌ هو في اصطلاح الطائفة: عبارة عن الفناء عند التجلي الربّاني. وفيه 
تلميحٌ لقوله تعالى حكايةَ عن كليمه عليه السلام: 8 وَلْمَّاجَاءَ مُومئ لِمِيمَدِنَا وَكمَمُ رَبُمُ قَالّرَتَ 


0# اميس الم 3 0 20 22 ل 0 2 امس ساماد سر مسس مه عم 6 ردكي مده 
رف أنظر إِلَتِكَ فَالَ أن يرن ولك أنظر إل الْجَبَلٍ ون أستفرٌ محكائم وف ترق فَلَمَا بحل رَيُمُ 
مم مم 


قاقَ كَالَ سُبحتك يت إِليَلَك ونأ أوَلْ الْمُؤْمِِيَ 4 


1 1 201 01712 
لِلْصَبَلٍ جَمَكم دحكا وَحَرّ مومئ صَعِفا فلمَا | 


و 
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[الأعراف: 147] وقد مر تفصيله . 


الفلك القلبي ميم 
أ لم يزل يشكو الجتوى مع النوى ليلة الإثنين حشّى اتُصل0) 

الجوى : الحرقةٌ وشدة الوجد من عشت أو حزن» من باب صدىء فهو جو. والنوى 
ههنا : بمعنٍ البعدٌ. 

والاتصال: عند أهل الحقٌّ هو مقامٌ تواردٍ الإمداد من حضرة الكريم الجواد. 

والاتصالٌ: أحدٌ المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها قسم الحقائق» فإن السائرَ إلى الله 
تعالى إذا انتهى إلى مقام البسط الذي يُوجب الشكرء فإنٍ ارتقى عنه إلى مقام الصحو نزلَ بعده 
في منزل الاتصال» ثم ينفصلٌ عن رؤية الاتصال المنبىء عن نوع من الانفصال . 

واتصال الاعتصام: ويُقال: الاعتصام بالاتصال: وهو اعتصامٌ الخاصّة الذين هم أهلّ 
الوصول إلى الحضرة» والمُرادُ باتصال الاعتصام شهود الحقٌّ تفريدًا ‏ أي منفردًا ‏ ولا شيءَ 
معه» وذلك بعد الاستجلال له تعظيمًا . 

انان الكتهود: عا قوط الحعا به الاي 

واتصال الوجود: معناه: وجود الحنٌّ وجود عين. أي وجود معاينة» وذلك بالانتهاء إلى 
حضرة الجمع . 

واتصال الانفصال: معنأه : ونه وصل الوحدة لفصل الكثرة» وذلك حال من يشاهدٌ 
الوحدة فى الأشياء» ويُطلقٌ اتصال الانفصال على زوالٍِ خصوص العبد الموجب لاتصاله 
بالحقٌ. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره. 

يعني لم يزل قلبي يشكو الجوى والنوى كصاحب ليلة الاثنين» وهو يِه لأنه كلِ ولد في 
انَصل إلى محبوبه. وفيه تلميحٌ لقوله تعالى حكاية عن حبيبه كهِ: « ثم دنا فنَدَكَ * فَكَانَ كَابَ 
رسن أو دن ** دوس إل عَبَدِوء مآ وك + ما كَدَب الْفوَاد مار »* أَمَمَرويةْعَلَ ميرك # وَلِقَدَ واه يرل 
حر 4 [النجم: 8 -1] . 
)١(‏ كذا الأصل. ولعل الصواب: 


لميزل يشكوالجوى عند التوى ليلة الإثنين حتى أن وصل 
(5) لطائف الإعلام: .115-١54/١‏ 


”> شرح مواقع النجوم 
5 فدنا من حضرة من لم تزل تهسبٌُ الأرواح أسسرار الأول 
وهذا اليكا وما يعلوتنضيم ليت المشام . فدنا: أي قرب قلبي» أو صاحب ليلة الاثنين 
من حضرة ة من لم تزل تلك الحضرة ة تهبُ الأرواح فيها أسرار الأزل؛ كما قال قبيل النظم'"': 
فجاء ربّك في ظَللٍ 0 وَالْمْلَك عننا صقا والنبِيّون فوجًا فوجّاء بأيديهم أطباق 
الأسرارء وموائدٌ العلوم فيها صحُنٌ الأنوارء فأنزلوها في ذلك المحلّ الشريفء. وقد تجلى 
الحقٌ. 
> قرة الأنواب لما أن دنا قل صن أنت تَكُنْ قال الخَجُل 
الخجل : التحيّردُ والدهش» من الاستحياء؛ ورجل حَجِلٌ» وبه حََجْلةٌ: أي حياءً. 
يعني : قرع قلبي أو صاحبٌ ليلة الاثنين الأبواب يعني أبواب السموات في ليلة الإسراء 
لما أن دنا في كلّ سماءء وحم بد : من أ نت؟ فقال: أنا الخجل» يعنى صاحب 
الحياء والأدبف» من مقام حضرة الربٌ . 
لاد يل أهلاً سَمَةَومرحًا 0 ججح الاب فلسًا ل حل 
قيل : لقارع الأبواب: أهلاً سعة أي سهلاً ومرحبّاء وقولهم: مرحبا وأهلاً أي: أتيتٌ 
سعةً وأتيت أهلاً» فاستأنسن ولا تستوحشء فلمًا أنْ دخلَ قارع الباب في حضرة الوهاب. 
- خرة في حضرة ربت ساجدا") وانمحى رسم البقاء وانسحل9" 
محاه يمحوه ويمحأه: أذهبت أثْرَه» فانمحى أي : ذهب رسم البقاء . والرسمٌ نعثٌ يجري 
في الأبد بما جرى في الأزل» وقد يطلقون الرّسم ويُريدون به كلَّ ما سوى الله عز وجلء لأنَّ 
كلّ ما سواه آثارٌء عنه؛ فإن الرسمّ في الديار هي الآثار التي تحصلُ عن سكانهاء فاصطلع 
أهلّ الطريق على تسمية كل ما سوى الله تعالى من الأغيار وعالم الخلق بالرسوم. إِذِ الكل آثار 
قدرته تعالى وتقدس » فإذا أطلقتِ الطائفة الرسوم أرادوا بها صور رَ الخلمية» وسّجل الماء 


)١(‏ انظر قبيل صفحات. 

3( في المطبوع من المواقع (519): حضرة ذاك ساجدًا. 

(0) كذاالاصل. 0 ولعلها : وانْسَحَلُ بالمهملة . وسحلة: : قشرة ونحته . والرياح تسحل 
الأرض تكشط ما عليها القاموس . 


الفلك القلبي م 
فانسجل : صبّه فانصتٌ» يعني : فلما دخل قارع الباب في حضرة ربٌ الأرباب نخد ساجدّاء 
وذهبٌ رسم البقاءء وانسجل عند السجود. 
4 وشكا العهد فبحاءه الثّدا) ينابي زان ذاؤوقث التا 0" 
شكاه من باب عداء وشكاية بالكسرء وشكيّةٌ وشّكاة بالفتح أي أخبر عنه بسوءٍ فعله بهء 
والاسم الشكوى. والعهد: الموئق» ووضعه لما من شأنه أن يراعى ويتعهد. كالقول والقرار 
واليمين والوصية والضمان والحفظ والزمان والأمر والذمة والأمان. والعهد: توحيد الله» 
ومنه 9 إِلَّامنِ أعدَعِندَ لمن عَهِدًا4 (مريم: 40] والعهدٌ الإلزام . 
يعني : أخبر الساجد عند سجوده وميحوه عن الرّمان بسوع فعله بهدء فجاءه التداءٌ من 
المسجود: يا حبيبى» زال وقثُ العمل . 
٠‏ رأسَكَ ارفم إن هذي حضرتي وأناالحئٌ فلا تبغي بَدَلْ 
حير الر مل قربّهُ وفناؤه. ومحضرهٌ مشهده. وقد سبق حضرة الهوية» وحضرة أحدية 
الجمع » وحضرة الطمس» وحضرة الإجمال» وحضرة الألوهية» وحضرة العندية» وغير ذلك 
من الحضرات. لا تبغ : بمعنى لا تطلب البدل» وبدلٌ الشيء : غيرُه. 
يعنى: يا حبيبى » ارفع رأّسك عن السجودء فإن هده الفحضرة: إنما عن ,محص تي حضرة 
الشهود. وأنا الحقٌّء فلا تطلب غيري فى هذه الحضرة . 
ا 3 5 س2 00 2 نر 2 ىو .8 
١‏ راسك ارفع ثم اسل ما تبتغي قلت مُولايَ حلول للأجل 
الأجل: مدّة الشىء. وفى «الكليات»”؟: الأجلّ: الوقت الذي كتب الله فى الأزل انتهاء 
العافاقه قل از بقبروه وق اتظلق على مذ الشية عليانج ار عار تهياعاء ثقال لحم 


عط 


الإنسان أجل» وللموت الذي ينتهى به أجل» قال المفسّرون فى قوله تعالى : # ثم قَصَوخ أَجِلا 
أجل مُسَمَّى عِنْدم 4 [الأنعام: ؟] المرادٌ بالأجل الأوّل آجالٌ الماضين» وبالثاني آجالٌ الباقين» أو 


وقد مر تفصيله . 


)1( كذا الأصل» ولعل الأنسب للوزن: فجاءته الندا . 
(1) في المطبوع من المواقع (559): يا عُبيدي زال. 
() الكليات .08/١‏ 


5 شرح مواقع النجوم 

يعني : يا حبيبي» ارفعٌ رأسّك عن السجودء ثم سل ما تطلبٌ» وفي قوله (قلت) التفاتٌ 
من الإخبار عن القلب إلى الإخبار عن نفسه. كأنه قال : القارعٌ والداخل والساجد إنما هو أناء 
ولذلك قال: قلتُ يا مولاي مطلبي منك الآن حلولٌ الأجل . 

طالَ سجني قال مث بي واعلمّن أن في السسّحن لتليغ الأمَل 

3 السشّجن: الحبس» وسجنه من باب نصر حبسه» والسّجن بالكسر المحبس. 
والأمل: الرجاءء يعني: قلتُ: مولاي» مطلبي حلولٌ الأجل» لأنه طالَ حبسي في محبس 
العناصر» فقال عرّ من قائل: «مت بي» كما قال عليه السلام : «موتوا قبل أن تموتوا»''' يعني: 
افنِ أفعالك في أفعالي» وصفاتك في صفاتي» وذاتك في ذاتي» تبق بي» أي ببقائي وحياتي 
ريدي الفناء فى إل والبقاء به. واعلمن - والنونٌ المحْمّمَة للتأكيد ‏ أنَّ في سجن العناصر 
لتبليغ الأمل» واللامٌ للتأكيد أي الإرشاد . 

٠١‏ يا فؤادي قد تواصلتٌ له قل له قول حبيب قد أَدَلْ 

المحبة: فسّرها شيخ الإسلام بأنّها تعلق [القلب] بين الهمة والأنس في البذل والمنع؛ أي 
بذل النفس للمحبوب» ومنع القلب من التعرّض إلى ما سواه. وقد مر تفصيلها"" . 

والمحبوب لعينه: هو الإنسان المستوعب بمظهريته لما يشتملٌ عليه مقام الوجوب 
والإمكان والصفات والأحكام. وما يمكن ظهوره بالفعل من ذلك في كلّ عصر وزمان؛ مع 
ثبوتٍ المناسبة بينه وبين الحقّ باعتبار ضعف تأثير مراتبه في التجلي المتعيّن لديه فيه؛ بحيث 
لا يكسبه وصمًا قادحًا في تقديسه عرٍّ وجل . وقد سبق تفصيله”" . 

والإدلال: الانبساط» يُقال أدلّ عليه انبسطء كتدلّل» وأوثق بمحيّته وأفرط عليه وعلى 
أقرانه فأخذهم من فوق. وقد سبق تفصيله . 

وفي التفات إلى القلب» فقال: يا قلبي» قد توصّفت بالتكلف حالاً بعد حال» ومنزلة بعد 
منزلة» ودرجةً بعد درجة» ومقامًا بعد مقام له عنَّ وجل» قل له تعالى قول حبيب قد أدلٌ أي 
انبسط وأوثق بمحيّته وأفرط عليه وعلى أقرانه» فأخذهم من فوق. 
دق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)١9/7/١(‏ 


(؟) لطائف الإعلام 7174/7. 
(5) لطائف الإعلام 3757/1 . 


الفلك القلبي ينانا 


4 لولا عرشي”"'" لم يصمٌ الاستوا ١‏ وبشوري ص ضربُ للمّثل 
مقول القول. والعرش ههنا كنايةٌ عن القلب» كما قيل: قلبُ المؤمن عرش الله» وقلبُ 
المؤمن بِيثُ الله. وهو البيتُ المحرّم الذي وسم الحنَّء واختصنّ بكونه مستوى الحقّ بذاته 
وبجميع أسمائه وصفاته» كما ورد في الحديث القدسي: «ما وسعني أرضي ولا سمائي» 
ووسعني قلبُ عبدي المؤمن التقيّ النقي)”" . 
وبنوري صح ضربٌ للمثل تلميخ لقوله تعالى: 9 ##أننَّهُ دُورُ أَلسَّمَوتَ والارض مكل نوروء 
لشْكَر ذه مضب اليضباع ف مُيَاَةٍ يماج يها كك در وقد ين مجر وَميَكَوَ ديول وق لسريو وا 
36 1011 و و2 لل تنضقة ك1 12 قلق ور زوف لك زرو كل ك2 زرفت 0 لكل 
ناس أله بَكُلٌ شَىْءِ عَلسمٌ 6 [النور: 5] وقد مر تفسير الآية مفصّلاً . 


0 كك 


)١(‏ كذاالأصل. ولعل الأصوب ‏ ضرورة شعرية ‏ أن يكون: لول عرشي 


كن شرح مواقع النجوم 


منزل كيفية السماع من الحق 


والكيفة الما يجان قاعم الؤان كف اعد من كيت بإلحاق بال السنةاو إرياء 
النقل من الوصفية إلى الاسمية . 

والكيفيةٌ إن اختصث بذوات الأنفس تُسمّى كيفية نفسانية كالعلم والحياة» والصحة» 
والمرض» وإن كانت راسخة في موضعها تُسمّى مَلَكَةَ وإلآ حالاً كالكتابة» فإنّها في ابتدائها 
حال فاذ امسم يه سارت مله . ش 

وهو أي منزل كيفية السماع من الحق مقام من مقامات السالكين إلى الله عرٍّ وجل وهو أي 
منزل كيفية السماع من الحقٌّ منزلُ عظيمٌ المنفعة أي منفعته عظيم وهو أي هذا المنزل من 
منازل القلب. وله لهذا المنزل تعلق بحضرة السماعء ولكن 1401 ب] هذا أي القلب موضعد. 
وهو هذا المنزل مزلّة قدم لمن لا تحصيل له منازل القلب ولمن لا شيخ يرشد إلى الطريق 
المستقيم و كثير* من أهل رماننا خصوصًا من أهل هذا الزمان رَذَّتْ به بذلك المنزل قد م الغرور. 
والعُرور بالضم ما اعَدُدٌ بهء وبالفتح الشيطان في مهواة المهواة. والمهوي: الوادي ما بين 
الجبلين» يعني ما بين الظاهر والباطن من التلف صفةٌ لمهواة» أي في مهواة كائنةٍ من التلف 
عند دخولهم في هذا المقام أي: مقام السماع من الحقّ. 

بي تبيين ذلك هو أن في هذا الطريق الشريف مقامًا يخريمٌ فيه في ذلك المقام 

المريد على أن يسمع من الحق. ولا برى المريد أن أحدًا في الوجود يِيُخاطبه غير الله تعالى» 
فهو أي المريد ممتثل لكل ما يأمر به. وممّن تحقّق هذا المقام خير” الشَّمَاجٍ حين خرج بهذا 
الخاطر لنيل هذا المقام وتحصيله فابثلي من حينه بأن لقيه إنسان. فقال له: أنت عبدي. 
اهنك لخر فسمع خيرُ النساج ذلك الخطابٌ من الحق» فامتثل واستعمله ذلك الرجل في 
النسج أعواماء ثم بعد ذلك قال ذلك الرجل له للنساج: ما أنتَ عبدي. ولا اسمُكَ خير. نس 
الثوبت من باب ضرب ونصرء فهو نسّاجء والصنعةٌ نساجة بالكسرء والموضع كمذهب 


000 5 
وابيييه 


00 في المطبوع من المواقع :)501١(‏ تنبيه . 


الفلك القلبي 1- 
ومجلسء وفلانٌ نسيجج وحده: لا نظيرَ له في علم أو غيره» وأصله في الثوب» لأنّه إذا كان 
رفيعا لم يُنسج على منواله غيره. 

وأناإن شاء الله تعالى أَيْدُ لك كيفية التحقيق في هذا المقام أي مقام السماع من الحقٌ حتى 
لانزل لا تزلق فبه في ذلك المقام قدمُكَ بيمن ببركة الله تعالى وتقدس . 

اعلم يا بّي. أن هذا المقام2'0 أي مقام السماع من الحقّ إذا وشََّّكَ ال لتحصيله لتحصيل 
مقام السماع من الحق فإن كنث أنا معك فقد كفا الله أي منم عنك مكره أي مكر هذا المقام 
وإن لم أكن أنا معك. فقد يسَئّرَ الله تعالى على لساني تخليصك من مكر هذا المنزل. وذلك أن 
الإنسان يريد آلآ يسمع شيئًا من نفسه أصلاً بالكلية ولا يسمع شيئًا مما يقوم في خاطره؛ لكون 
ذلك الشيء من هواه. وهو غير متحقق في الطريق. فيكون أبذًا أسيرا لهواه. وإن سعى في 
خيرء ألاترى ذا الثون المصري كيف قال: كل فعل لا يكون عن أثر. الأثر: في اصطلاح أهل 
الشرع: قولُ الصحابي وفعله» وهو حبةٌ في الشرع» والآثار تنظم السنة من القولية والفعلية» 
والتقريربه ذون الأخنبار» وستن النبى يلل أن يعني : كل فعلٍ لا يكونٌ عن سننٍ النبيّ يي أي 
عن طريقته فهو ذلك الفعل هوى النفس الهوى بالقصر ميلٌ النفس إلى ما تستلذّه الشهوات من 
غير داعية الشرع . 

نعم حرف تصديق ولو حملت الجباك الراسيات أي الثابتات على أكتافك جمع كتف ولو 
ارتكبت من الشدائد ما لم يركب أحد”" ركبّه كسمعه ركوبًا ومركبًا علاه كارتكبه» والاسم 
الرّكبة بالكسرء والذنبٌ اقترفه كارتكبهء فلست هناك في مجاهدة النفس ؛ لأنّك ما تصرفت في 
ذلك الارتكاب كله إلا بإرادتك. وعن هوى نفسك. وليس ذلك الارتكاب على الشدائد 4413 
على النفس بشديد. وإنما الذي عظم عليها على النفس ويعسر* عليها جدًا قطعًا لا غير انقيادها 
أي النفس لغيرهء لكونها أي النفس جبلت أي خلقت على الرّّاسة وعلى طلب التقدم. فإذا 
تقدم غيرُها عليهاء وصارت النفسنٌ مرؤوسة تحت قهر غيرهاء وتحت مثلطانه جارية في 
أمورها أي أمور النفس على إرادته أي إرادة الغير واقفة عند حدّه حد الغير لها من أمره ونهيه 
أي أمر الغير ونهيه صَعْبَ أي عسر عليها على النفس ذلك الأمر واشتدّء وإن كان ذلك اللأمر 
يسيرا؛ وهذا المنزل الذي نحن بصدده أي قرب بيانه هو ذلك المنزل للنفس موت عن إرادتهاء 


)١(‏ في المطبوع من المواقع :)759١(‏ أن هذا المنزل. 
(؟) في المطبوع من المواقع (5537): ما لم يرتكبه أحد. 


ل لكين شرح مواقع النجوم 
ومن شرطه أي شرط هذا المنزل وشرط غيره من المنازل آلآ يفعله ولايدخل فيه في هذا 
المنزل من ليس .له ل“ ات اال نع كان لاحن كامن مجمل احير :ذلك التي طبية» ٠‏ لما ذيه من 
العلل القائمة بسلاله0'" السّلال كالغراب قرحةٌ تحدثُ في الرئة إما تعقب ذات الرئة» أو ذات 
الجنب» أو زكام ونوازل» أو سعالٌ طويل وقد تحقق في هذا لمكم الشيخان الحليلان 
بو عبد الله الغرّال الذي كان بالمرية المرية كغنية بلدة بالأندلس» وموضع آخرُ به. وقريةٌ بين 
واسط والبصرة وأو مين الذي كان ببحابة بالكسر بلدة بالمغرب» رحمهما الله ورضي الله 
تعالى عنه وعنهما. 

واعلي يا بني. َك الدخول في هذا المقام. وفي أي مقام كان إنما ذلك عقد العهد الإلزام» 
والعقدٌ: إلواة عل نين الأسكام ».و الحراد ههت مز العقد والعية المبايعة و المعاهنة قله 
تعالى : « إنَّ المت يِبَايمُوبَكَ إِنَّمَا مبَايمُوت الله يد أنه قوق أيد يهم مَمَن َكلت نما كك عل ميسو ومن 
وق يمَاعَهكَ عله لمعته أجرا عَظِيمًا4 [الفتح : ٠‏ ولذلك قال إننا ذلك نكرل عق برس 
الإنسان مع الل عر وجلء ويلزمة ذلك العقد نفسته. فالزم'يا ب: بنى الوفاء به أي بالعهد ولا تنقضه 
أي العهد فتكون من الخاسرين . د يه [البقرة: 3717] أي عهده 
وحال الداخلين في هذا المقام أي مقام السماع من الحقٌّ على نوعين : متهم من يستلى فيه 
ومنهم من لا يمْتلى فيه. الابتلاءٌ : الاختبارٌء يقال ابتلاه إذا اختبره ٠‏ فمن لم يستل؛ فد عصن 
أي منعه عن الابتلاء حاله. واعتنى اهتمٌ به. ويتخيل من ذوقه من تجليه أن حقيقة المقام تعطي 
ذلك أي عدم الابتلاء ويتخيّلُ أنه لا يبتلى فيه أحل أصلاً بالكلية فينكر* الابتلاء فبه في مقام 
السماع من الحقٌّ وهذا الإنكار قصور منه؛ ولكنه صادقك. فالله صوفية. 

قال أبو الحسن الصوفي: لا ينزعجٌ في انزعاجه» ولا يقرٌ في قراره. 

وقال أيضا: الصوفيٌ هو الولئٌ» لا يوجد بعد عدمه. ولا يعدم بعد وجوده. 

وقال أبو الحسن البُندار الصوفي: من اختاره الحقٌّ لنفسه وصافاه. وعن نفسه عافاه. 

وقال المُرتعش: ذهبثُ إلى أبي عبد الله الحضرمي» فسألته عن الصوفيٌ والتصوّف» وقد 


يا بده 


كان ما تكلم [مع] الناس 7 ب] مذ عشرين سئة) فأجابني بالقران» وقال : # ريال صدَفْوأمَا 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (؟50): القائمة يهلاكه. 


الفلك القلبي ١لم‏ 
عْهَدُوا أنه عَبَهِ » [الأحزاب: +1] قلت : وكيف صفتهم؟ قال : « يبد تي طرشهر وَأفتدهمْ هوا » 
2 مام قال : و [القمر: 52]. 

وسئل سّهل بن عبد الله المشتري : 000 فقال: من صفا من الكدر» وامتلاأ من 
الفكرء وانقطع إلى الله من البشرء واستوى عنده الذهب والمدر. 

والمراد ههنا من الصوفي من لم يستوعب المقامء ولذلك قال: صادق.» فإنه صوفي فلا 
بدّعي إلآما ذاقه من المقام وشاهده فيه من التجلّي فقط أي فحسبء وهو الاكتفاء كما تقول: 
أيه مرّةَ واحدة فقطء بفتح القاف وسكون الطاء ولا ينطق ذلك الصوفي إلا بحاله. وهذا 
الذوق والشهود يجيبك إن سألته عن إنكاره. فيقال له لذلك الصوفي: وجوذك أي وجدانك 
كذا صحبيوٌ. وحكمّك عليه بأنه كذاء ولا بد أن يكون كذا خطأ يعني وجدانه في هذا المقام 
من غير ابتلاءٍ صحيح» وحكمه على المقام أنه بلا ابتلاءٍ ولا بد أن يكون كذا خطأ فاجتنبه. 
وارج هنل وقف عند ذلك”'2 واسكث عمًا خرج عن علمك من الابتلاء وسلّم له كما سلّم 

لك ولا تُجادل فيه به والذين يستليهم الله تعالى في مقام السماع من الحقّ على قسمين : 

منهم : من يستلي الله تعالى اعتناء اهتمامًا وتتميمًا وبرثا وارتقاء [مقام] وزبادة علم . 

ومنهم ١‏ من إستلى الله تعالى ليرد أسفل سافلين. 

وصورة الابتلاء في هذا المقام وهو أن تتعرتض له مثلاً جاريق. تأمرثة بأن يواقعها أن 
عابم أو تأمرة شرب كن من خمرء أو أو تأر بقتل إذ إنسان» أو تأمره بار بوكر ين 
0 وإن أنى 5 9 شإ عليه شرعًا نقد تاقصل 
عهذه مع الله وهو صاحب هذا المقام عند ذلك كائن بين نارين وهما نقض الشرع» ونقض 
العهد. 

ونحن إن شاء الله تعالى نبي في هذا المقام كيف يبقى صاحبُ المقام على عهده مع الله 
تعالى الذي عقذه معد ولابركب محرمة"'. ولا بأتيف فيسلم له المقا ولا يتبعض له حتى 


00( في المطبوع من المواقع )١55(‏ : وقف عند ذوقك . 
فق في المطبوع من المواقع )١867(‏ : ولا يرتكب محرمًا. 


دض شرح مواقع التجوم 
يسمع من الحق في شيء. ولا يسمع في شيء آخرء وهذا التبعيض لا يُعطيه المنزل؛ بل يسمع 
منه تعالى في كل شيءء فإ للقائل هنا أن يقول: إنما يخريمٌ هذا الطالب ويعقد نيه على 
امتثال ما يخاطب به”'2 الحق ما لم يُؤمر في ذلك الخطاب بارتكاب محر . فيقال له أي لذلك 
القائل: ليس العقدٌ كما د تقول. إنما يعقد نيته على السماع من الحقّ مطلقًا من غير تقييد بمحرّم 
أو :غير :حرم فإن قال ذلك القائل: فكيف يصمح هذا؟ أي عقد النية على السماع من الحن 
مُطلقَا من غير تقييدٍ فنقول له: إن المريد إذا أراد أن يبقى على عهده مع الله تعالى في هذا 
المقام. ولا يرتكب محرمًا إن ابتلاه الله به فيقول القائل له: اشرب هذا الخمرء أو ازن بهذه 
الجارية» وإن أنتَ لم تفعل [441) ما أقولٌ من شرب الخمر والزّنا فقد نكشت أي نقضت عهدّك 
مع الله تعالى. فيقول ذلك المريد له لذلك القائل: هيهات بعد جدًا أنا متحقق بمقامي في 
سماعي من الحق من خارج لا من نفسي. وذلك أن الله سبحانه وتعالى قد خاطبني وكلّمي 
على لسان نبية محمد وكِذٍ ألا أفمل ما ذكرت لي من شرب الخمر والزناء رسي 
ألَدنَ اموأ إِنّمَا الخجر والميير والاتصاب والارلم َم ِجَسنٌ من عَمَلٍ لطن اَيَو لملكة تميحون #4 [المائدة: ٠‏ 
ولقوله تعالى: ل ا ا 
عند سماعي لهذا الخطاب النبويٌ: سمعثُ وأطعتء. وعاهدث الله على هذا الخطاب» فنا 
ما زلثُ في سماعي من اكتر اتتبحننا متحّفًا في مقامي. فإنه القائل هذا القول: اَم تَِقُعَنِ مرق 


0 


[النجم: ©] ولكني لما تحققثُ تحفقتٌ بهذا المقاٍ أي مقام السماع من الحق في هذا السماع وادّعيئه مقام 
السماع من الحقٌّ أراد الحق سبحانه وتعالى أن يستليني ليقف من ذلك على نفسي بما ذبهاء 
فوجدني الحق والحمد لله قائمًا بذلك العهد الذي كنت قد عاهدثةه عليه عندما سمعث مله 
وهذا الخطاب الذي جاء باشرب الخمر, وافعل ما حرّمثٌ عليك فعله إنما سمعت من الح 
سماءً إبتلاء”"' منه تعالى لي. هل أقفٌ عند حذده 0 أم لا أقف عند حده وحدّه هو الذي 
لسمعنيه على لسان المعصوم يَكْ قال الله تعالى : بوتي حَقٌّ ْلَه مهن نكر والصّبرنَ 
ينوا َحبَارَف © [محمد: ]*١‏ وقال تعالى بلحس ع4 ره : ؟] فلا أبرح أي لا أزال 
أفعل ذلك من هذا المقام أي مقام السماع من الحقّ ولا أخرج عن عهدي فيهما مع أعني في 
الخطابين المتناقضين. وجمعث بينهما أي بين الخطابين المذكورين المتناقضين والحمد لله 


إدق في المطبوع من المواقع (05؟5): ما يخاطبه يه الحى . 
فق في المطبوع من المواقع (505): إنما سمعته من الحق» ولكن سماع ابتلاء . 


الفلك القلبي عام 
الذي هداني لهذا ونظرثُ خطابَ العصمة من أم الكتاب الذي عنده. ونظرثُ الخطاب 
الإنلاني من لوح المحو والإثبات لقوله تعالى: 8يَمَحُوا َه ما يََاهُ وَيعِيثُ وعنده: م 
ألحكِتب * [الرعد: 04 وكيف لا أنظرُ إلى خطاب العصمة من أمّ الكتاب الذي عنده وقد 
قال الله تعالى : 9م يْدَلُ الْمَوْلٌ دي © [ق: 24 فلمًا قال لي هذا القول علمثٌ أن كل خطاب 
مخالفٌ لما قاله تعالى على لسان المعصوم يَلةٍ إنْما هو خطابُ ابتلاء ولو ما أتي”'2 هذا 
الخطاب في مقام السماع من الحقّ لقلثُ للشخص الذي خوطبت على لسانه بهذا المنكر: إنه 
شيطان في هذه المقالة لكنٌ حقيقة هذا المقام تمنعٌ من هذا القول فقد صمٌ لي والحمد لله في 
الخطابّين السماع من الحق. والوفاء بالعهدين» وأنْ ما يسمعٌ الصوني في هذا المقام ويمتثل 
ما سمع إنما ذلك في الأمور المباحات كلّهاء فيكون ذلك خارجًا عن هوى نفسه بامتثاله لذلك 
عن أمر غيره» مثل أن يقول له لصاحب هذا المقام رجل : احفر' لي بثرّاء أو احفظ لي بستاناء 
أو خذ هذه الرسالة وسر' بها إلى فلان إلى مدينة كذا. هذا كله ماح له فعله وتركه شرعاء 
فيلزمه هذا المقام أن يفعله على هذا الحد يسمع [445/ب)] صاحب هذا المقام من الح فيفعل» 
ألا ترى خير النساج كيف قال الرجل له: أنت عبدي. واسمّك خيرء فاستعمله [في النسج] 
أعواما. ثم سرح أي أطلقه و كان ذلك الاستعمال مباحًا لخيرء فلو أراد الرجل أن سِيعة أي 
الخير لم بتر كد خير” أي لم يتركِ الخيرُ ذلك الرجل على حاله حتّى يبيعّه لذلك البيع فإنه بيعه 
بقع في محرم؛ وهو بيع الحرّ الذي لم يجوب الشرع ببعه. ولكن استعمله ثم أطلقه بعد ذلك 
الاستعمال فهذا المذكورٌ هو التخليص العلمي». وهو أسنى من التخليص الحالي وأكمل منه 
فتحشّن هذا الفصل المذكور في مقام السماع من الحق فإلّه من منازل القلب العلية إِذْ لم تر فيه 
في مقام القلب غير الله تعالى مُناجيا. والحملد لله رب العالمين. 

والنجؤٌ: السرٌ بين اثنين» يقال: نجوتة نجوّاء أي ساررتّةُ؛ وكذا ناجيتُ» وانتجى القومُ 
وتناجوا أي تسارواء وانتجاه خصّه بمناجاته» والاسم النُجوى . 


يت فك 


)١(‏ في المطبوع من المواقع (5054): ولولا ما أني في مقام. 


51 شرح مواقع النجوم 
منازل الهبات والعطيات منزل الميراث الإنبائي خاصة 


لقوله عليه الصلاة والسلام: «العلماء ورثة الأنبياء»”''. 

اعلم يا بني» أن القلب إذا تخلّص عن القيودات البشرية الإمكانية وصفا عن الكدوراتٍ 
النفسانية وارتقى من المنازل ما ذكرناه في التجلي الصمداني الوتري» وارتقى من التجليات 
المذكورة ما تقدّم يعني إذا تخلّصّ القلبُء وصفا وارتقى من مقامات التجلي ومنازلها 
وحضراتها وتجلياتها كما يوقفه الحق أي يوقفُ الحقٌ ذلك القلب في غبية منه ويجذبه أي 
القلب إليه تعالى فيها في تلك الغيبة جذبا كلا يوقفه أي يوقفُ الحقٌ تعالى القلب في تلك 
الغبة اسه “متعلئ بالغييةة أى غبية القلت' نتن الانسنة منة الف مواقف +.وكلاثة وعشرين: الف 
موقف. وستمئة وسدثّاً وعشرين موقفًا مختلفة. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»”"©2 في حديث مواقف القيامة باتصال السند عن 
عليٌ كرّم الله وجهه ورضي الله عنهء قال: قال رسول الله ييِ: «إن في القيامة لخمسين موقفًا 
كل موقفب منها ألف سنة» قال الله تبارك وتعالى : « َنيح الْملِِسِكَهُ والح إِيّهِ ف بَرْرِ كن 
مِقَدَارُ ححِينَ أَْكَ سََة4”" [السارج: 4] فعلى هذا يكونٌ بين الموقفيْن ألفُ موقف؛, فالمجموع 
يصيرٌ خمسين ألف موقف للقيامة الظاهرة» ومثل ذلك للقيامة الباطنة» فيصيرٌ المجموع مه 
ألف موقف. وهي أعدادٌ حقائق الوجود التي هي مئةٌ. كما مرّ تفصيله في المضاهاة9". 
فبالضرب في الألف من المنازل المتقدمة يصيرٌ المجموع مئة ألف. فاحفظهاء ثم الطبائع 
الأربع» والسمواث السبع» والعناصرٌ الأربع» والمواليد الثلاث» والحضراتٌ الخمسء» 
فمجموعها ثلاثةٌ وعشرون» فبالضرب في الألف من المنازل يصيئُ ثلاث وعشرين ألقاء 
فالمجموع مئةٌ ألف وثلاثةٌ وعشرون ألماء فاحفظهاء ثم ضممناها أعدادً الدرجات التي هي 


.)7198/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 

(؟) الفتوحات المكية: .509/١‏ 

() حديث ذكره ابن الجوزي في الموضوعات ؟7147//5» وقال: هو حديث طويل بمقدار جزء. علبه آثار 
الوضع . 

 )(‏ خا 


الفلك القلبي وام 
ستون وثلاثمئة» فيصير المجموع مئةَ ألف موقف. وثلاثةٌ وعشرين ألفاء وستين وثلاثمثة» 
فاحفظها [445] ثم أخذنا عددً منازلٍ القيو الا وهر نما ومدروةء وضربنا في التسعة التي 
هي أعداد الجنة الثمانية» وفلكٌ الكرسيّ المحيط بهاء فيصير المجموعٌ اثنين وخمسين 
ومئتين» فضممناها عددٌ البروج أي اني عشر واثنين لحضرة الوجوب والإمكان. فيصيرٌ 
المجموع ستة وستين ومئتين» فضممناها إلى ما قبلهاء فصار المجموع مئة ألف موقف وثلاثة 
وعشرين ألف موقف» وستمئة وستةً وعشرين موقفاء أو بعد مئة ألف وثلاثة وعشرين ألفا يراد 
ختصزابشا المئزل الأتق القن تعن بيقطفة وسدة وتعشرون حضرة كنا سيج + فالمجموع ركرن عل 
ألف موقف وثلاثة وعشرين ألف موقف. وستمئة وستةٌ وعشرين موقمًا مختلفة . 

بعطيه أي يعطي الحقٌّ سبحانه القلبَ في كل موقفٍ من المواقف المذكورة من الأسرار 
الإلهية حسب ما قدّر الله تعالى له لذلك القلب في سربه أي تجليه وهذه الأسرار من خزائن 
الغبرة فهي مكشّة بالتشديد بولغ في كتمانها عند القوم لا سبيل بأن يبوحّ بها [أصلاً] أي 
بظهرها ولا يتعلمها أي تلك الأسرار انحل سواهم أي غيرهُم وقد أُخد عليهم فبها أي على القوم 
تواتك الأمرار متاق أي عون خظم :ولك عدم فصل :8 للجالك الوانن ذو الاسبوار 
المكّمَةُ كما ذكرثٌ لك يتحقق السالك بها بتلك الأسرار في باطنه. والتحقّق في الباطن نظير 
التخلق في الظاهر. فعمل الباطن تحقق. وعمل الظاهر تخلن. والتحقّن تحققان تحقن كشفٍ 
بكون عنه التخلق. وتحقق يحصل عن التخلق. ولك ذلك" التحقق الثاني إذا حققته وجدت 
بنتج نخلقًا آخر لتحقق. ٠‏ فكل تحت مشترلك بين تخلقين بين تخلّق نتيجة”"“2. وبين تخلق يكون 
النحقن نتيجة عنه. وهكذا هو السلوك حتى يصل إلى تحققٍ ليس وراءه أي وراء ذلك التحقق 
تخلن فذلك التحقّن هو الذاتي يعني ذلك التحقَّقٌ الذي ليس وراءه تخلق هو التحقق الذاتي . 
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. في المطبوع من المواقع صفحة 150: ولكن ذلك‎ )١( 
. في المطبوع من المواقع صفحة 685؟: بين تخلق ينتجه‎ (0 


هناها جرع بوائع العتوم 


[منزل لو ظهر السر لبطل] 


منزل أن لكذا سرئً لو ظهر ذلك السرة لبط كذة'' . 
وهو السر الذي ظهر لسهل بن عبد الله الشُستريٌ رحمه الله تعالى» وهو سد الرُبوبية الذي 
هو توقفها على المربوب». لكونها نسبة لا بد لها من المنتسبين» وأحدٌ المنتسبين هر 
المربوبٌ» وليس إلآ الأعيان الثابتة في القدم» والموقوفٌ على المعدوم معدومٌ ولهذا قال 
سهلٌ بن عبد الله: للبوبية سرٌ لو ظهرّ لبطلتٍ الربوبية» وذلك لبطلانٍ ما يتوقف عليه. 
وسرٌ سر الربوبية هو ظهور الربٌ بصور الأعيان» فهي من حيث مظهريّتِها للربٌ القائم 
بذاته الظاهر بتعيّناته قائمة به» موجودة بوجوده. فهي عبيدٌ مربوبون من هذه الحيثية» والحقٌّ 
ربٌ بهاء فما حصلت لربوبية في الحقيقة إلا بالحقٌّء والأعيان معدومة بحالها في الأزل» 
فلسرٌ الربوبية سر به ظهرت ولم تبطل . انتهى من «تعريفات فضل الله» رحمه الله تعالى. 
اعلم يا بني» أن القلبَ إذا تحقّق بالأسرار المكثمة التي حصلت له للقلب في منزل الإنباء 
الذي تقدّمَ ذكره آنفاء أدخله أي القلب الله سبحانه وتعالى من الحضرات الإلهية ستمئة حضرة 
وستةً وعشرين حضرة, إذا ضربنا أعدادً منازلٍ القمرٍ التي هي ثمانمئةٌ وعشرون في التسعة 
4451 / ب] التي هي أعداد الجنة الثمانية» فلك الكرعى المصيط هبيع المشنوم 520 
رمدو الا رق لكر ارا ال 1 
يصيرٌ المجموع ستمئة وأربعة وعشرين» ويضمٌ حضرة الوجوب». وحضرة الإمكان؛ يصيرُ 
ل منة خضيرة وسكا وعشرية حضزة والهزاد مد الأعداد المدكورة عشر جفيرات 
للعقول العشرة» وستمئة حضرة لجبريل عليه السلام» فإنَّ له ستّمئّة جناح» وكلُ جناح حضرة؛ 
وبحضرة « قاب فَوْسَيْنٍ © وحضرة « أو أَدَقَّ4 يصير المجموع اثني عشر وستمئة حضرة» فالأئمة 
السبعة المسمّاة بالأسماء الكلية» فبحقائقها تصيرُ السبع المثاني أعني أربعة عشر حضرة» 


فالمجموع يصيرٌ ستمئة حضرة» وسدًا وعشرين حضرة» وهو أنسب للترتيب. 


)١(‏ في المطبوع (5517): منزل أن لكل سر لو ظهر لبطل. إن لكل سر لو ظهر لبطل كذاء وهذا هو السرّ 


الذي : 


الفلك القلبي نض 

إلا إنا بكر الصديق رضي الله عنه فإنه تعالى أدخله رضي الله عنه في هذا المقام المذكور 
ستمئة حضرة. واخمسًا وعشرين احضرق وأمًا السادسة والعشرون فهى له رضى الله عنه حضرة 
الغيرة خاصة”2 . 

قال الفرغاني”"؟ قدس سره: الغيرة: مشتقّة من الغيرء ولهذا لا يوصف بها إلآ من يراهء 
أعني الغير» فهي لأجلٍ ذلك من مراتب [أحد] رجلين؛ رجل فيه بقايا من رسوم الخلقية» 
بحيث لم يتحقّق بعدُ بالوصول إلى حضراتٍ الحقيقة . ورجل وصل؛ ثم رجع بريه إلى خلقه. 
ولم يستهلك هناك. فهي أعني الغيرة - وصفتُ مَنْ لا يصل”” '؛ ووصف من وصل ثم رجع 
نكمي قال عليه السلام: «[تاسبهذا لعبرن وإن مسهذا لأغيد عق سنعد» :وإن رت محمد 
لأغيرُ من محمد»”*) ومن غيرته حرّمٌ الفواحش ما ظهر منها وما بطن. 

وغيرة العابد: على تضييع وقتِه في غير عبادة . 

وغيرة المريد: على تضييع وقته في غير المسامرة لمحبوبة والحظوة بجنابه . 

وغيرة العارف: على نفس علقت برجاء والتفمّثُ لعطاءء بل إلى المعطي الحقّ المرجو 
وحده دون الخلق . 

والغيرة ف فى الخلق : هي الغيرة التي تكون لتعذي الحدود» وهي المشار إليه في حديث 
52508 وإِنْ كان يُفهم منها تنوّعٌ الغيرة إليه على اختلاف أقسامها . 

وغيرة السرّ: هي الغيرة التي تطلق بإزاء كتمان الأسرار والسرائر 

وغيرة الحقٌّ تعالى : يعني بها ضنته على أوليائه كما عرفت في باب الضنائن . 

والغيرة أحد مقامات السائرين إلى الله تعالى» وهي أقسامٌ الأحوال*'2»: ومعناها إزالةٌ 
الغيرة ونفض غبارة آثار الخلقية عن أذيال الحقية . انتهى 


)١(‏ في المطبوع (67؟): حضرة الوزن. وفي نسخة: حشرة العزة. 
(؟) لطائف الإعلام 7/ 186. 

(؟) في لطائف الإعلام 7/ 1865 : وصف من لم يصل . 

(؛) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (7/ 775) . 

(0) في لطائف الإعلام 1417/7 : وهي من أقسام الأحوال. 
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ونحن لنا حضرة الغيرة2'7. وهى أي الحضرة الغيرية لنا السادسة والعشرون”"' غير أن هذه 
الحضرة الغيرية”" التى لنا متفاضلة متفاوتة بينناء وما فار بها بالحضرة الغيرية على الكمال الآ 
الصديق الأكمر رضوان الله عليه . 

الفوز: النجاة والظفْرُ بالخيرء والهلاكُ ضدُ فاز ماتء وبه ظفرء ومنه نجاء وأفازه الله 
بكذا: أظفرَة ففاز به. 

وليس له رضي الله عنه سابعةً وعشرون كما ليس لنا وعدمها أي السادسة والعشرين كمال 
في حفة حقه أي في حقّ الصدّيق رضي الله عنه ووجودها أي السادسة [44:] والعشرين كمال في 
حقناء كما أن النبية يَكِةٍ له في هذه الحضرة أعني المقام ستمئة حضرة وأربع وعشرون حضرة. 
ينقصٌ عن الصديق بدرجةء وهو الكمال في حّه كيةِه والخامسة والعشرون له وك حضرة 
القرب”؛ الكلي وغيره يَكهِ من الأثبياء ليس اله مئله يكيِ في هذا المقام» لأنَّ حضرة القرب 
الكلي الذاتي مختصنٌ بنبينا يلِِ وورثته بحسب تقرّبهمء فإنه من نتيجة الولاية الخاصة 
المحمدية» ونقصانٌ درجة الصدّيق رضي الله عنه منّا في تلك الحضرات لا يقتضي نقصاته في 
الحضرات» بل لم يظهرء ولم يتكلم من الحضرة السادسة والعشرين بعدما فاز بها على 
الكمال» لأنّه أَغيدُ منّاء فتكون تلك الحضرةٌ له حضرة الغيرة» وكذلك النبيٌ كَل أغيدُ من 
الصدّيق» فلم يظهرء ولم يتكلم من الحضرة الخامسة والعشرين بعدما فاز بهما جميعًا على 
الوجوه الأكملية» فإنَ الصدّيق رضي الله عنه حافظ الحدودّ الشرعية على الوجره الكمالية: 
ونبيّنا يكل حافظها على الوجوه الأكملية» ولذلك كان نقصانٌ الصدّيق رضي الله عنه بدرجة منَا 
كمالاً له عليناء وكذا نقصانُ درجة النبي بلي يكون كمالاً له يَكِةِ على الصدّيق» وعلينا 
بالأولوية. فافهم. 

أعطاه الله تعالى» والضميرُ عائد إلى القلب في كل تحص سن تلك الحضرات الإلهية 
لمذكورة آنا سرب لايجده أي لا يجدٌ القلب ذلك الس في حضرة لخر عطقا ا 
لأسرار أرفم من بعض. على التفاضل الذي بين الحضرات لأنَّ حضرات جبريل عليه السلام 


)١‏ في المطبوع (755): حضرة الوزن. 

0( في المطبوع (307): لنا السابعة والعشرون. 
1( في المطبوع (5057): الحضرة الوزنية. 

') في المبطوع (7505): حضرة الوزن. 


الفلك القلبي هلم 
رفع وأفضلٌ من حضرات العقول العشرةء وحضرة 9 تَابَ مَوَسَينِ» وحضرة أو «أَدَقَّ4 أرفم 
منهاء وحضرة الأئمة السبعة أَرفمٌ من الكلٌ؛ لأنه إنّما ترتقي رقائق الحقائق إليها غير أن شطر 
أي نصف هذه الأسرار المتقدّمة في الحضرات المذكورة إن شاءً صاحبٌ القلب باح بها أي 
أظهرها لأهله. وإن شاءً ستر عنهم . والششّطر' أي النصف الثاني يكتم صاحب القلب ولا بد أن 
يكتم كالأسرار الإنبائية المتقدّمة». ولا سبيل إلى إظهارها [البتة] أي إظهار الأسرار التي من 
الشطر الثاني» فإنها أي أسرار الشطر الثاني إن ظهرث لم تحتملها العقول المشوبة بالوهم. 
فالظاهريٌ أي العالم الظاهري المحقق يكف” بها أي بسبب تلك الأسرار والذي فيه خض 
الرخصة في الأمر: خلافٌ التشديد في دينه يضل بها بسبب تلك الأسرار. ضَل الشئ: ضاع 
وهلك؛ والضَّلالٌ: ضد الرشادء وقد ضلّ يضلٌ بالكسر ضلالاً وضلالة . 

إن سمعها تلك الأسرار لقصوره عن إدراكهاء وقلة فهمه في تأويلها. تأويل الأسرار 
والحال هي أي تلك الأسرار حقّ ثابت في نفسهاء والعقل السليم يجوزها أي تلك الأسرار وما 
بقي الوقوف إلا في دعوى المدّعي حتى لو بها يعني لو نشر تلك الأسرار وأظهرها 
رسول الله يذ لدلقينا'2 لأخذنا بالقبول. و ا 
وذلك التلقي بالقبول لثبوت عصمته وق عندناء ذلو ثبد تبتث ولاية هذا المدعي لها لتلك الأسرار 
عند السامعين لها لتلك الأسرار منه من المدّعي لصذقوه أي لصدق السامعون ذلك المدعي 
لكونه ول من أولياء الله فلنحسن الظن به بالمدعي ونتخيل فيه أي في المدعي الولايق 
ونخرج أسراره ومراميه مطالبه على لبذ الى امتوب انه الوجوه. وهذا كله مما أعطتنا حال 
الاستقامة الائتمار بجميع الأوامر» والانزجار عن جميع النواهي كالأسرار التي صدرت عن 
رابعة العدوية. والجنيد. وأبي يزيد. وفي زماننا كأني العباس بن العريف. وأبي مدين. 
وأني عبد الله المعروف بالغزال رضوان الله عليهم أجمعين. 

وأما إن كان الناطق بها بتلك الأسرار غير محترم للشرع صفعنا ضربنا باليد قفاه مؤخر 
عنقهء وضربنا وجهه بدعواه» عصمنا الله من الآذات وفضلنا بالعلم الماضي في موقع الدعاء . 


تنخ ينا فنا 


)١(‏ في المطبوع (597): لتلقيناها. 
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منزل المعرفة 


اعلم يا بتي أن قلبَ العبيد المحقن الصوفي إذا صفًا عن الكدورات وتحقن المنازل 
والأسرار المذكورة صار القلب كعبة أي بيت الحرام لمجميع الأسرار الإلهية ببُحجٌ أي يُقصد إليه 
إلى القلب الذي صار كعبة من كل حضرة من الحضرات المذكورة ومن كلّ موقفٍ من 
المواقف المذكورة» ويرد عليه على ذلك القلب في كل بوم جمعة ما دام القلب في ذلك المقام 
ستمئة ألف سر ملكوني بضرب ستمئة حضرة في ألف منازل التي تقدّم ذكرها واحد منها من 
تلك الأسرار إلهي وخمسة منها أسرارٌ ريانية» ليس لها لهذه الستة في حضرة الكون مدخل. 

قال في «التعريفات»''2: المرتبةٌ الإلهية : هي ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرطٍ شي 
فإما أن و بشرط جميع الأشياء اللازمة لها كليتها وجزئيتها المسماة بالأسماء والمقات: 
فهي المرتبةٌ الإلهية المسمّاة عندهم بالواحدية» ومقام الجمع» وهذه المرتبة باعتبار الإيصال 
لمظاهر الأسماء التي هي الأعيان والحقائق إلى كمالاتها المناسبة لاستعداداتها في الخارج 
سمي مرتبة الربوبية . 

وقال الفرغاني”'' : الربُ: اسم الحقٌّ عز وجل باعتبار الانتشاء لنسب الحقائق عنه تعالى 
وتقدس» فإنَّ كلّ حقيقةٍ كونية إنّما يُنسب انتشاؤها وتعيّنها عن حقيقة إلهية؛ فكلٌ ما تعيّن في 
وجوده العيني» وظهر في المراتب روحًا ومثالاً وحسّاء فإنما ذلك عن اسم إلهي متعيّن بتلك 
الحقيقة الإلهية بحيث تميّزها ووصفهاء فكان ذلك الاسم ربّهاء ٠‏ فلا تأخذ إلا من ولا تعطي 
إلآ بهء ولا ترجع إلا إليه في توجّهها ودعواتها بالحال أو القال في جميع المواطن» ولا ترى 
إلا إياه . 

وما بقي من الستة فأسرارٌ الكون» ولكتها متعلقةٌ بهذه الأسرار الرتانية» وسرّ إلهي. 

فأول ما يرد عليه على القلب من الأسرار المذكورة السر* الإلهي. ثم الخمسة الربانية» ثم 


)١‏ التعريفات: /ا751. 
١‏ لطائف الإعلام 4798/١‏ . 


الفلك القلبي اام 
مابقي من هذه الستة فوجًا فوجًا أي جماعة بعد جماعة هكذا في كل جمعة يوم الجمعة وقثُ 
اللقاء والوصل [40:] إلى عين الجمع . 

وقال الفرغاني”'2: يوم الجمعة يُشار به تارةً إلى ابتداء وصول السالك إلى مقام المشاهدة 
المعبّر عنها بلقاء الحقٌّ» وتارة يعني به وقت مُطلق اللقاء» أيّ وقت كان من أوقات الابتداء أو 
فيما بعد ذلك . كما قال في قصيدة «نظم السلوك»: 

وكن اتلجالن اليلة «القنين؟ نإن ذنك كما كل أَيَام اللّهَايومٌ جمعة 

انتهى . 

فافهم ما رمزناه لك. وحلً قفلهُ تسعد إن شاء الله تعالى. 
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)1غ( لطائف الإعلام : ؟ و2 


فس شرح مواقع النجوم 
منز له الأيام المقدرة 


اعلم يا بني ٠‏ أن لكل يوم نبي من الأنبياء عليهم السلام ينزلٌ لقلب المشاهد المحقّن منه من 
ذلك النبيٌّ سر يلتذ القلبٌ به بذلك السر في أنامه. يعلم القلبٌ بذلك بسبب نزول ذلك السرّ 
أمرا ما من الأمور التي يبحب معرفتهاء ولا تحصل تلك المعرفة إل لأصحاب القلوب. 

فيوم الالحد: يوج له للقلب إدريسنٌ عليه السلام فيه في يوم الأحد سرنًا يكشف به بسبب 
ذلك السر على علم الأشياء قبل وجود معلو لاتها. 

ويوم الاثنين: يوجّه له فيه في يوم الإثنين ادم عليه السلام سرئًا يعلم القلبٌ به بسبب ذلك 
السرٌ ما السببُ الذي لأجله تنقصٌ المقامات وتزيد في حق السالكين» ويعلم القلب أيضًا به 
بذلك السرٌ نزول الحق كشفا. 

ويوم الثلاثاء: يوجّه له فيه هارون أو يحبى عليهما السلام سررًا يعلم به ما يضر وما ينفع من 
الموارد الطارئة أي الواردات الحادثة عليه من عالم الغيب. 

ويوم الأربعاء: يوجه له فيه عيسى عليه السلام سر يعلم به تتميم المقامات» وكيفية 
الختم. ومن يكون الخاتم . 

الختم : تارة يريدون بها الشخصّ الذي يختمٌ الله به كلَّ مقام» وهو المتحقق بنهاية كمال 
تلك المرتبة» كما سُّمَيٍ نبيّنا يِه ختم الأنبياء لأجل ذلك» وسّمّي خاتمهم لكونه آخرّهم. 
وتارة يعني بالختم من ختم الله به النبوّة وهو نبيّنا بِِ. وتارة يعنون بالختم من يختم لابه 
الولاية» وهو الإنسان الذي بموته تنفطرٌ الكرة. وتنتقلٌ العمارة من عالم الدنيا إلى عالم 
الآخرة بانتقاله إليها. 

فبالاعتبار الأول الذي هو ختمٌ المقامات يكون الختمُ للنبوّة أكثرَ من واحدٍء وكذا 
الولاية. وأمًا بالاعتبار الثاني فلا يختم النبوة وكذا الولاية إل واحدء وذلك ظاه. وقد 
يطلقون الختمّ ويعنون به علامة الحقٌّ على قلوب العارفين. انتهى من «تعريفات الفرغاني:”") 


قدس سره. 


.447-441/١ لطائف الإعلام‎ 0 )١ 


الفلك القلبي نفس 

ويوم الخميس : يوجه له فيه موسى عليه السلام سرنًا يعلم به المؤاخاة الدينية وأسرار 
المناجاة. 

وبوم الجمعة: يوجّه له فيه يوس عليه السلام سرثًا يعلم به أسرار الترقي في المقامات. 
والحكم. وأبن توضع الحكم . 

قوع السيت” يوجّه له فيه إبراهيمٌ عليه السلام سرثا يعلمٌ به مداراة الأعداء المداراة : 00 
ويلين» وهي المداجاة والملاينة» كأنه ساترٌ العداوة كيف تكون. وفي أي وقت تحب 
محارباتهم. وهذه حضرات الأبدال» فافهم ترشذء واقنع بما عندك وتأمّل هذه الإشارات 
تسعد. 

وقد بوجهون أي الأنبياء المذكورين له للقلب غير هذه الأسرار [445/ب] المذكورة 
فاقتصرنا واختصرنا على هذه المذكورة دون غيرهاء إِذْ هي الأول التي ترد عليه أي على 
القلب. 


نض شرح مواقع النجوم 


منزل الشهور المقدرة 


اعلم يا بتي أن للقلب منازلَ عند الحقاً لا ينزلها القلبُ إلا في وقت ماء إمّا من جهة الزمان 
كمنازل الأيام المقدّرة المذكورة وإمًا من جهة معناه كمنازل الشهور المقدرة الاتية فإن كان من 
جهة معناه حصل له للقلب ذلك المنزل في أيام يتسيرة أي قليلة فإن وافقت المعاني الأزمان 
فبحصل المنزل بمرورها أي الأزمان شيئًا بعد شيء حتى ينقضي أي يختم العامء وقد يزيد 
على العام أي السنة ويكون في أعوام أي سنين على حسب مجاهدته وطاقته وصفائه""” في 

فاعلم أن المحرم فهو أول السنة محل الابتداء”"". وفي معناه معنى المحرّم بحرم على 
المريد ما كان فيه من الاعتداء. 

الاعتداء : الظّلم الصريح . 

وفي الصفر يخلي المريدٌ أرضه أي أرض طبعه من عشب المألوفات الطبعية وشجر 
المخالفات الشرعية ويقلبهُا بالمجاهدات النفسانية» يعني يبدَلُ المألوفاتِ والمخالفات 
بالمجاهدات» وهي حمل النفس على المشاقٌّ البدنية» ومخالفةٌ الهوى في كلّ حالء لأنَّ 
الصَّفْرٌَ بالكسر بمعنى الخالي» يقال: بيت صفر من المتاع» ورجلٌ صفر اليدين. وفي 
الحديث : «إِنَّ أصفْرَ البيوتٍ من الخير البيت الصفر من كتاب الله تعالى»”" . 

وفي ربيع الأول ينِستْ المريدٌ في أرضه ربيع المعاملات. 

والربيع ربيعان: ربيع الشهورء وربيع الأزمنة. فربيعٌ الشهور: شهران بعد صفرء 
ولا يُقال الأشهر ربيع الأول» وشهر ربيع الآخر. وأمًا ربيم الأزمنة: فربيعان. فربيم الأول 
لذي يأتي فيه النَوْرُ والكمأة» وربيمٌ الثاني الذي يدرك فيه الثمارٌ والعمل المهنة والفعل» وقد 


)١‏ في المطبوع :)52١(‏ وصفاته. 

5( في المطبوع :)76١(‏ وهو للسنة محل الابتداء. 

) حديث أخرجه الطبراني في مسند الشاميين "١9/7‏ (5700) وعبد الرزاق في المصنف 758/9 
(6994). 


الفلك القلبي 56 
بعمٌ أفعال القلوب» والجوارح» والمعاملات: جمع معاملة مصدرٌ من ياب المفاعلة . 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: المعاملاث يُشيرون بها إلى القسم الثالث من الأقسام 
العشرة» وهى: الرعاية» والمراقبة» والحرمة» واللإخلاص» والتهذيب» والاستقامة» 
والتوكل» والتفويض» والثقة» والتسليم. وسُّمّيت هذه المنازل بالمعاملات لأنَّ العبدَ 
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لاتصحٌ له المعاملات للحقٌّ إل بأن يتحمَّقَ بهذه المقامات» فإنَّ المعاملةً عند الطائفة عبارة 
عن توجّه النفس الإنساني إلى باطنها الذي هو الروح الروحاني والسرٌ الرباني» واستمدادها 
منهما ما يزيل به الحُجُبَ عنهاء فيحصل لها قبولٌ المدد في مقابلة إزالة كل حجاب . 

وفي ربيع الثاني يت المريدٌ فيه أي في أرض قلبه ربيع أي نؤْر الملاحظات» وهي أول 
مبادىء التجليات. ويعبرٌ عنها أي عن أول مبادىء التجليات أصحاننا بالذوق. وفي اللغة: 
لحظه. ولاحَظه: نظرَ إليه بمؤخّر عينه. واللّحاظ بالفتح: مؤْخَرُ العين» وبالكسر مصدرٌ 
لاحظه. أي راعاه. 

ثم في جمادى الأول جمود”"' أي جمود المريد على ما يرد عليه من الأسرار. الجَمْد بوزن 
الفلس ما جمد من الماءء وهو ضدٌ الذوب 31 وهو مصدرٌ يُسمَّى به» والجّمّد بفتحتين : 
جمع جامد وجمد الماء أي قام» وبابه نصرء وجُمادى الأولى وججمادى الآخرة بفتح الدال 

وقال في «التعريفات»”"2: الجمودٌ وهو هيئةٌ حاصلةٌ للنفس بها تقتصرٌ على استيفاء 
ما ينبغي وما لا ينبغي . 

وفي جمادى الثاني جموده أي جمود المريد على ما يرد عليه من الأتوار. والسرٌ ما يتطرّق 
إلى تحقيق الإشارة دون العبارة . 

وقال القشيري: إنها لطيفة مودعةٌ في القلب كالوُوح في البدن» وأَصولُهم تقتضي أنها 
محل المشاهدة» كما أنَّ الروحَ محل المحبة» والقلبُ محل المعارف. وقد مرّ تفصيلٌ 


الأسرار مرارًا . 


.)1/7550( وقد تقدّم هذا التعريف صفحة‎ 7١9/7 لطائف الإعلام‎ )١( 


(؟) في المطبوع في المواقع (570): جمادى الأول يكون جموده. 
(؟) التعريفات: .١65‏ 


م شرح مواقع النجوم 

والنورٌ حقيقة الشيء الكاشف للمستورء ويطلقونه بمعنى كلّ واردٍ إلهيّ يطردٌ الكون عن 
القلب» وقد مضى تفصيلٌ الأنوار. 

وفى رجب تعظيم الواردات. رجبة: هانه وعظلية وبابه طرب» ومنه سمي رجبء لأنهم 
كانوا يعظمونه في الجاهلية بترك القتالٍ فيه» ومن الشهور أربعةٌ ُرم» وهي: ذو القعدة» وذو 
الحجة» والمحرّمء ورجبا. ثلاثة سرد» وواحد فرد. 

الواردٌ: هو ما يردٌ على القلب من الخواطر المحمودة من غير تعمّل العبد» ويُطلقٌ أيضًا 
بإزاءِ كل ما يرد على القلب سواءً كان واردٌ قبض» أو بسطء أو فرح أو حزنء» أو غير ذلك 
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من حيث الواهب لا من حيث ذاتها أي الواردات» وهو أي من حيث ذات الواردات مقام 
الفردانية فلا يكون له للمريد فيه في مقام الفردانية» غير” يحب فيلزمه أن يطرده أو يقاتله" . 
وقد مرَ تفصيلٌ الفردانية» لأن في اصطلاحهم الفردٌ: هو مظهرٌ الإلهي الفردء وهو الحقيقة 
المحمّدية التي خلقًّ الله تعالى منها كلَّ مخلوقٍ» كما قال ابن الكمال في «رسالته» في الروح 
وهو يَكلةِ من حيث إنه نبي مرسل» له رتبة» ومن حيث إنه في مقام الفردية من تجلي الاسم 
الفرةة لهارتبة أخرى أغلنى من الزقية الأولى كم إن كلة"من نحت رتبة الفزدية المذكورة يظي” 
في كلّ وقتٍ إلى يوم القيامة في الصّور المختلفة التي هي مخلوقة من نوره الأصلي الذي هر 
أولٌ ما خلقَّ الله تعالى من غير واسطةّء واطلب التفصيل فيما سبق . 

وفي شعبان تشعيبٌُ شعبَ الشيء فَرَقَةُ» وشعبه أيضًا جمعه» من باب قطع. وهو من 
الأضدّادء والتشعيبٌ التفريق» والشعبة واحدة الشعب. وهي الأغصان. يعني يقتضي من 
معنى شعبان تشعب تلك الواردات التي تقدمَ ذكرُها في رجب في البرازخ جمع البرزخ» وهر 
الأمرُ الحائل بين الشيئين» فيحجز بينهماء ويجمع بينهماء ثم يطلقٌ ويُّراد به العالم المشهود 
بين عالم المعاني والصورء وعالم الأرواح والأجسام وعالم الدنيا والاخرة» ولهذا سُمَي 
عذاتث القبر بعذاب البرزخ . 


والبرز: هو الأعراف الذي عرفته. فإِنَّ البرزخَ هو الأعراف في ذوقٍ أهل الكمال من 


. في المطبوع (559): أو يقابله‎ )١ 


الفلك القلبي فض 
جهة أنه بالنسبةٍ إلى كلٌ مقامَيْن هو البرزخ الجامع بينهما. وقد سبق تفصيلهاء يعني تشعيب 
الواردات في البرازخ . 

لتعلم مقاماتها أي مقامات الواردات وأهلها فهو أي شعبان موضع التفصيل . 

وفي 1447 ب] رمضان خرق العادات”''. الرمض شدّة وقوع الشمس على الرمل وغيرهء 
ومنه شهرٌ رمضانء» وقيل : إنهم لما نقلوا أسماءً الشهور من اللغة القديمة سمّوها بالأزمنة التي 
وقعتُ فيهاء فوافقٌ شهرُ الشهر أيام رمض الحرّء فسُمّي بذلك . 

وخرقٌ العادات وهي ما يخالف العادات كالمعجزات للنبيّ» والكرامات للولي» إما للنبوة 
أو للولابة على حسب زمانه”"' وأمًا في زماننا اليوم فلشوت الولاية خاصة. إذ الرسالة والنبولة 
قد انقطعت وقد مرَ تفصيلٌ خوارق العادات والنبوة والولاية. 

وفي شوال شلت بالجر وبالضمء أشولَ بهاء فانشالت هي: رفعثها فارتفعت» وشالَ 
الميزان ارتفعث إحدى كفيهء وشوّال أول أشهر الحبٌّء ولهذا المعتى قال في شوال رفع 
الححب له للمريد عند الوصول. 

الوصلٌ: هو العود بعد الذهاب؛, والصعودٌ بعد النزول» فإنَّ كلّ أحدٍ ينزلُ من أعلى الؤتب 
التي عرفت أنْها حضرة أحدية الجمع إلى أقصى درجات الكثرة؛ الذي هو ظهوره في عالم 
العناصر ممّن ليس من أهل السلوك إلى الله تعالى» فإنه يقففٌ في أقصى درجات الكثرة 
والانفعال» فلا يعودٌ إلى الارتقاء عنها عندما يبلغ في النزول إليهاء بخلافب أهل الكمال» 
والعروج بعد النزولٍ الذي خلوا عن جميع آثار الكثرة والإمكان بزوال التقييدات الخلقية» 
وكمال الانّصاف بالصفات الحقية من الوحدة والعدالة الخلقية ختى أثبتَ له محو تشدّتِ الغير 
والغيرية صحو التّحقق بمقام جمع الأحدية» فوصل وصله الذي نزلَ عنه إلى الفصل الحادث 
الذي لم يكن» وذلك بعوده إلى الوصل القديم الذي لم يزلٌ. ْ 

والوصول إلى كمال القبول: يعني به الحصول في مقام المرآتية الكاملة» وهو أن يكونَ 
العبذُ مرآة للذات والألوهية. انتهى”” . 


)١(‏ في المطبوع (50؟): خرق العادات لثبوت الآيات. 
(؟) في المطبوع (510): على حسب مقامه. 
(6) لطائف الإعلام 991/7 591 


لضن شرح مواقع النجوم 

يعني عند الوصولٍ رفع الحجب له عن أسرار العالم» فيعرفٌ الواصل كيف يهديهم أي 
يرشد خلق العالم وكيف يدعوهم إلى الله تعالى . 

وفى ذي القعدة قعوده أي قعود الواصل المرشد الهادي للإرشاد والهداية. الدُشد: 
الاستقامة على طريق الحقٌّ مع تصلب فيه» وغالبٌ استعماله للاستقامة بطريقٍ العقل» 
ويستعملٌ للاستقامة في الشرعيات أيضّاء ويُستعمل استعمال الهداية. 

والهداية: الدلالة على ما يُوصل إلى مطلوب» ويقال هي سلوك طريتٍ يُوصل إلى 
الطلوي: وقد سني تتغيا يها 

وفي ذي الحجة الح في الأصل القصدء وفي العرف: قصدُ مكة للّسكء ويابه رد 
والحجّة بالكسر المرَة الواحدة» والقياس الفتح» والحجة بالكسر شهرُ الحج حجه بهم أي 
قصد وعزيمة بالمسترشدين من الأفعال إلى الصفات. ومن الصفات إلى الذات. وقد م 
توحيدٌ الأفعال والصفات والذات بما يجب من التخلق والتحقق. وقد مر لتصيليها: 

والفرقٌ بين المتخلق. والستحتق أن المتخلن. هو الذئ يكستث ‏ نضائل الأخلاق: 
والأوصاف الحميدة تكلفًا وتعمّلاً. ويجتنبُ الرذائل والزمائم» فله من الأسماء الإلهية 
آثارُهاء والمتحقق بها هو الذي جعله الله مظهرًا [7::] لأسمائه وأوصافه وتجلى فيه؛ فمحا 
رسوم أخلاقه وأوصافه. 

وهناك تبليخ الغايات. الغايات يعئون بها ما به يت يتم ظهور الكمال المختصّ بكلّ شيءٍ 
بالنسبة إلى ما كان له من ذلك الكمال في حضرة العلم الأزلي وحضرة الجمع؛ كما هو الحال 
عليه من كون الغاية من السرير أن يُجلس عليه» ومن القلم أن يُكتب به ومن اللوح أن يُكتب 
فيه» ولكلٌ موجود من الموجودات غايات إنسانًا كان أو غيره من حيث جملته أو تفصيل 
أعضائه وقواهء وهكذا اعتبارٌ تفصيل العالم وجملتهء وقد أشار التنزيلٌ إلى ذلك بقوله: 
« حيسم أَصمَا حَلفتكُ حبك وأ لكا لا ميحَعون# [المؤمنون: .]1١5‏ 

أو المراد ههنا النهايات» وهي أحدٌ أقسام العشرة التي عرفت أنها هي: المعرفة» ثم 
لفناء» ثم البقاء» ثم التحقيق؛ ثم التلبيس» ثم الوجود؛ ا كر 

م التوحيد وإليه ينتهي السائر وؤقة سيقت ناضيايا ف ا 


وهناك تشحدا الشاهدات والغائبات يعني في ذلك المقام يشهد المشاهدٌ ما غاب عن 


الفلك القلبي سم 
الخلق. الشاهد: هو ما تعطيه المشاهدة من الأثر فى قلب المشاهدء وهو على حقيقة 
ما يضبطة القلبُ من صورة المشهودء ولمّا كانتِ المشاهدة في اصطلاحهم : عبارةٌ عن شهود 
الحنّ من غير تهمةء اصطلحوا بلفظ الشاهد على ما يشْهِدَهُ العبدء وهو المرادُ بقولهم: 
الشاهد ما تغطيه المشاهدة من الأثر فى قلب المشاهد ؛ فَإنَّ من شاهد الحقّ فإن حاله لا يكون 
كحالٍ من لم يشاهذه. وذلك الأثر إما حصولٌ علم لدني» فيقال: فلان شاهده على حصول 
المشاهد كالعلم الحاصل له بعد أن يكن . وإمًا وجدء فيقال: فلان شاهده الوجدء وإما حال» 
أو غير ذلك . 

وقالوا غلا ناهد الحو قر عاهد'اأى الة:إذا سا6 الك فإن قاهد::ظلهوة اثز 
الحنٌّ عليه؛ مثل أنه إذا شاهدّ ظهوره فى غاية حُسْن الهيئة والجمال» وفى غاية الهيبة 
والجلال» حتى لم يؤثَرْ فيه لا جمالٌ تلك. ولا جلالٌ هذه بوجهء فذلك هو الشاهدٌ له على 
فناء نفسهء وبقائه بربّه . ومن أَثرَ فيه ذلك فهو شاهدٌ عليه ببقاء نفسه» وقيامه بأحكام بشريته» 
نهذا هو معنى قولهم : علامةٌ من شاهدَ الح هو شاهدهء أي إمَا شاهدٌ له أو شاهدٌ عليه" . 

وهناك تجتمع الهم والإراداث. الهممُ العالية: يعني بها همم القوم الذين لا يطلبون 
في تعيم » أو رهبة عن جحيم» فسمٌّوا أهلّ الهمم العالية لسمرٌ هممهم. عت تعاقت باعل 
المقاضه الثائ عو التحن غز انه .وقد منبق تقضيلي 77 

والإرادة””': هي لوعةٌ في القلب» والإرادة في اصطلاح أرباب النظر العقلي: عبارة عن 
وَل حركة النفس إلى الاستكمال بالفضائل» وليس قبلها حركة» بل التوبة» ويّراد بها في 
اصطلاح الطائفة عدَّة معانٍ: 

فإنهم يُطلقونها ويُريدون بها إرادة التمني» وهي من صفات القلب. 

وإرادة الطبع : ومتعلّقها الحظ النفسي . 

وإرادة الحىّ : ومتعلقها الإخلاص» وهذه الإرادة عنى الشيخ أبو إسماعيل الأنصارى 
)١(‏ لطائف الإعلام ؟/ 5" وقد تقدم تعريف الشاهد صفحة /١(‏ 447 و"/ /ا/ا) . 


(؟) لطائف الإعلام: 39١/15‏ وقد تقدّم قبل . 
(0) لطائف الإعلام: .١894 7/1١‏ 


كرض ترح جواقع النعجوم 
بقوله: الإرادةٌ الإجابةٌ لدواعي الحقيقة [457/ب) طوعًا. يعني انقياد الجاذب بنور الكشف» 
كما يجذبُ المغناطيسُ الحديدّء فإنَّ الإرادة لا تكونُ إلا مع صحة العقلء والطلب لله 
وصدق النية في ذلك». ولمّا كانتٍ الإرادة هي الباعثةٌ على الجدّ في السير» صارث هي المقرّية 
للتصت الدى :ته أوَل ازكات أصول التعامات: 
ومن هنالك أي من هذا المقام ابتداء نشأة أخرى في الحضرات الإلهية. والل"الموفق. ندا 
كملخ :ؤكوم :كل اه “ونشو ]تو نشاء وننأة» وكقاءة: حي :ورا وفك ة والستهابة ارتققة: 
وَأفك ما يحددثٌ: يعنى من مقام المذكور في ذي الحجّة ابتداء حضرة أخرى في الحضرات 
الالهية. 


منزل قلب الذاكر وما يخص به من الأسرار 


اعلم يا بني. ذكرك الله فيمن عنده فذكرته كما ورد في الحديثٍ القدسي أنه تعالى يقول: 
امن ذكرني في نفسِه ذكرثةُ في نفسي» ومن ذكرني في ملأ ذكرثةُ في ملأ خيرٍ منهم»”"' ولقوله 
تعالى : « دوف أذ ممم [البقرة: 165 . 

أن القلب إذا تعمّر أي تُحييه بالإخلاص والتسليم لأمر الله تعالى. والنظر في مجاري 
أحكام الله تعالى» والتفويض له سبحانه وتعالى في كل حالة ترد منه تعالى عليه على القلب فهو 
أي صاحب ذلك القلب عند ذلك الوقت ذاكرء وإن كان بلسانه صامتاء لا بأن يقول الله الله 
فقطء نعم لا بد من ذكر اللسان على حسب أنواع الذكر في أول بداية الدخول إلى نيل هذا 
المقام . 

فمنهم أي بعض الذاكرين من يدخل”" هذا المقام بذكر سهل بن عبد الله الشستري 
رضي الله عنه وهو أي ذكره: الله معيء الله نار إلوك» الله شاهلٌ علوة. وفائدة هذا الذكر أن من 
كان الله معه وناظرًا إليف 50 كيف يخصيه؟! ْ 

ومنهم من يدخله أي هذا المقام باسم الذات أي الله خاصّة. وهو مذهب الإمام أي حامد 
الغزالي قدس سره وجماعة من شيوخي . ولقيتهم على ذلك. وأمروني به أي بذكر الله فلا يزال 
الذاكر على هذه الحالة أي حالة الذكر في بدء مقامات الذكر كما سيجيء إن شاء الله تعالى 
حتى يتعسّرَ الباطن أي الروح والقلب والنفس والخيال والحمنّ المشترك كله بجوهر الذكر 
فيه. ولا يبقى فيه في الباطن جوهر” فر دمن الروح والعقل والنفس إلا ينطق ذلك الجوهر بذلك 
الذكر بعينه. حتى يغلبَ عليه على الذاكر حال الذكر فلا يبْصر الذاكر في الوجود أي الكون 
شيا بقع عليه نظرثه نظر الذاكر إل معلمًا أي مظهرًا بما هو أي الذاكر عليه من الذكرء ولو كان 
في ذلك الوقت ألفٌ شخص ذاكر بألف ذكر مختلف. وغلب عليهم أي على الذاكرين بأذكار 
مختلفة اللحال أي حال ذلك الذاكر لأبصر ذلك الذاكر كلَّ واحدٍ من خلق العالم 


00( تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)١79(‏ 
(؟) في المطبوع (575): يدخخله. 


فرس شرح مواقع النجوم 
ناطقًا”'' بذلك الذكر الذي هو عليه» فلا يزال أي يدوم ويثبت ذلك الذاكر ذاكر؟ من أل 
مقامات ذلك الذكر حتى ينتهي”' إلى المقام السابع للذكر. 

قال الفرغاني”" قدس سره: الذكر أعظمْ أركان الرياضة» وأكبرُ قربة تقرّببيها العبد من 
ريه » كما قال تعالى : ل وَلَرْكُرُ أله أَحكَيدٌ 4 [المتكبرت: 140]. 

والذكرٌ: على العموم هو ما يتقرّبُ به [عامة] أهلُ الإيمان من ذكر الله عز وجلء إمَا بكلمة 
الشهادة» وهي كلمةٌ (لا إله إلا الله) وإما غيرها من التسبيحات والأدعية [44؛] والأذكار. 

وذكر الخصوص: هو الذكرٌ الذي يكونُ من تلقين الشيخ المرشد لذكر معين» إمَا كلمة 
١لا‏ إله إلا الله) أو غيرهاء وذلك لإزالة قِيدِ أو حجاب معين يرشد إلى إزالته شيخ عارفٌ بأدواء 
النفوسء لكون تلقينه لذلك الذكر أقوى [أثرًا] في إزالة ظلمة الحجب عندما تكون الملازمة 
لذلك الذكر عن حضور يدفع كلَّ خاطر حتّى خاطر الحقّ أيضاء ويمنم كل تفرقةٍ تخطرُ بالبال 
غير المذكور متوجهًا إليه بتوجّهِ ساذج عن العقائد المقيّدة» بل على اعتقاد ما يعلم الحقّ نفسه 
7 ا 0 
الذكر إلا وهو خالٍ عن كل معتقدٍ سوى الإيمان بما جاء من عند الله على مراد الله وبما أخبربه 
رسول الله يَكيْةِ على مُراد رسول الله يله . 

والذكر الظاهر : يعني به ذكر اللسان الذي بمداومته يحصلٌ الخلاصُ من الغفلة والنسيان» 
وهو أولٌ مقام الذكر. 

والذكر خفي القلب: هو الذكرٌ بالجنان مع سكونٍ اللسان» وهو المقامٌُ الثاني للذكرء فإذا 
تجوهر الذكر في القلب يكونُ القلبُ محلاً للتجلي الأفعالي. 

وذكر الروح: هو المقام الثالث للذكرء فإذا تجوهر الذكر في الروح يصير الروح محلاً 

وذكر السر: هو ما يتجلى له من الواردات» وهو المقامٌ الرابع للذكر» فإذا تجوهر الذكر 
ي السرٌ يكون السرٌ محلاً للتجلي الذاتي . 
') في المطبوع (551): لأبصر كل منهم العالم ناطقا . 


4 في المطبوع (551): ذلك السفر حتى ينتهي . 
» لطائف الإعلام: ١/91-554ا2.‏ 


الفلك القلمي انق 

والذكر الشامل: يعنى به استعمال الظاهر والباطن فيما يقَرَّبٌ من الله عنَّ وجلّ» بحيث 
يكون اللَّسانُ مَشْغولاً بالذكرء والجوارحٌ بالطاعات» والقلبٌ بالواردات» وهو المقامٌ 
الخامس للذكر . 

والذكر الأكبر: يعني به ما وقعتٍ الإشارة إليه بقوله تعالى: «وَلَذْكرٌ َه كبر » 
[السكبرت: 45] والمرادُ به كمال المعرفة والطاعة» قال عليه السلام: «أنا أعرفكم باللهء وأتقاكم 
له" فمن كان فى معرفته وطاعته على هذا الحدّ فهو صاحبٌ الذكر الأكير. 

والذكر الأرفع: هو الذكر الأكبر لأنه أرفع الأذكار كما عرفت» ويُسمّى الذكرٌ المرفوع 
أيضاء وإليه الإشارة بقوله تعالى : 98 وَرَفََا لَك وكْرَكَ #* [الشرح: ؛] فإِنّه تعالى رفعه بذكره وطاعته 
إلى مرتبةٍ في الذكر لا يعلوها غيره من الخلائق» وهو الذكر الخفي الذي هو كائنٌ فوق السرٌ 

والذكر المرفوع: هو الأرفعٌ: كما عرفت» وقد يعني بالذكر المرفوع ذكرّ الحقٌ لعبده 
جزاء له على ذكره لربّه» كما جاء في الكلمات القدسية أنه تعالى يقول: «مَنْ ذكرني في نفسه 
ذكرتهُ في نفسي» ومن ذكرني في ملا ذكرته في ملا خير.منهم»”"2 وعلى هذا حملوا معنى قوله 
تعالى : ل وَرَفَمَالَكَ وَكْرك» وذلك من باب الإشارة لا من طريق التفسير. 

ثم إن في قوله تعالى ا وَلَدْكْرٌ أشَّه أَكَيْرٌ 4 إشارةٌ إلى ذكره يل بمعنييه: أعني بمعنى 
إضافةٍ الذكر إلى العبد. وبمعنى إضافته إلى الربٌّ عر شأنه» فإنه عليه السلام ذكر الله ذكرًا عن 
حضور وعرفان وإخلاص ومراقبة لا يصحٌّ لأحدٍ من العبيد [أن يذكر الله بمثل ذلك الذكرء 
فذكر الله نبيه ذكرًا لم يذكر أحدًا من العبيد] بمثل ذلك الذكر فضلاً عن أن يذكرّ أحدٌ بما هو 


وقيل: الذكرُ المرفوع : ذكرٌ مَنْ فنيَ عن خليقته وبقي بحقيقته» بحيث صار لسان الحقٌ 
ذاكرًا للحقٌّ به . 


والذكر الحقيقى : يعنى به الذكر المنسوب إلى الذاكر بالحقيقة 3 فإنه لما كانتٍ الأقعال 


و 


كلّها إنما هي منسوبةٌ إلى تخليق الحقٌّ حقيقة لا إلى العبدء كذلك صار الذكرٌ الحقيقئٌ إِنَما هو 


.)187 /١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.)149 /١( (؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ 


كرس شرح مواقع النجوم 
الذكر العنسوت إلى الجن 0 إل العيب: الأن:الدقة التميويه إلى العيدا لبون لهل النسة 
الحقيقية» فإذا ذكر العبدٌ ليس هو الذكر الحقيقي» وقد عرفت أن الأمر كذلك في هذا المعنى 
وغيره من جميع ما يضاف إلى الحقٌّ والخلتٍ في باب التسمية الحقيقية والمجازية» لأنَّ تسمية 
الإنسان بالقادر مثلاً إِنّما هي لأجل ظهور آثار القدرة بيده» وأنَ تسميته متكلّمًا لأجل ظهور 
التكلم بلسانهء أو بصيرًا لظهور الأبصار تعنثة 6 أو سميعًا لظهوز الأسماع بإذنه إثما ذلك 


تسميةٌ مجازية لا حقيقة . انتهى. 


وهو الذكر الأخفى الذي هو المقام السابع للذكر وهو أي المقام السابع للذكر نهاية 
الذكر”'' ليس له وراء ذلك مرمى أي مقام الزيادة على المقام السابع» كما تقول: رميت على 
الخمسين» إذا زدت وتجاوزت الخمسين سنة . 

فاعلم يا بي أن لله تعالى أسرارًا مخزونة عنده بأبدي سفرة كرام بررة يسمُون الشهداء كما 


00 


قال تعالى : « فَنمَاه 0 د في صحف فُكمََ + مرفوعةٍ مطهرق + بيد سَفَرْوَ 2 كام ورم [عبس: 11-17]. 


السفرة الكتبة قال تعالى : # يِأَيّدِى سَمَرَ# قال الأخفش : واحدّهم سافرء مثلّ كاتب وكتبة؛ 
والسّفر بالكسر: الكتابء» والجمع أسفارء قال تعالى: « كْمَثَلٍ أَلْحِمَارٍ كَحْيِلُ أسََارا » 
[الجمعة: ه]. 
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فإذا حصل العبد وفي بعض النسخ القلب في مبدأ المقام”'' السابع الذي ذكرناه من الذكر 
وجّه إليه إلى العبد أو القلب الحق سبحانه وتعالى تحفة . التحفة: ما أتحفت به الرجل من الب 
واللطف». يعني عطيةٌ منه تعالى سبعين ألف سر بدل الكل من التحفة في مقابلة سبعين ألف 
حجاب » كما ورد: «إن لله تعالى سبعين ألف حجاب من نور وظلمة»”" على ترتيب أيام 
الأسبوع. كما سبق في منزل الأيام المقدّرة لقوله تعالى: « # كُلْ بيك لتَكَمُرْوت يالذِى حَاقَ 


لكي م ال ممله ا س موسي سا م سه 2 ا ل 20 3 2 ا 020 
الارض فى يِوَمَيِنٍ وَيحَعلُونَ له أندادا ذَلِكَ رب الْعلِمِينَ ** وَحَعَلَ فيبًا رواسى من قوقِها برك فيا وكدّر فسآ أفرم 


٠‏ كدسس #س ١‏ صاصست صامة سل 00 2 قا ترامس أحن. 7 عل صر مم ع« كت مء اس ساس هة ل مركت مر بعص وس 
ف أربعة أي سَوَآء لِلَِيلِينَ * ثم استوئ إِلَ ألسََكهِ وى دُحَانٌ مَمَالَ كا وَلِلأَرْضٍ أَنَِْا طَوْعًا أو كَرَها فالتا ينا 


طَأيعِينَ ** فَعَصَدْهَنَ سَمِعَ سَمَوَاتٍ فى يمون [فصلت: 4 01١‏ . 

)١‏ في المطبوع (501): فإذا انتهى إلى المقام السابع» وهو نهاية الذكر. 
0( في المطبوع (5375): في هذا المقام. 

ارق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)094/1١(‏ 


الفلك القلبي مع 

قال عبد الرحمن الجامي قدس سره السامي: اعلم أنَّ يوم السبت منسوبٌ إلى القالب» 
ويوم الأحد منسوبٌ إلى النفس» ويوم الإثنين يسمونه قلبّ الأيام» ويوم الثلاثاء يسمونه سر 
الأيام؛ ويوم الأربعاء يسمّونه روح الأيام» ويوم الخميس يسمّونه خفي الأيام» ويوم الجمعة 
يسمُونه يوم الله» وهو الأخفىء. كما قال الرتُ جل جلاله: «اأشَّهُ الى خَلَقَ اَلسَّمَوْتِ 
ل ٠‏ َه أسْنَوَئ عَلَ آَلَمَرشٍ* [الأعراف: 04] فالقالبٌ والنفْسٌ مخلوقان في يومين» والأفلاك 
من القلب والروح والسرّ والخفي في أربعة أيام # ثم ستو عَلَ آلْمرشِ» في يوم الجمعة بالصفة 
الرحمانية» والمراد ههنا من آ اَلْمَرّشٍِ» هو قلبٌ محمد يَكيةِ لظهور الدور السابع من زمان دور 
آدم عليه السلام» الذي وقم في يوم جمعةٍ الأيام» والمرادٌ من (الاستواء) 3 إِنّما هو كمال 
ظهور محمد يَكِِةّ بالنبوة والولاية الخاصة المحمدية فى غلبة إشراق أنوار النبوة والولاية» 
ولهذا قال عليه السلام: «بُعثتُ في نسيم الساعة»”2 ولكل يوم من أيام الأسبوع ظهرٌَ عشرة 
آلاف حجاب» فيصيرٌ المجموعٌ سبعين ألف حجاب . انتهى . 

أعني بضرب السبعة في العقول العشرة» فصار المجموع سبعين» وبضرب السبعين في 
الألف الذي هو عددٌ المنازل» كما تقدّم بيانه» فصار المجموع سبعينَ ألف حجابء» وإذا 
تخلض :القلك نو عللف اشع تق له اعد سهان وبعال تعن تن سين الف ماق 
مقابلة سبعين ألف حجاب» ولذلك قال مابين ظاهره أي ظاهر صاحب ذلك القلب وباطنه في 
كل بوم من أيام الأسبوع ولكن بواسطة تلك الملائكة أي : #سَتَرَوَ * كام بر 4 [عبس: ]1١‏ وهم 
شهداء الله على قلب العبيد. فعند ما يمرثون أي الملائكة الذين هم شهداء الله على ثلبه أي قلب 
العبد يسمع العبدٌ حينئذ تسبح الملا الأعلى في نفسهء يدخل الشطر' أي النصف من هؤلاء 
الملائكة على باب عالم الملكوت بأسرار الظاهر من سبعين ألف سرّء ويمرثون تلك الملائكة 
المشطور على ساحة أي باحة القلب حتى يخرجوا تلك الملائكة على باب عالم الشهادة. 
ويدخل الشطر* الآخر' من تلك الملائكة على باب عالم الشهادة بأسرار الباطن من سبعين ألف 

و ع سم 0 0 

سرٌ وبخرج ذلك الشطرٌ على باب عالم الملكوت. ثم لا يعودون أبذا؟ بل يأتي الله مشهود آآخر 
بأسرار آخر على ذلك المهيع أي الطريق الواسع الواضح ليْرّيِ الله تعالى هذا القلب من اياته 


)١(‏ الحديث أخرجه الدولابي في الكنى والأسماء )١77(‏ عن أبي جبيرة» وذكره الفردوس في مأثئور 
الخطاب »)251٠١( ١/7‏ وقال: النسيم: الضعيف» سمّي العبد والأمة النسمة في ضعفهماء وهو 


هي شرح مواقع النجوم 
وعظيم ملكوته ما يزيده به تعظيماء واتقسنة مغن قا فإن رَكنّ أي مال إليهم إلى تلك الملائكة 
السّفرة الكرام البررة هذا القلبُ فاعل رَكَنَ وتأنس القلبٌ بهم بتلك الملائكة واتّخذهم جلساءً 
جمع جليس بقوامعه”'". القوامع ما يقمعٌ الإنسان عن مقتضيات الطبع والنفس والهرى» 
ويردعهٌ عنهاء وهى الإمدادات الأسمائية والتأييدات الإلهية لأهل العناية فى السير إلى الله 
تعالى والتوجه بحقٌ. 

وبقي القلب معهم مع تلك الملائكة والحالٌ هم الشهود عليه على القلب بالوقوف معهم إن 
طمع القلب في نيل مقام أعلى من ذلك المقام» فيقال له: لم لا ترذع؛ همّتَكَ إلى ذلك المقام؟ 
وقد تحققت أنْ الهممّ للوصول”' إلى مقام الجبروت واللاهوت ولكدّك حجبك التنزه في 
عالم الملكوت. التنزيه : هو تعالي الحقّ عمًا لا يليقٌ بجلال قدسه. 

وتنزية الشرع : هو المفهوم في العموم من تعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية. 

وتنزيه العقل : هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه أن يوصف بالإمكان. 

شنويه المت عو المشاعة لحفيرة إطلوق الذاة الت العمعة للحق) فإن من شاهد 
إطلاقٌ الذات صارت تنزيه في نظره» إنما هو إثباثُ جمعيته تعالى لكلَّ شيءء وأنه لا يصحٌ 
التنزيةٌ حقيقة إن لم يشاهذه تعالى كذلك”" . 

ذإن أنكره القلبٌ ولا بد [له] أن ينكره حجاب [444/ب] التنزه شهدت عليه على القلب تلك 
الملائكة النازلة بتلك الأسرار التى مر بيانها . 


وكذلك أي كما تشهد عليه الملائكة تشهد عليه على القلب أسراره أي أسرار القلب 
بتعشّقه أي بتعشّق القلب بهاء وفنائه يها أي فناء القلب في أسراره. 

فشهادة الملائكة خزنة الألسرار نطقية منسوبة إلى التُطق وشهادة الأسرار حالية منسوبة إلى 
الحال» فهو أي القلب مقهور أي مغلوب بالحجّة. ولله الحجة البالغة؛2 على كل أحد. 

فتأمّل هذا الفصل يا مسكين. وانظر' أبن قلبك من هذه القلوب؟ وابن مشهذك؟ أي محل 


)١(‏ في المطبوع (557؟): بقوا معه. 

(؟) في المطبوع (57): أن بالهمم الوصول. 

(*) لطائف الإعلام /١‏ 760. وقد تقدّم قبل صفحة /١89(‏ بيي597/ أو5١11/أ).‏ 
(4) من قوله تعالى في سورة الأنعام :)١59(‏ « ون لَه لبلمَةٌ» . 


الفلك القلبي يسن 
شهودك من هذه المشاهدء وأبن مشربك من هذه المشارب المذكورة؟ لقد أحياها صاحبٌ 
القلب المشاهد والمشارب والموارد والمنازل والمقامات ذأحيا صاحبٌ القلب بها بسبب 
إحيائها . 

والحياةٌ: ههنا حظ العبدٍ من الحياة والحقيقة الإلهية التي هي من نعوت الذاتية» فهي في 
البدايات حياةً العلم الشرعي لهء ويقال لها: الحياة الطيبة» ويستعملٌ أيضًا في حياة الزهد. 
والقناعة بالتجريد الموجب لحياة القلب» وفي حياة جميع الأحوال والمقامات أن يستقيمٌ فيها 
برعاية آدابها وحقوقهاء فحياة كلّ أمر كونه على ما ينبغي» وموته تطوق الخلل فيهء فإحياءٌ 
الشريعة والطريقة إقامةٌ الأحوال والسنافا ك يها وإماتثهما إخلالٌ شيءٍ من آدابهماء وعند 
هذه الطائفة لكل ممكن روح وحياة وموت» حتى أنَّ للروح أيضًا عندهم حياة وموتّاء ولعلّهم 
يعون كمال كل شيءٍ حياته» ونقصانه مماته جعلنا الله وإياكم ممّن طابَ موردة وتعالى 
مشهده امين بحرمة سيّدنا محمد سيّدٍ الأنبياء والمرسلين» صلواث الله وسلامه عليهم 
التو 


منزل الفاني عن الذكر بالمذكور 


اعلم يا بي جرد الله من كل كون. 

التجريدٌ: يعنون به إماطة السّوى والكون عن السرّ والقلب. 

تجريدٌ الفعل: هو أدنى مراتب التجريد» وقد عرفت بأنّه التجلي الفعلي الذي معناه تجريدٌ 
الأقدال سطع امسر السك ريف لتر نلق الككر وقياة ول اير نا ل رسف 

وتجريدٌ الفضل: هو أن تشهدَ توحيدٌ الأفعال» فلا ترى إحسانًا إلا من فضل الله لا من 
سواهء ويُسمّى ذلك تجريد الفضل أي تخليصّهٌ لصاحب الفضل تعالى وتقدس. وقد سبق 
تفصيلٌ تجريد القصد. والتجريد الفعلى. والصفاتي, والذاتي”'. 

والكون: عبارة عن حصولٌ الصورة في المادة بعد أن لم تكنْ حاصلة فيها. 

وعند أهل الحقٌ: الكون عبارة عن وجود العالم من حيث هو عالم لا من حيث أنه حق. 

وَتَكَْكَ أي أعانك الله وحفظك بحجاب الغيرة”"؟ لا بحجاب الذي يراد به الرين ورؤية 
الأغيار وبحجاب الصون أي الحفظ أن القلب الذي تمر عليه هذه الأسرار التي تحفة الستار 
والشهداء0”© أي السفرة الكرام البررة ويعاين القلب من الملكوت هذا القدر العظيم إذا عابنها 
أي إذا عاين القلبُ تلك الأسرار والشهداء ويرَاها ويرى القلب تلك الأسرار والشهداء مسخرة 
أي مذلّلة تحت قهر مُسخرها 140:01 لنفسهء فلا يعرج القلبُ عليها على تلك الأسرار والشهداء 
من جهة الوقوف معها أي مع الأسرار والشهداء ولكن يجعلها أي يجعل القلبٌ تلك الأسرارَ 
والشهداء كالمعرفة. وفي بعض النسخ كالمعونة بمعنى الإعانة لمالشيء عظيم الهمّة متعلقة به 
بذلك الشيء حال كون الهمّة المتعلقة به مرتقية إلبه إلى ذلك الشيء فإذا استمر ودام عليه على 
القلب هذا المذكور وطلبته أي القلب الملائكة معها ذلم تجده فلم تجدٍ الملائكةٌ ذلك القلب 


.)1158/7( وقد تقدّم قبل صفحة‎ .51١١ 7/١ لطائف الإعلام‎ )1١( 
(؟) في المطبوع (515): بجناح الغيرة.‎ 
في المطبوع (514): هذه الأسرار أسرار الشهداء.‎ )*( 


الفلك القلبي اخرضن 
إل مشغولاً بأعلى من ذلك المذكور من الأسرار وعرفٌ الحو عطف على (استمر) صدق ذلك 
الطلب والتوجه . 

التوجه”'': يُراد به حضورٌ القلب مع الحقٌّ ومراقبته له بتفريغه عن كلّ ما سواه من صور 
الأكوان والكائنات . 

زتوهة الكجز هن الاتحم انعد انه دن موده ار قوعي ايه لمانا قي الب 
ا 00 
علق الجن طالعلم ب عات يهنن أكون واج بعكم يورأ ماذهناة هن كانه ف اودر 
ا 

اختطفه جوابُ الشرط. يعني: إذا استمرَ عليه هذاء وطلبته الملائكةٌ معهاء فلم تجذه إلآ 
شولا بأغلن هن نالك »+ وعرقف الس ,صندق الله الطلي والقوخة ,قلي التق لعل عو 
كل كون خارج عنه أي عن القلب» وهو الكون ثم أوقفه أي أوقف الحق القلب مع أكوانه 
تعالى» ا ال 0 
في ذلك الموقف فإن لم يقف في ذلك الموقف ونظرها أي الأكوان كما نظر الاخرين. وفي 
بعض النسخ نطرها كما نطرَ الآخرين بالطاء المهملة بمعنى حفظها اختطف أي استلب الحقٌ 
القلب عن أكوان نفسه أي نفس القلب واختطفه عن ملاحظة كل كون أصلاً بالكلية . 

وهذا المقام أشار إليه صاحبٌ «المواقف' والقول حين قال: أوقفني الحق في موقف وراء 
المواقتف. 

الموقف: هو منتهى كلّ مقام» وهو المطلع والأعراف . 

والموقف أيضا: مقامٌ الوقفة التي هي الحبسنٌ بين كلّ مقامين لتصحيح ما يقع على السالك 
في المقامات من تصحيح المقام الذي وقوع له الترقي عنه ولتتأدّبَ أيضًا بما لا يحتاجٌ إليه 
عند دخوله إلى المقام الذي وقم له الترقي إليه . 

والمواقف: جمع موقف» وهو موضع الوقفة» وهذه المواقفٌ قد اشتمل عليها الكتابُ 
المسمّى ب: «المواقف النفرية» المنسوبة إلى الشيخ محمد بن عبد الجبّار النقري قدس سره 


. 756 /١ لطائف الإعلام‎ )١( 


54 شرع مراكم النيخوم 
العزيزء متضمُّنًا لتصحيح بقايا المقامات بالوقوف بين كلّ مقامين» ولهذا عَنْوَنَ فصوله بقوله 
قدس الله سره: أوقفني» وقال لي . انتهى7''. 

وقال لى : كل جزرء من الكون حبحابٌ عطف على (أوقفنى) فإذا حصلٌ القلبُ واختطف أي 
استلب الحق القلب بالكلية. وفني القلب بالمذكور عن الذكرء ارتاحت الأأسرار لطلبه أي 
لطلب القلب. والارتياح [450/ب] بمعنى النشاط واشتاقٌ الملة الأعلى لتسبيحه أي تسبيح 
القلب» والشوقٌ والاشتياق نزاعٌ النفس إلى شيءٍ فَضربَ على البناء للمفعول بينه بين القلب 
وبينهم بين الملائكة المذكورة سبعون ألف حجاب إلهية في مقابلة سبعين ألف سرّء بقف 
دونها أي تحت الحجب المذكورة المشتاقون إليه يعني: يقففُ الملأ الأعلى تحت تلك 
الْحُجبٍ حال كونهم مشتاقين إلى القلب فإن وقف القلب هنا في ذلك المقام يكون هذا مقا 
مقام القلب لا يبرح منه أي لا يزال القلب من ذلك المقام منزل الفاني عن المذ كور بالمذكور 
فإن في القلب عن المذكور بالمذكور ضرب بينه وبين صاحب المقام الأول سبعمئة ألف 
حجاب بضرب سبعين ألف حجاب في عشر أمثالها 

وأما ما يحصل له للقلب من هذه المقامات المرتبة فلا يمكر أن يوصف لدقّتهِ ولايمكن أن 
نْحَدَ لكئرته إذ ليس ثمّة بما يشبه ولا بمايقاس حتى يُوصفف بالتشبيه ويُحدّ بالقياس . 


لخ تلن قن 


.)1١ 54 /* 2596 /١( لطائف الإعلام ليه وقد تقدّم قبل صفحة‎ )١( 


الفلك القلبي ١م‏ 
منزل الفاني عن المذكور للمذكور 


فإن في القلب عن المذكور للمذكور لا بالمذكورء وهو أعلى الفناء. وهنا المُنتهى. 
وليس وراء هذا مرمى محل الرمي ليْرَام أي”'' . ليطلب ولكن يقعٌ فيه في هذا المنزل التفاضل 
أي الزيادة والنقصان بين الرسل في نمطهم”" النَّمَط محركة الطريقة» والنوعٌ من الشيءء 
وجماعة أمرّهم واحدٌ وبين الأثبياء في نمطهم. وكل”" واحدٍ من الرسل والأنبياء له شرب 
معلوم أي تجلّ مخصوص ينال الأعلى منهم ماينال الأدنى منهم وزيادة. وهكذا في كل منززل 
نقدم لهم للرسل والأنبياء منه من ذلك المنزل الحظ النصيب الأوفر من حظٌ غيرهم» صلى الله 
عالق عليهم أجمعيق. 

فإذا حصل في هذا المقام القلب الطاهر الفاني عن الأول والآخر أي الفاني عن الذكر 
بالمذكور وعن المذكور للمذكور ضرب الحقّ بينه بين القلب الفاني عن الأول والآخر وبين 
أهل المقام الثاني أي الفاني عن المذكور بالمذكور سبعة آلاف ألف حجحاب بضرب سبعمئة 
ألف حجاب في عشر أمثالها . 

وهذه الحَحُبُْ أي سبعة آلاف ألف حجاب منها أي بعضها حجاب نير" بعضها حجابٌ غير 
أو لالجزات م هده لسع فى حو الوا وطر افيا عن للج اكور كلاف 
9 النازلة عن هذه اليقانات ل الحجب المتقدّمة من هذه الحجب فإن التيّرَ أي الحجاب 
لير منها من تلك الحَُجُبٍِ حجاب ملكوته الخاصُ به بالقلب وغير الحجاب النيرٌ حَبِحْبْ 
الأغبار لا الأسرارء فهذا هو الفرقان بينهما بين المنزلين وهذه الأسرار سترها أهلّ طريقتنا وأنا 
سترتها كما ستروهاء وَإِنّما ذكرثُ هذا القدر منها من هذه الأسرار تنبيهًا للقلب المتعطش أن 
بعرف أن ثمّة مطلوبات غاب القلب عنها عن تلك المطلوبات فعندما يقفٌ القلب المتعطش 


(؟) في المطبوع (575): في عظمتهم. ‏ 7 
(؟) في المطبوع (576): وبين الأنبياء في نمطهمء والأولياء في نمطهمء وكل ما ينال الأدنون منهم أو 


زيادة. 


دس شرح مواقع النجوم 
ليها على تلك المطلوبات تحمله الهمّهُ على طلبهاء فأخذ 00:] أي يشرع في الرحلة إلبها 
إلى تلك المطلوبات فريّما يصل القلب إليها أي إلى المطلوبات المذكورة إن شاء الله تعالى 
فنحده فنجد خيرَ ذلك التنبيه في ميزاني يوم القيامة. إذْ كنثُ المرشد له في نيل هذه المقامات. 
فتبهث عليها أي على الأسرار المذكورة بهذا القدره وسترثُ حقائقها أي حقائق الأسرار 
وسترثُ ما في طيّ كل مقام منهاء وما في طيّ كلّ سر منها”'" كما فعلّث أي سترت مشبخثًا 
أي شيوخنا رضي الله عنهمن تسيا أي اقتداءً بهم. ولو لم يكن على طريق التأمتي. فإنّ المقام 
يغطى ذلك بنفسه. والحمد لله رب العالمين. 


- 


يا بي . - وشَنَكَ الله يكفيك من بيان القلب هذا القدثك فاسم في إزالة ما نصصته لك على 
ما حدّه لك الشرئء والاتصاف بتلك الأوصاف المحمودة. حتى يحصل لك هذا المقار 
وأضربنا أعرضنا لك عن الكلام في أسرار حُجُبٍ القلب من الغين والران؛ والعَمى والصدأء 
والكن والقفل ١‏ وغير ذلك. 1 

الغيذ""تظلق وثزاده العندا بأثه يكلو توسة مراة :القلب) فحول ين [نية] عدن البضيزة 
وبين رؤية الأشياء كما هي . 

والغين: لغةّ هو الغيم الرقيق» فسّمّي [به] الصدأ لكونه في حجابيته أرق من الرين الذي 
هو حجابٌ عن الحق بالكلية» فالغينُ حال من كان محجوبًا عن الحقّ والحقيقة؛ لكن مع 
صحّة اعتقادٍ وإيمان بماغات عنه بما أخيره الله ورسوله به. 

وأمَا الرين: فهو حال من كان محجوبًا عن صحة الاعتقاد للحقٌّ والإيمان به. ولهذا 
لا يُوصف المؤمن بالرين» إنما يُوصف بالغين ما دام بعدُ لم يصلْ إلى مقام شهود الغين» فإذا 
وصل إليه زال عنه حكم الغين» لأنه قد صار من أهل الغين. 

والغيون جمع غين» وقد عرفتهاء وقد تطلق الغيون ويُّراد بها تجليات الذات الأقدس» 
المشارٌُ إليها بقوله عليه السلام : «إني لِيّغَانَ على قلبي» وإني لأستغفر الله في اليوم مئة مرة»7") 
فكان الذي يُغطي قلبه يِه ويغشاه إِنّما هو تجليات ذاتية مُتظاهرة 7 د لقوّة حقيقتهاء وغلبة 
أحديّتها تمحو حكم بشريّته» وتمحو أثر خلقيته بحيث لا تبقي أثرًا ولا اسمّاء بل تذهبُ الغينُ 


)١(‏ في المطبوع (576): طي كل مقام. 


(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 5914). 


الفلك القلبي رض 
في العين بالكلية» فلهذا يستغفرُ عليه السلام أي يطلبٌ الغفر والسترٌ خوفًا من غلبة أحكامها 
عليه» وتظاهر آثارهاء لثلا يهمل حكم نبوّته وكمال وسطيته» ولثئلا يظهر أثرُ ذلك للخلائق» 
فيُعبد أو يُقال فيه كما يُقال في عيسى وعُزير عليهم السلام . 

والران”"2: هو الحجابٌ الحائل بين القلب وبين تجلي الحقائق فيه عندما يستوعبُ صورَ 
الأكوان وجه القلب» فينطبع ويرسخ . 

والحجابُ”'' : يُقال له الوّانْء والمراد بذلك انطباعٌ الصور الكونية في القلب على سبيل 
الاستيعاب له والرسوخ فيه. بحيث لا يبقى مع ذلك مطمع لتجلي الحقائق فيهء لعدم نوريته 
بتراكم ظلم الحُجُب المختلفة عليه» فلهذا يُسمّى عموم حصول صور الأكوان في القلب 
ورسوخها فيه حجابًا له ورينا عليه . 


وقد يُطلق الحجاب ويُراد به رؤيةٌ الأغيار بأ صفةٍ كانت من صفات الأغيار. 


ٍ عا 2د وا ار 5 2 كوس ساح سل سرك 
الصذوي # [الحج: 6 [41/س] ولقوله تعالى : ومن أعرض عن ذ. كرى إن لم معد 8 4 
وَححْسُرم يوم الْقيِكمَةٍ أَعُم» [طه: 4؟1]. 


والصدأ: يعبر به عمًا يحصلٌ من رسوخ صور الأكوان في القلب. فيحول بينه وبين تجلي 
الحقائق فيه وبين شهود الحقٌّ عرّ وجل؛ لكن من غير أن يكون ذلك الحصولٌ على وجه 
الاستيعاب لجميع وجه القلب» لذن مضو لدسعالوعدد" الامتتيكاتن: نتن “زينا وحجايا كننا 
عرفت . 

والكنٌ: السترة» والجمع أكنان» قال الله تعالى: « وَل لكر ين أَلْحِبَالٍ دنا » 
[النحل: ]4١‏ والأكنةٌ الأغطية» قال الله تعالى : # وَجَمَلْتَاعِلٌ مُلْويحَ أكنّة» [الأنعام: ؟] وقيل : الختم 
والطبع» والأكنة والأقفال: ألفاظً مترادفة بمعنىّ واحدء لكن يقتضي بينها تفاوت وتفاضل 
على وجه الترتيب . 

ومراتبها أي مراتب الغين والران والعمى والصدأ والكن والقفل . 


. ل/الا4‎ /١ لطائف الإعلام‎ )١( 
.505/١ (؟) لطائف الإعلام:‎ 


> شرح مواقع النجوم 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”' في الحُجب المانعة من إدراك عين 
القلب الملكوت : قد قدّمنا أن الأنوارَ ثلاثةٌ : نور الحياةء ونور العقل» ونور اليقين. 

فأما نور الحياة: الذي هو انعكاسئٌ شعاع النفس الحيوانية فعلَّتُ ثلاثُ: الران» 
والحجابء» والقفل. وكلّها مذكورة في القرآن وموادها من الصفات البشرية الظاهرة في عالم 
الشهادة» فهذه الأمراضٌ التي حصلت للقلب في هذا المقام إِنْما ذلك من جهة النفس الأمّارة 
[بالسوء] البهيمة. 

وأمًا الثُور الذي يحصل في القلب بانعكاس شعاعه من جوهر العقل فعلته النفسنٌ الغضبية» 

نارٌ تطبخ القلب وتحرقه؛ فيصعدٌ منه دخان على القلب يحول بين العقل والقلب؛ فتنقطع 
المادة» فد لقلية وذلف الذغان هر النط راك والمسارت إن كاتف اذى :إلى القن 

ولكن تعمى ]أ قوب أل في الصُدُور » [الحج: 17]. 

وأما نورٌ اليقين: الذي هو [الأمد] الأقصى فالعلّةٌ التي تحولُ بينه وبين عين اليقين من 
القلب عدمٌ الإخلاصء والقبض بالنظر إلى الأعمال المحمودة والمذمومة» فلو أعرضً لزالَ 
الحجابٌء ووقم الانشراحٌ» وانَّصلتٍ الأنوار» وظهرتٍ الآيات والعجائب» وتحقيقٌ هذا 
الفصل فيمن نظرَّ من قوله تعالى : 8 #أنّهُ وْرُ لسوت وَالْأرَضٍ» إلى قوله #وَمن لحمل أنه 


نويا هَمَا لم من مور © [النور : 5 4٠‏ هنالك تبدرٌ لك الحُجْبُ في مقابلة الأنوار آيات بيّنات لقرم 
يعقلون. 


وأضربنا عن الكلام في أسباب الزفرات والوجبات وغير ذلك. 

الْزَقيْة: أول:-صَوَث الحمان» والشييق اعدة لأن الرفية إمعالٌ 'الفس: ب والنهين 
إخراجة» وقد زفر يزْفِرُ بالكسر زفيرّاء والاسم الزفرة» والجمع رَفّرات بفتح الفاءء لأنّه اسم 
لا نعت. 


سس عو الت و 


والوجبة: يوز الضربة : السّقطةٌ مع الهدّة» قال الله تعالى : فَإذا وَحبَت جنويها4 [المج 11] 
ووجبت الشمسنٌ: غابت» ووجب القلبٌ وجينا : اضطرت» ووجب الحائط وغيره وجبة: إذا 
سقط . 


.؟؟١ التدبيرات الإلهية:‎ )١( 


الفلك القلبي مئعم 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية:”'2 في أسباب الزفرات والوجبات 
والتحرّك عند السماع : 

السماع : سرٌ من أسرار الله تعالى في الوجود العلية» واحدٌّ في نفسه . 

والسامعون شخصان: شخصٌ يسمع بنفسه» وشخصٌ يسمع بعقله» وليس ثمة سامع 
آخرُ. ومن قالَ: إنه يسمع بربّه فهو نهايةٌ درج سمع العقل» لكن للعقل سمعان: سمع من 
حيث فطرته» وسمع من حيث الوضع . فالذي له من حيث الوضع [هو الذي] قيل عنه : يسمع 
بريه وقوفا عند قوله [:40] عليه السلام عن ربّه: «كنتُ سمعّه الذي يسمم به"( فالذي يسمع 
في كلّ شيءٍ وعلى كل شيءٍ لا يتقيّدٌء وعلامته في ذلك البهتُ وخموةٌ البشرية» والذي يسمم 
بنفسه لا بعقله لا يسمم إلآ في النغمات والأصوات العذبة الشهية» وعلامتة أن يتحرّكٌ عند 
السماع بحالة فناءٍ عن الإحساسء ومهما أحسسّ المتحرّك في السماع فإنه مَسْخَرَةٌ للشيطان» 
وإن لم يحدنّء وفني عن كلّ شيءٍ فهو صاحبٌُ نفس وتحت سلطانهاء وحالةُ صحيحٌ» 
صحيحُّه الفناء» ولا يأتي بعلم [أبدًا] عقيب هذا الفناء» والحركةٌ في السماعء فإنٍ ادّعى أنه 
أتى بعلمء فلم يكن فانيّاء ولم يكن سممٌ بعقله» نه قد تحرّلك فلم يبِقّ له إلآ أن يكون 
كاذبًاء فإنَّ سماع النفس لا يأتي بعلم البتة» وسماعٌ العقل لا تكونُ معه حركةٌء فمن جمع بين 
الحركة والعلم فهو كاذبٌ جاهل الحقائق 

واعلم أنه إذا أرادٌ الله أن تنزّك المعارف على قلب عبد بضرب من ضروب الوجدء أرسل 
بَرْدَ القرب على القلب المعقول» فتبرد سماء القلبء فتأخذ سُفْلاًء فتجدٌ الحرارة الغريزية 
صاعدًا إلى الدماغ. فتعتمدٌ عليهاء فتنعكسسٌ الحرارة» فتأخذ سفلاً حتى تحكّ بساحة”"© 
القلب» فيتولدٌ عند ذلك الحكٌ نارٌء فتصعدٌء فإن وجدت في سحاب بَرْدِ اليقين والقرب 
خللاً» صعدث» فكان ذلك التأوّه الذي د يُسمّى الزفرة» وإن لم تجذ خللاً حللث رطوبات 
السحاب الأعلى من جمده» 0 بطر من ناه الحال في حاله» 
فإِنْ كان ذلك النارٌ قد أنضج الكبدَ» يشم في ذلك التأوّه رائحةٌ الحرق» ويصعدٌ ذلك النار في 


. 777 التدبيرات الإلهية:‎ )١( 

(1) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة: /1١(‏ 077 . 
() في التدبيرات الإلهية 7١74‏ : حتى تحل . 
(:) في التدبيرات الإلهية 775 : فمن ذلك البكاء. 
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تجويف القلب بالانضغاط الذي هو فيهء فيُسمعٌ له في ذلك الوقتٍ أزيرٌ يُسمّى الوجبة 
والصيحة والرجفة» وفي ذلك الوقت تقمْ الصيحةً من صاحب الحال» فمن كان في قلبه جلاءٌ 
من الحاضرين صعق من حينه لتلك الصيحة» وهي صلصلة النار الطبيعي بالقلب؛ وتنصدع 
لها القلوب إذا قويث عليهاء ومن كثرتٍ الريونٌ على قلبه من الحاضرين أخذته لتلك الصيحةٍ 
رعدة وفزعٌ» ووقع الإنكارٌ منه على صاحب الحال» وقال: هذا ما سمعنا أنّه كان في السّلف. 
وقد كانتٍ المواردٌُ ترد على النبيّ كله وما سمعنا أنه صاحّ ولا صعق» فلا يُلتَفْتٌ إلى قوله» 
فإنَّ قلبّه مطبوعٌ. وقد فرّقنا بين سماع العقل وسماع النفس» وكل في بابه صحيح . 

وفي خروج تلك الزفرات تكون حياة العارف» فإِنْ أرادث النارُ الخروج من خلل السحاب 
الذي ذكرناهء ووجدته متراكمًا في خلل”'2 انعكسث وطبخت القلبَ والكبد في الحين؛ 
وأحرقتهماء فمات ونع لقان مقر وعند زج ذلك النار من القلب إلى الدماغ تكون 
الحركة والشطح من صاحب الحالء وأكثدُ خروجها ملتويةً متداخلة» فتكون حركاثٌ صاحب 
الحال غيرَ موازنة("2 ولا مربوطة بطريقة» وأكثد ما يظهر منهم الدوران» لأنَّ شكلّ الإنسان في 
الحقيقة مستديرٌ» والنارٌ تجري على شكلهء فإن كان ذلك السحابٌ رقيقا واسمّ الخلال؛ فإنَّ 
الحرارة تنفس فيه”" » فلا يظهر من صاحبه زفرة» ولا يُسمعْ لقلبه وجبة؛ ولكن يغلبٌُ عليه 
الضحكُ ما دام في ذلك الحال؛ لانّساع”) الذي يجدهء فلا تغالط نفسّك أيها المريد؛ فقد 
أبنث لك صورة الأمر [401/ب] فإن شت أن تكون صاحبّ عقل» وإن شئت أن تكون صاحب 
نفس » والله تعالى يُصلحنا وَإيّاك وجميعٌ المسلمين. انتهى . ْ 

وهذه المقامات والأسرار كلْها إذا أرادت أن تقفَ عليها على المقامات والأسرار نطالع 
كتابَّا الموسوم ب: «مناهجج الارتقاء إلى افتضاض أبكار البقاء المخدرات بختمات اللقاء؛ وهو 
على ثلاثمئة باب» وثلاثة آلاف مقام» لكل باب عشر مقامات كلّها أسرار» بعضها فوق بعض 
أو كتابنا المسمى ١عقلة‏ المستوفز». يقال: لفلان عقلةٌ يعتقلٌ بها الناس إذا صارع» ويقال: به 
عقلةٌ من السحرء وقد علمث له النشرة أي الرقية. والعقلة في اصطلاح: حساب الرمل. 


)١(‏ في التدبيرات الإلهية : متراكمًا ما فيه خللٌ. 
(؟) فى التدبيرات الإلهية : غير موزونة . 

(5) فى التدبيرات الإلهية : الحرارة تنقش فيه . 
2 في التدبيرات الإلهية : للاتساع . 


الفلك القلبي ا 
واستوفرٌ في قعدته إذا قعدَ قعودًا منتصبًا غير مطمئن» فهو مستوفز. 

والثه بحمأنا وإياك على منهج أي الطريق الواضح الاستقامة. فَإنّها أي الاستقامة في 
حدود الله تعالى أكبر” كرامة. 

الحمد لله الذي أذهب عنًا الحزن. وأعقبنا بعد الستّهاد أي الأرقٍ يعني السهر لذيذ الوسن. 
الوسن والسّنة : النُعاس ولم يحجبنا عن إيإته الطيبة المحتد بخضراء الدّمن يُقال: حتدَ بالمكان 
يحتد: أقام وعين حَُتْدٌ بضمتين: لا ينقطع ماؤهاء وليس من عيون الأرض» والمحتدٌ: 
الأصل والطبع. والدّمن بالكسر السرقين. وفي الحديث: (إيَاكم وخضراءً الدّمن2”'' يعني 
المرأةً الحسناءً في منبتٍ السوء» يعني : ظاهزها أَحسنٌ ما يكون» وباطئُها ضدٌ ذلك . 

إنه الجواد المنعم ذو الآلاء والمنن. وصلَّى الله على من أَرشد إليها إلى الآيات والتّعم 
والمنن في السر والعلن في الباطن والظاهر. 


4! 
4 


4_0 


وممادة 


000( الحديث أخرجه الشهاب في المسند 22> وذكره الغزالى فى الإحياء 5١/7‏ و5/ 5١٠ء‏ قال 
الحافظ العراقي : رواه الدارقطني في الأفراد» والرامهرمزي في الأمئال من حديث أبي سعيد الخدري, 
قال الدارقطني : تفرّد به الواقدي» وهو ضعيف . 


الفلك الثامن الإيماني ومع»- 


3 المرتية الثالثة من المراتب الثلاث 


الفلك الثامن الإيماني 
المطلع الثالث الخلقيى 


الخلق: هو ما يرجع إليه المكلفُ من نعته» يعني أنَّ خلقَّ كلّ مخلوقٍ هو ما اشتملت عليه 
كرة وصفاتة كاك المؤاف #الشلق قات الشى ع فإن كانت مجفودة فهو على علق 
محمود» وإن كانث مذمومة فهو على خلقٍ مذموم. 

الخلقُ الحسنٌ: مع الحقّ كل ما يأتي من العبد يُوجِبُ عذراء وكلّ مايأتي من الحقٌ 
يُوجبٍ شكرًا. 

الحسن الخلق : مع الخلق هو بذْلٌ المعروف» واحتمالٌ الأذى» وكفتٌ الأذى. 

الخلقٌ الكامل: وهو العلمٌ والجود والصبرٌ. 

الخلنُ العظيم: هو أكملٌ ما يمكنٌ أن يتّصف به من مكارم الأخلاق. وقد مرّ تفصيلها 
اصطلح وترجم ذلك المطلع الثالث الخلقي. 

هلال محاق الذي يُرى في آخر الشهر طلم ذلك الهلال بنفس الإمام المدبر في عالم 
البروت والملكوت. مرّ تفصيلها فهنا. ١‏ 

التهنئة ضدٌ التعزية» يعني الدُّعاء بالتبرّيك لِيتَ شعري [معناه ليتني]''' أشعر ف(أشعر) هو 
الخبث ناب (شعري) عن (أشعر)» والياء المضافٌ إليها شعري عن اسم ليت. وليت تتعلق 
بالمستحيل غالبًا وبالممكن قليلاً» وقد تنزلٌ منزلة وجدت. 

هل سمع السيدٌ الفاضل فاعل (سمع) الحكيم القائل مفعوله . الحكيمٌ: هو الإنسان الذي 
رزتّه لله الضبطً والتمييزء فهو تميّرٌ بين الحقٌّ والباطل» والحسن والقبح» ويضبط نفسه على 
مأ حي يفك اتاو المحوه وهل اللحنيه قلا برسلها فيا لا ينبني رهق الباطل علق وعملة: 
ولا نسل فيك ذا قال القائل الحككن «ومقوله: ْ 


.١5577/5 هابين معقوفين مستدرك من الكليات‎ )1١( 
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ق تحن حؤي اله اتح يلحعتتا عي نذا عييد وعم سيريا 

حزب الرجل : أصحابة » والحزث أيضًا الورد» والحزب أيضًا الطائفة)» وتحزبوا: 
تجمّعواء والأحزابٌ: الطوائف التي تجتمع على محاربة الأنبياء عليهم السلام؛ وهم قرم 
5 9 0 3 5 0 500 غير رس سد 
توحء وعاد.» وتمودء ومَنْ أهلكهم مِنْ بعدهم» قال تعالى حكايةً عن نبيّه : © إِهِّ حاف عدم 
مَثْلَ يَوْ م الْاتْحَرَابٍ » [غافر: .]7٠١‏ 

وحزبٌ الرجل : جندّه. وأصحابه الذين على رأيه . 


وحزب الله: هم الذين امتثلوا لأوامر الله» واجتنبوا عن نواهيهء وهم أصحابٌ النجاة 
5 اش 5 2 1 توس عم ا د . رية ودب اع مر 2 
رع معرم 


هم المفَلِْحُونَ» [المجادلة: ؟5]. 

لحقه بالكسرء ولحقّ به لحاقًا وبالفتح: أي أدركهء وألحقه به: غيره» ولحق: كسمع 
لوقا ضم . الجَدٌّ وهو أن يُرَادَ باللفظ معناه الحقيقى أو المجازي» وهو ضدٌ الهزل» والهزل 
وهو ألا يراد باللفظ معناه لا الحقيقي ولا المجازي» وهو ضدٌ الجَّدّ قال عليه السلام: 
«ثلاثٌ جَدُمِنَّ جدّ وهزلهنّ جد : التكاح» والطلاق» ال 

يعني كل كلام صدر ما إثما هو حقيقة وله وإرشاد. ولو كان في صورة الهزل 
والمزاح ليس عبثًا من غير فائدة» بل فيه عبرة ونصيحة وإرشاد ا إِنَّف ذَلِكَ إَرِسحَرَئ لمن كانم 
لبُ أَوَأَلقَ َلسَمْمَوَهْوَ سَّهيدٌ4 اق: ,0 و(من) في (من يلحقنا) شرطيةٌ و(يلحقنا) فعلُ الشرط؛ 
ما بعده» يعنى: من يلحقنا أي يُدركنا: 

. 
؟- أشهد الأسرار مسن لابه من يشا ولها أشهدنا 

أشهد بمعنى أحضر» يعنى: من يدركنا عاين ار أحبابه من أمثالنا . و(من يشاء) 
يان من جملة (أحبابة) بعتن من يشناء 487ع/ت] واحدًا من أحابه من أمثالنا: والضييه فى (لها) 
عائد إلى (الأسرار) يعني: وأشهدنا لمشاهدة تلك الأسرار يعني بلحوقه في طريقتنا يشاهد 
لأسرار الإلهية بإمدادٍ روحانيتنا به. 


0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة 08١ /١(‏ . 


الفلك الثامن الإيمانى اوم 


افمدئ! الاوك !7 فنا عتى سباتدواعك الذي عرفا 
العمى : ذهاب البصر» ويجيء بمعنى الالتباس» كما يُقال عَمِي عليه الأمر: أي التبس» 
ومنه قوله تعالى: 9 مَعيسَتٌ عَلتوم آلْأَبَآه © [القصص: 7 المرادٌ ههنا المعنى الثاني» وسأله كذاء 
وعن كذاء وبكذا: بمعنى عنهء ويقال: سأل يسأل: كخاف يخافهء وأمًا قولٌ بلال بن 
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إوااغلفهتسيع أو سسنايل بحم ولوك تيس فل لام سيره 
فجمع بين اللغتين: الهمزة التي في سألته» والياء التي في سايلته جمع بينهماء ووزنه 
فعايلتهم. وهذا مثالٌ لا نظيرَ له» فقوله: (سائلوا) أمر للجمع المذكرء من باب المفاعلة» 
على تبديل الهمزة بالياء» يعني: من سائل» والأمر سائل» وجمعه سائلوا عنا العارفٌ الذي 
يعرفناء يعني: متى ما أدرككم التبامنٌ: اشتباه في أمثالناء فاسألوا عن أمثالنا العارفٌ الذي 
يعرفناء حتى يعرّفكم أمثالّناء فتستفيدون من روحانيتناء وتشاهدون الأسرارٌ الإلهية بإفادتنا . 
اداكتم الله عظ اح ختنث يمح الأسرارَ من شاء بنا 
الجَدَّ: يجيء لمعان: أبو الأب» وأبو الأم» واليكيت والجط ونوا لطر وزالة قر والشتى 
والعظمة. يعني : المعطي على الإطلاق إِنّما هو الله الذي عظيمٌ فيضه وغناه» يُعطي الأسرار 
من شاءً من عباده بناء أي بواسطتا. هكذا جرت سُنَةُ الله في عباده؛ ولا تجد لسنة الله تبديلاً . 


حرير 


ه. ‏ طالما وال حت بهم الورق بدوحات منى 

و(ما) ههنا زائدة كافدٌ عن عمل الرفع» وهي تتّصل بقل و(طال) و(كثر) نحو: قلما كان 
كذاء وطالما كان كذاء وكثر ما كان كذا. فكفف الفعلُ عن عمل الرفع» أي الفاعل. الهتفُ 
الصوت» يقال: هتفتٍ الحمامة» من باب شرب . وهتفف به: صاح به» يهتففُ بالكسر: هتاقا 
خمراايم ويُّقال للحمامة: ورقاء» لأنَّ في لونها بياضًا إلى سواد؛ وجمعها وُرق» كحمراء 
وخمر هو الدوهة : الشجرة العظيمة من أيّ شجر جر كان والجمع دوح ودوحات» ومنى مقصور 
موضع بمكة» وهو مذكرٌ مصروفء قال يونس: امتنى القوم أتوا منى. وقال ابن الأعرابي 
)١(‏ في المطبوع (777): فمتى أدركك . 


والبيت في اللسان (سأل) . 


انا شرح مواقع النجوم 
أمنى القوم يعني : كنا رجالاً طال إقاميّا بمكّة المكرمة. وصاحث بنا الحماماتٌ بأشجار منى. 
أي طال إقامتنا في زيارة بيت الله المحرم وصاحتث بنا حماماثُ المعارف الإلهية بأشجار 
مقاصدنا. 
5د أقريت! عنحرة الكليؤن بها كينا ستريهات التنا 

العمرة كن النارع والسدر ة أبضاة افد حتديز انع« اللساساف رو الم العمناةة راي 
النهم ألزق عليه الويش + تهى مريكن: 

وفي «القاموس»: راش السّهمَ يريشه: ألزقٌ عليه الريش» فهو مَرِيشء وَمُرَيّشء ورمح 
راش خْوَّارٌ شبّه بالريش [ضعقمًا] . 

والقنا جمع قناة: وهي الرمح. وقد مر تفصيلٌ الجمرات عبارة وإشارة في بيان أعمال 
الحج. والمراد ههنا [:5:] برمي الجمرة: الكون في مكة: هو ترك الدنياء يعني ألقى محبَة 
الدنيا عن قلبه» الذي هو بيت الله» وقوله: فرمينا بمريشات القنا: كنايةٌ عن مجاهدة النفس» 
يعني : جاهدنا في الله لله بالله مع الهوى والنفس». حتى لا يدخل ما سوى الح في بيت 
قدسهء لنهتدي بطريق الوصول إليه سبحانه» كما قال: ل وَألَِنَبهَدُوأ ِمَالتبَوِيتم ساون 
لَه لمم لْمحَمِبنَ» [المتكبوت: 16] , 

ال واأدلفنا زلفة الجمع فهل أسمع القوم مُناجاة المُنى 

الزلفة والزلفى: القربة والمنزلة» وازدلفت: من باب الافتعال» قُلبت تاؤه دالاً لوقومها 
بعك" الذاى«المسحية وديف انهو وعلق. .ةا بسى "الا زولات يكون معنت الاقترات: 
ومزدلفة: موضع بمكة شرّفها الله بين عرفات ومنى» لأنه يُتقرّبُ فيها إلى الله» أو لاقتراب 
الناس إلى منى بعد الإفاضة» أو لمجيء الناس إليها في زلف من الليل» لأن الزلفة أيضًا طائفة 
مق أو اللبل »الهم ولقتد* وي الترينا قري الجمع لا توي المرق» 

والجمع يُطلق في اصطلاح القوم على عدَّة معان» منها: 

أنهم يُشيرون بالجمع إلى حقٌّ بلا خلق. وبالتفرقة إلى العكس» ويقولون: الفرق رؤيةُ 
خلقٍ بلا حى . 

وقالوا: الجمعٌ هو الاشتغال بالحقٌ بحيث يُجممٌ الهدُ ويتفيَغٌ الخاطئ للتوجّه إلى حضرة 
دسه تعالى» وإِنّ الغرقٌ هو تفرقةٌ الخاطر عن ذلك . 


الفلك الثامن الإيماني لوم 

وقد يُطلقون الجمع ويُريدون به شهود ما سوى الله قائمًا بالله . 

وتارة يعبّرون بالجمع عن حالٍ من أَنْبتَ نفسه» وأثبت الحقّء ولكن شاهد الكلّ قائمًا به 
سبعانه وتعالن وهر الغناذ مهناك .وقد ببق تتسيل المع والفرق هزه بعد أخرئ: 

وأسمعه الحديث: يتعدى إلى مفعولين. وأسمع القوم على البناء للعامل» يعني هل 
أسمع القوم مناجاة المنى لغيرهم» أو على البناء للمفعول» يعني: هل أسمع الله القومٌ 
تناحاة الح ١‏ #والقعوة الس اين التيرز قال لضو جد ةا إلى نا رةه موك تاتحياه 
مناجاة» والمُنى بن ص ,المي وقصر الألف جمع مُنْية: بضم الميم وسكون النون» بمعنى 
المقصود والمتمنى. يعني اقتربنا قربة الجمعء فهل أسمع القوم مناجاة المقاصدٍ من الحقٌ 
وهي : 

8 باعبادي هل ترون ماأَرَى 2 ياعبادي هل بناأنتم أنا 

هذا خطاب الحقٌّ سبحانه سرًا لقلوب المقربين الموحدين» من عنام الحيق عند شهودهم 
ما سوى الله قائمًا بالله تعالى» أعني : وجودات الأشياء قائمة بوجوده تعالى» سانيا بحياته 
تعالى» وسائرُ الصفات بصفاته تعالى» أعني : وجوداتهم المفاضة الحادثة مستمدّة ومستفيضة 
من مد فيض الوجود المُطلق القديم؛ وحيائهم من حياته المطلق القديم» وعلومهم من فيض 
العلم الأزلي؛ وسائر صفاتهم الحادثة من فيض صفاته القديمة المطلقة» وللفرق بين الحادث 
والقديم» قال تعالى : 9 يَنْجِبَادِىَ* (الزمر: +0] وإن كان وجودذكم مفاضا من وجودي» وصفائكم 
من صفاتي» ولكن ليس وجوذكم عينَ وجودي. ولا صفاتكم عينَ صفاتي» أنبؤوني هل ترون 
ما أرى؟ وهل تعلمون ما أعلم؟ وهل تقدرون على ما أقدر؟ وبإفاضتي إليكم الوجود 
والصفات هل أنتم أنا؟ استفهام إنكار» يعني لستمٌ عيني» ولا صفاتكم [054:/ب] عين صفاتي» 
فإنكم باعتباري حدوثكم وبقيئكم وتقيدكم اكتسبتم الغيرية. 

9 خرسّ القوهٌ وقالوا ربا أنتَ مولانا ونحنٌ الشرنا 

خرس من باب طرب» فهو أخرس بيّنُ الخرسء أي منعقدٌ اللسان عن الكلام» 
وأخرسه الله. والمولى* المالك والعبد؛ والمعتق والمعتق» والصاحبٌ والقريب؛ كابن العم 
ونحوه» والابن» والعمّء وابن العم» وابن الأخت» والولي» والربٌ» والناصرء والمنعم 
والمنعم عليه» والمحبء. والتابع» والصهر . كذا في «القاموس». 


5615 شرح مواقع النجوم 
وقال في «الكليات2(0 المولى : هو لفظٌ مشترلكٌ لمعان هو في كلّ منها حقيقة : كالمعيق 
والمعبّق» والمتصرّف في الأمورء والناصرٌ والمحبوب # وَأَنَالْكفْرنَ لَامولَ لحم [محمد: )1١‏ أي 


ل 


لا ناصرَ لهم فيدفع عنهم العذاب # وَرَدُوَا إِلَ أله مَوَلَنِهُمُ الْحَقَ * (يرس: ٠٠‏ أي مالكهم 


مد 


3# مأربكة لذ من نونك » لضي )ارهن الى بكم أو كاك عقا فرينه» أوانا ضرم 
أو متوليكم. والموالي جمع مولى مخفف مولىء كما قالوا في المعنى: 9 وَإِيْ خِفْتُ الْموليَ 
من وَرَآءِى * (مريم: 5] والمراد ابن العم. ومعنى حديث: «من كنت مولاه فعلييٌ مولاه”"' أي 
من كنت ناصره على دينه» وحاميًا له بباطني فعليٌ ناصره وحاميه بباطنه وظاهره . 

وقرنَ الشيءَ بالشيء: وصله بهء وبابه ضرب ونصر. والقرينٌ: المُصاحب» والجمع 
قرناء» كالأمين والأمناءء يعني : من خطابٌ الحقّ لهم: هل ترون ما أرى؟ هل بنا أنتم أنا؟ 
انعقد لسائهم عن الكلام» وقالوا معترفين بربوبيته تعالى: أنت مولانا ونحنٌ العبيد القرناء 
لقوله تعالى: وَهُوَمَمَك أَينَمَا مَك [الحديد: 4]. 

٠١‏ ياعباة الله سممًاإتَي روح مولاكم ا 

وهذا الخطاب من مرتبة الروحانية المحمدية الفردية: يا عبادَ الله» اسمعوا سمعًا وطاعةً 
إنني روح مولاكم» لأنه أول ما خلقّ الله روحيء وهو الروح المضافٌ إليه تعالى في كتابه 
العزيز : ط َال رَبك ِلمَليِكَة إِقٍّ يلق مسرا من ين ** وَإدَا سوسم وَبَشَحْتٌ فيه ين رُوج فَمَعوا م ميدن 
([ص: 7١‏ 571 وإنني أمينٌ الأمناء لكنز الأسرار الإلهية. والأمينُ يجيء بمعنى القويّ والمؤتمن» 
ويجيء بمعنى الأمن والمأمون. 

١‏ أنا ماحي الكون من أسراركم اننا سر الكندة ها الكت أن 

الأسرار: جمع سرّء وهو عبارة عن حصّة كلّ موجودٍ من الحقّ بالتوجّه الإيجادي المنبه 
عليه بقوله تعالى: 8 إدَآ أَرَدِنَهُ أن نَُولِ لَهُ كن فَيَكْوْنُ * [النحل: 40] يعني : أنا ماحي الكون من 
أسراركم» لأني سر الكنز المخفي . 

والكنرٌ المخفئٌ: ليس أنا من حيث هو هوء والكنرٌ المخفيّ يشيرون به إلى كنه الغيب» 
.إطلاق الذات الأقدس» وباطن الهوية الأزلية» كما جاء في الكلمات القدسية التي جربا 


') الكليات .7٠٠١/#‏ 
0 حديث صحيح أخرجه الإمام أحمد في المسند 4/4 0لا" والترمذي (07971 . 


الفلك الثامن الإيماني موم 
رسو ان فد عازن عر وج أنه عالق يفول اأكمث كرا مذكاء فصنت أن اعرف 
نخلفث الخلق لأعرف 207 فكان الكز عبارء انحن غبي معتب' مكتون :وملة مسكن مضون 
مضئون مخزون» مشتمل على جواهرَ عظيمة وى ا الذات» التى ب أنفس 
فآنسن حفائن: الأسداف» الى منيااها تتالديه اق لكتوق !الب فد قلا يعلههاة إلا عو 
ربهاما سمح تحريفه نأش عليه شريته» ومتسيل. أيضاعلى درن أسماء الات التي 
[0؛] بتعريفها يكملٌ من يصلح لتشريفهاء ومشتملٌ أيضًا على لالىء أسماء الأفعال العام نفعها 
وأثرها والمستفيض حكمها وخيرها في جميع المراتب الكونية. 
١‏ أنا جبريلٌ وهذي حكمتي فاقرؤوها تكشفوا ما كما 

والمراد ههنا من جبريل هو مظهرٌ العقل الأول كما قال عبد الكريم الجيلي قُدَس سره في 
«الإنسان الكامل»” في العقل الأول: إنه محتد”" جبريل عليه السلام من محمَّدٍ يَكِ: فإن 
[علم] العقل الأول والقلم الأعلى نورٌ واحد» فبنسبته إلى العبد يُسمَى مَى بالنور والعقل الأول» 
وبنسبته إلى الحقٌّ يُسمّى القلم الأعلى» ثم إِنَّ العقلَ الأول المنسوب إلى محمد يل خلقّ الله” 
جبريلٌ منه في الأزل» وكان محمد يَِِ أبَا لجبريل وأصلاً لجميع العالم» فاعلم إن كنت ممّن 
بعلم فديت من يفهم» فديت من يعقل» ولهذا وقفَ جبريلٌ في إسرائه» وتقدّمٌ وحده. وسُمّي 
العقل بالروح الأمين لأنّه خزانة علم الله وأميئة؛ وسْمّي بهذا جبريل من تسمية الفرع بأصله . 
وقد مر تفصيلُه في الفرقٍ بين العقل الأول والعقل الكل» وعقل المعاش . 

وكمن: اختفى» وبابه دخل» ومنه الكمينُ في الحرب. وحزنٌ مكتمنٌ في القلب: أي 
مختف. وفي «القاموس»: كمنَّ له كنصر وسمع كمونًا: استخفى» وأكمتة. والكمينُ كأمير: 
القومٌ يكمنون في الحرب . واكتمنّ اختفى . 

يعني : أنا مظهرٌ العقل الأول» وهذي حكمتي» والمشار إليه مضمون القصيدة» فاقرؤوها 
أي تلك الحكمة إن تقرؤوها تكشفوا ما خفيّ من الأسرار الإلهية. 

والحكمة : هي الاطلاعٌ على أسرار الأشياء» ومعرفةٌ ارتباط الأسباب بمسبباتهاء ومعرفة 


000( تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)١١5/1(‏ 

() الإنسان الكامل .١9/5‏ 

(”) في هامش الأصل: المحتد: الأصلء والطبعء وككتف: الخالص الأصل من كل شيء. من 
«القاموس». 


لمكا شرح مواقع النجوم 
ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي تنبغي» فمن عرف الحكمة ويُِّسَر العمل بها فذلك 
الحكيمٌ الذي آتاه الله الحكمة» افأحكم وضع الأشياء في مواضعهاء » قال تعالى: # وَمَن يَؤْتَ 
التمحكية ميد أو قز حككيا 4 زمره : 134) وقد سبق تفصيلٌ الحكمة الجامعة؛ والحكمة 
المعطوق بهاء والتكية المسكوت عنها والحكحمة المجيولة: 

والكشفٌ في اللغة: رفم الحجاب» وفي الاصطلاح: هو الاطلاعٌ» وهو الإطلاق على 
ما وراء الحجاب من المعاني الغيبية والأمور الحقيقية وجودًا وشهودًا. 

؟١‏ جدث بالتوحيد كي أرشذكم فاقتلوا أنفتكم من أجلدا 

التوحيد : اعتمَادٌ الوحدانية لله تعالى» وهو على مراتب: 

توحيد العامة: وهو أن يشهد أن لا إله إلا الله . 

توحيد الخاصة : ألا يرى مع الحقٌّ سواه. 

توحيد خاصة الخاصة : ألا يرى سوى ذات واحدة. 

توحيد الأفعال: هو تجريدٌ الأفعال عمًّا سوى الواحد الحق» بحيث لا يرى في الوجود 
فعلاً ولا أثرًا إلا الله الواحد الحق . 

توحيد الصفات: هو تجريدٌ الصفات» يعني تجريدٌ القوى والمدارك وما يُنسب إليها من 
الصفات عمًا سوى الح عز وجل . 

توحيد الذات: هو تجريدٌ الذات عمّا سواها بحيث لا ترى في الوجود إلا ذانًا واحدة 
بتعيناتها . وقد سبق تفصيلها . 

والمرادٌ من قتل النفوس عبارة عن قوله عليه السلام: «موتوا قبل أن تموتوا"”'' قال جعفر 
الصَّادقَ رضي الله عنه : الموثٌ هو التوبة» قال تعالى : # فُمُوبوأ إِلَ بَارِيِحُم فَائْلوا دلوا سك [لبقرة: 
64 فمن تاب فقد قتلّ نفسه . 

والموثٌ الأبيض: يعنون به الجوع» فإذا كان [450/ب] السالكُ ممّن لا يعرف الشبع» بل 
لا يزال جائعاء فقد مات الموث الأبيض. وحيئئذ تحيا فطنتّه إذ كانتٍ الفطنةٌ ثُميت البطنة» 
إذا ماتث بطنته حييت فطنثه . 


١ح(‏ تقدّم الحديث وتخريجه .)1797/١(‏ 


الفلك الثامن الإيماني باو 

والموث الأخضر: هو لبس المرقع» وهو أن يقتصرّ على ما يسترٌ العورة ممًّا لا قيمة له 
ولمًا لم يكن كذلك إلا الخرق الملقاة على المزابل» اقتصرَ صاحبٌ هذا المقام من لباسه على 
ما يجمعه منها ويغسله. لتصحّ صلاته فيه» فمن اقتصرّ في لباسه على هذا القدر فقد مات 
فرك الح ديجا بجماله الدريي الستكدي عن التيمكل الخر متيو 

والموثُ الأسود: هو احتمالٌ أذى الخلق» فإذا تحقَقّ بالمقام الذي يصيرُ فيه بحيث 
لايجدٌ في نفسه حرجا مما يناله من أذى الناس وسبّهم وغير ذلك» فقد مات الموت الأسود. 
وحينئذ يحيا بالإمداد من حضرة الجواد, لأنّه يكونُ ممّن لا يرى صدور الكل إلآ من محبوبه. 

والموت الأحمر: هو مخالفة الهوى» وهذا هو الموثٌ الجامع لباقي الموتات كلهاء وإليه 
الإشارة بقوله عليه السلام لما كان يرجم من قتال الكفار: «رجعنا من الجهادٍ الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر» قالوا: يا رسولَ الله» وما جهادٌ الأكبر؟ قال: «مخالفة النفس2'”6 وفي حديث 
آخر: «والمجاهدٌ من جاهدَ نفسه72"' قال تعالى: « وَآلَدينَ جَتْهَدُوا فيا لنَبَيَئَمَ َم يلا > 
[العكبرت: 14] فمن مات عن هواه فقد حييا بهداه من موت الضلالة» وبمعرفته من موت 
الجهل؛ ويحتملٌ أن يكونّ المرادُ من قتل النفوس فناء الذوات في ذات الحقٌ» وحينئذ يبقى 
ببقاء الحق . 

حاصلٌ الكلام معنى التوحيد إِنما هو الفناءً في الله والبقاء لله. 

5 فخذوا عشي فيكم عبجيا تحدوا السرة لديه عُنَا 

العَجَبُ بفتحتين روعةٌ تعتري الإنسان عند استعظام الشيء» وهو من الله إِمّا على سبيل 
الفرض والتخيّل» أو على معنى الاستعظام اللازم للعجبء إذ هو علامٌ الغيوب لا يخفى عليه 
خافية . وفي «القاموس»: العجب من الله الرضا منه. 

العلانية: ضدٌ السرء يُقال: لوا لامو باب دخل وطرب. وفي «القاموس»: علنَ 
الأمرُ كنصر وضرب وكرْمً وفرح عَلَنَا وعَلانية» واغَْلنَ: ظهرء وأَغلئئ وبه عَلَّنُ أظهرته» 
والإغلان المُجاهرة» يعني : خذوا عني في أنفسكم سرًا عجيبًا من الأسرار الإلهية» أن تأخذوا 
تجدوا ذلك السرّ العجيب الخفيّ أي التوحيد الحقيقي لدى الأخذ عني عَلَئَا ظاهرًا بالعلم 
والحال. 


)00( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)088/1١(‏ 


مم شرح مواقم النجوم 
وك ميّتّروا الأحوال في أنفسكم بأو موا اضتا 

الأحوال: يُشيرون بها إلى الواردات التي يحصلّ بعضها من ثمرات الأعمال الصالحة 
الخالصة من الأكدار» وبعضها من المواهب الإلهية الخارجة عن التعمّل والاكتسابء والدعي 
من تَبِنِيبَهُ» ومنه قوله تعالى: «ومَا جَعَلَ أَدعيَاءكُم أضاء كه 4 [الأحراب+ 4] ويقال : فلان دعىٌ» أي: 
بِيَنْ الدعوى في النسب». واذعى عليه كذاء والاسم الدّعوى. 

والفتنة : الاختبار والامتحان» تقول: فتن الذهب يفتئه بالكسر فتنةً ومَفْتونًا أيضًا إذا أدخلة 
الناز» الينظر ما جودتة» يعني إن تجدوا سو التوحيد في أنفسكم بالعلم والخال» لا بمجود 
المقال فميّزوا أحوالكم في أنفسكم. ولا تكونوا كالمدّعي المفتون بنار الإلحاد والخسران. 

5ع إن عضر انين مع إن ذا عالهٌالأمر له فافسا 

3 الصحو : رجوع إلى الإحساس بعد غيبةٍ حصلت من واردٍ قويّ . 

وصحو الجمع: ويقال: مقامٌ صحو الجمع» ويعني به الإفاقة من سكر التفرقة والغيرية 
بالتحقق بأحدية الجمع التي تنفي الأغيار والمغايرة» وقد يُعبّرُ بصحو الجمع عن الفرق 
الثاني» وهو المُسمّى بجمع الجمع بأحد معانيه؛ وهو شهودٌ الوحدة في الكثرة» وشهود 
الكثرة في الوحدة. 

وصحو المفيق: ويقال: مقامٌ صحو المفيق» ويعني بالمفيق من بلغ إلى أعلى المقامات 
الذي هو مقام « أو أَدَنَ » وهو مقام أحدية الجمع» ولهذا اختصّ مقامٌ صحو المفيق بأنّه هر 
مقامٌ نبيّا يِِ لأن مقام ط أو أَدَنَّ» هو مقام الخاص به كه . 

والسكر: غيبةٌ بوارد قوي» والمراد بالغيبة هدم الإحساس» فمن غاب بوارد قو يُسمَى 
سكرانء وذلك أنَّ العبدَ إذا كوشف بنعتٍ الجمال الذي عرفته في باب تجلّي الأفعال. حصل 
له السكرٌ وطربٌ الروح» وهام القلبٌء فإذا عاد من سّكره يُسمّى صاحيّاء والصحو مختصٌ 
بأهلٍ السماع» فإنَ السكران لا يسممٌ ولا يفهم» كما أن السكر حال صاحب الرؤية عندما 
ينقهر تحت سلطان الجمال وما يخفى أن الصحوء والسكر بعد الذوق والشربء وقد يعني 
بالسُكر رؤية الغير والغيرية» ويقابله صحو الجمعء وقد يُفْسَرُ السكر بأنه حالة للنفس ترد 
عليها من عالم القدس» يؤدّي بها إلى ما هي بصدده من النظام المتعلّق بعالم الأجساد. بحيث 
بوجبُ الاختلالٌ في الحركات والسكنات» ويقال الصحوء ويّراد به الرجوعٌ عن تلك الحالة 


الفلك الثامن الإيماني بهو 
بحيث يزولٌ ذلك الاختلالٌ الواقع في النظامء والعود إلى ما كان عليه بالتمام. انتهى. من 
الفرغانى7' , 

هذا البيث بان لتمييز الأخوال» يع صخو العبد :يعت غتالة ضحوه خالة سكزاةبذاأله 
عالمٌ الأمرء فافتتت57) وإلا حالة صحو» وعالم الأمر هو ماصدر عن الله بلا واسطة إلا 
بمشافهة الأمرء وهو عالم الملكوت باعتبارء وعالم الجبروت باعتبار» وعالم الخلق هو 
ما صدرٌ عن الله بواسطة سبب» وهو عالم الجسماني» يعني إن ظهر للعبد كيفية عالم الأمرء 
تحال 2 .إلا كاله مهاه قو العا للك 

7 مثل أن المحو دعوى إن بدت ىجيا عالآناث الونا 

المحو”“: رفع أوصاف العادة» ويقابله الإثبات الذي هو إقامةٌ أحكام العادة. 

محو أرباب الظواهر: هو أن تمحوّ عن نفسك ما قد اعتدته من الخصال الذميمة» ثم 
تستعوض عنها الخصال الحميدة» فإن حصلت ذلك فأنت صاحبٌ المحو والإثيات الذي 
يقَتصرُ عليه نظرٌ أهل الظواهر . 

محو الجمع : عبارة عن فناء الكثرة في الوحدة . 
العبودية» ومحو عين العبد. ومحو أهل الخصوص» ومحو التشدّت» ومحو المحو الذي هو 
البقاء بعد الفناء . 

والونا: الضعت والفتور والكلال والإعياء» يقال: ونى في الأمر يني بالكسرء و وتنا 
أي ضعف» فهو وانء يعني : إن ظهرت في وجه العبدٍ علاماث الضعف والفتور والكلال فهو 
صاحبٌ الدعوى لا صاحب الحال» فإن اذعى حال المحوء فهو كاذثت فى دعواه» لأن 
صاحب حال المحو لا تظهرٌ في وجهه آثارٌ الانفعال من العوارضات . 
)١(‏ لطائف الإعلام ؟/ 00 (تعريف الصحو). 


(؟) جاء في هامش الأصل: افتتن الرجل» وفتن» فهو مفتون: إذا أصابتة فتئة» فذهب ماله وعقله. 
إفرق مادة (المحو) من لطائف الإعلام ااا 


ا شرح مواقع النجوم 
١‏ قال لي المشِثُ فى أحواله طِتٌ بالحي ذكنت المأمنا 

(03/ ب] وقد عرفت تفاصيل المحو والإثبات والأحوال. 

وطاب يطيبٌ طاباء وطيبّاء واطينة 4 :وكظيانا لد وزكاء والطيب والطوبى بمعئى؛ وجمع 
الطيبة» وتأنيثٌ الأطيب» والحُسنى والخيرُ والخيرة» وشجرةٌ في الجنة بالهندية؛ كطيبي 
وطوبى. والطيب معروف. والجلٌ كالطيبة» والأفضلٌ من كلّ شيءء وطبثُ به نفسًا: طابث 
به نفسى . والمأمنٌ: محل الأمن بمعنى الأمين . 

يعنى : قل للمثبت الذي محا عن نفسه الخصال الذميمة» وأثبت فيها الخصالٌ الحميدة فى 
أفعاله وأحواله: طبت بالحىّ» فكنت أميئًا لأسرار الحقّ. 

ليست الهية خونًا إِنَّها ا حي ال المي 

الهيبة0١2:‏ هي أثْرٌ مشاهدة جلال الله سبحانه في القلب» وقد تكون الهيبةٌ عن الجمال 
الذي هو جمالٌ الجلال. وحقٌ الهيبة الغيبة إذ كل هائب غائب» ثم تتفاوت الغيبةٌ على حسب 

وقيْل؟ آلهية والأسن حآلتان شتيتان بالقيض. والشط تعرفيان للتفس ناعفيا زتها يفريه 

أحدهما : نسبتها بحسب قياس اشتغالها بعلرّ تلك الجنبة» فإنه حينئذ لا ترى نفسها أهلاً 
للحظوة بتلك الجنبة» لعلمها بأنَّ العالى لا يستأهله إل من يكون كذلك» وحينئذ تعرض لها 
الحالةٌ المسماة بالهيبة» فإنه مَنْ لا يرى نفسّه أهلاً للقرب منه ولا للانتساب إليه فإنْه يهالة 
لا محالة. 

وثانيهما: حالةٌ النفس بحسب ما يعرض لها عند ملاحظتها للإمداد الواصل إليها من 
حضرة الجواد بصنوف النعم والهبات الموجبة للأنس بالمنعم» كيف وهو المنعم بالوجود بعد 
العدم» وبالعلم بعد الجهل» وبالإيمان بعد الكفرء وبالأمن بعد الخوف. 

والخوف”": ما يحذرٌ من المكروه في المستأنف» والخائفون من الله سبحانه منهم من 
)غ0( لطائف الإعلام ؟/ 277/54 وقد تقدمت قبل صفحة (144؟/ ب) . 
حرف لطائف الإعلام »457/١‏ وقد تقدمت قبل صفحة (15؟/ ب) . 


الفلك الثامن الإيماني أدم 
يبلغ به الخوفٌ إلى حدٌ الانخلاع عن طمأنينته للأمن خوفا من العقوبة» أو من المكرء أو من 
الهيبة . 

خوف العامة: من العقوبة تصديقًا للوعيد. 

وخوف أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس. 

وخوف الخاصة: إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوفء. كما عرفت 
في باب الحزن . كما قيل : 

كأنما الطيرُ فوق أرؤسهم لا خوفٌ حزنٍ ولكن خوفٌ إجلال237 

فالهيبةٌ والإجلال هو أقصى درجة يُشار إليها في غاية الخوف» كما قال عليه السلام: «أنا 
أتقاكم لله وأشدُكم منه خوقا"”'" فإِنَّ الخوف من الإعراض إِنّما يكون على قدر الإقبال» 
وحيث ما كان الإقبال أتمّ كان الخوفٌ من الإعراض أشدَّء وحيث لا أتمَ من الإقبال من الله 
عليه يله فكذا لا خوفٌ أشد من خوفه عليه السلام. 

والأوب": هو حفظ الحدٌ بين الغلرٌ والجفاءء أي بين الإفراط والتفريطء وذلك أن يومٌ 
السالكُ طريقًا متوسّطا بينهما. وقد سبق تفصيلٌ الأدب مع الحق» ومع الخلق» وأدب 
الشريعة» والخدمة» والحقيقة. 

والعذبُ من الطعام والشراب : كل مُستساغ أي سهل المدخلء كما يقال: ساغٌ الشرابُ 
دون ابويو حا سو اتلك و انارت ا 

والجنى : ما يُجتنى من الشجرء يقال: أتانا بجناة طيبة» وكلٌّ ما يُجنى فهو جنى وجناة» 
والمرادٌ بالعذب الجنى [57:] هو العارف الذي اجتنى ثمرة المعارف من شجرة الحقائق على 
طريق الاعتدال» سائغة هاضمة» وهو عينٌ الأدب» ولذلك قال: أدب يعرفه العذب الجنى . 

وحاصلٌ الكلام: ليست الهيبةٌ خوفّ حزنء بل هي خوفُ إجلالٍ» لأنَّ الهيبةَ أدبٌ يعرفه 
العارفٌ الأديب الذي اجتنى ثمرّ المعرفة من شجر الحقيقة بين الجلال والجمال؛ لأنَّ الهيبة 
والأم تمن السلكل:والجبال كورة القازف الأفيها و العو والرساء. 
)1١(‏ تقدم البيت وتخريجه صفحة /١(‏ 456). 


(") تقدم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 556). 
(؟) لطائف الإعلام /١‏ 147. 


دض شرح مواقع النجوم 
٠‏ حالها الإطراق من غير البّكا ووجولاً الجهيد من غير عنا 

يقال: أطرق» إذا سكتء ولم يتكلمء وأرخى عينيه ينظرُ إلى الأرض . 

والجهد: بالضم والفتح : الطاقةٌء وبالفتح الهاء من أسماء الجماعء وجهد البلاء: هي 
الحالةٌ التى يُخْتَارٌ عليها الموتء أو كثرةٌ القتال والفقر. 

وعنا: خضع وذلَّء وبابه سماء ومنه قوله تعالى: ا © وَعَنَتٍ الْوْجُوه لِلْسِيَ فور © لله: 
وعني بالكسر عناءً أي تعب ونصب. وعناه غيره تعنيةً . يعني حال الهيبة الإطراق من غير 
البكاف: لأن"الكاء تقتضى :من الوق بوهذا الاطراق مرخ خورف إجلذل ووه التجهد قن 

انو حلت الالسن طلو وجحية يرخص الشحدن وتتا 

الخليف بفتح الخاء وكسر اللام والمدّ الطريق بين الجبلين» ومنه قولهم: ذِيحٌ الخليف 
كما يقال ذنب غضا. وفي «القاموس»: كأمير: الطريقٌ بين الجبلين» أو الوادي بينهماء ومنه 
ذِيخُ الخليف أو مدفع الماء» والطريق في الجبل أيّا كان» أو الطريق فقط . 

وطلق: ككرمء وهو طلقٌ الوجه مثلثة» وككتف وأمير: أي ضاحكة مشرقة. 

والتذلي : نزول المقرّبين إلى من يأنس بدء قال الله تعالى : « مَُردنقتدَ1 . ...© الآية [النجم: 
ه] ويطلقٌ أيضا على نزول الحقٌّ إلى العبد عند التدانى . 

والأنس : حالةٌ جمالية تشابه البسط» لكنها أتيٌ من البسيط» لأنَّ أثرَ الجمال واللطف فيها 
أكثر» ولذا قيل : الأنس أَبْدُ المشاهدة في القلب من حيث الكمال لصفات الجمال. وتستعمل 
فى مقابلة الهيبة والوحشة» وهما من آثار الجلال. 

واف «الفتوعنات 278+ .وأكدة الطبقة يرون الأسن والبسط من الجمال» وليسن من الجمال 
كذلك. 

ثم قال: والأنسٌُ أثْرُ مشاهدة جمال الحضرة الإلهية في القلب. وهو جلالٌ الجمال. 


والدنؤٌ: مقام القرب والوصول وعلمهما. والتداني يكنى به معراج المقرّبين» وذلك 


.17 الفتوحات المكية: ؟/‎ )١١( 


الفلك الثامن الإيماني ام 
عندهم سيرٌ للعبد إلى العالم العلوية: إِمّا بالروح كالأولياء» أو بالجسم المكتسب كسائر 
الأنبياء» أو بنفس البدن كمعراج نبيّنا يَكِةِ وعليهم أجمعين» ومعراجهم إما بالأصالة» أو بدون 
الوراثة ينتهي إلى حضرة #كَابَ هَوْسَيْنِ © وبحكم الوراثة المحمدية ينتهي ان دههيرة :أن 
أَرْقّ4 . 
وخليف الأنس عطفٌ على (العذب الجنا) وهو كنايةٌ عن العارف الأديب الذي يكون 
ع 0 ُِ 5 
ما بين الهيبة والأنس» ففي حالةٍ الهيبة تكونُ حالةٌ الإطراق» وفي حالةٍ الأنس إن تدلّي لحبيب 
ودنا يكون طلقّ الوجه ضاحكا . 
وك درش لخن وجني رمت اك فا ينوا إن لان 
الرشد : الاستقامة على طريق [457/ب] الحقٌّ مع تصلب فيه . 
والرشيدٌ: من صفات الله تعالى» بمعنى الهادي إلى سواء الصراط. وقيل : الرشيدٌُ أعمٌ من 
الوَشّد محركةء فإنه يقال في الأمور الدنيوية والأخروية» والرَشَدٌ محرّكة في الأمور 
الأخروية» والإرشاد أعهٌ من التوفيق. لأن الله تعالى أرشدّ الكافرين بالكتاب والرّسولٍ» ولم 
يوفقهم. والرشادٌ: هو العمل بموجب العقل . 
ويُبدي: بمعنى يظهرء والضميرٌ في رسمه عائدٌ إلى الإرشاد. ورسم الإرشاد كنايةٌ عن 
حذّه وتعريفه» وأذنه لأمر وبه أي أعلمه . 
و 
يعنى: خليف الأنس يرشدٌ الخلقّ إلى طريق الوصولٍ إلى الله» ويظهرُ رسم الإرشاد 
شاكرًاء فاستمعوه إن أعلمكم . 
*- صاحبٌُ القبض غريبٌ مفرد إن رأى البسط لديه حَزنا 
القبض: يُطلق على معان: فمنها: أنهم عنوا بالقبض واردًا يردُ على القلب أوجبه إشارة 
إلى عتاب» أو تأديب» فيحصل فى القلب لا محالة قبضٌ لذلك . 
وقيل: القبض أخذ واردٍ القلب». مثل أن يكون الواردٌُ مما يوجب إشارة إلى تقريب أو 
إقبال بنوع لطف وترحيب» فإذا حصل للقلب انبساط بسبيب ذلك» أعقبه وارذ بخلافه, 
فيسلب ذلك الواردّ»ء ويبدَّلُ الإرشاد إلى التقريب بضدّه من التبعيد» والإقبالَ بضدّه من 
الإدبار» وحينئذ يحصل القبضٌ لا محالة. 


ان شرح مواقع النجوم 


والبسط». قال في «الفتوحات2'”6: هو عندنا حال من يسع الأشياء ولا يسعٌهُ شيء. وقيل: 
حال الرجاءء وقيل: هو واردٌ موجبه إشارة إلى قبولٍ ورحمةٍ وأنسٍ. والقبض ضدٌ البسط. 
و 
والحزن: توجع القلب لفائت» او تأسّفه على ممتنع» وهو في هذا الطريق تأسّفٌ على 
ما يفوت العبد من الكمالات وأسبابهاء ويتضمّن ذلك الخوف والحزن والإشفاق والخشوع 
والإخبات. وقد سبق تفصيلها. والحزنُ: ضدٌ السرورء وبابه طرب» وحزنًا أيضًا فهو حَزِن 
وحزين » وأحزتة غيثف وحزنه أيضًا. 


الغربة: تُطلق بإزاء مفارقة الوطن في طلب المقصودء وذلك عند اتفصال النفس عن 
مقارّها الحيوانية» ومألوفاتها الطبعية»؛ ومراداتها الشهوانية»ء وعن ظهورها في مواطن صور 
كثرتها وانحرافاتها الجسمانية والشيطانية إلى انفصالها بحضرة باطنهاء وأحكام عدالته ووجده 
من الأوصاف”" والأخلاق الملكية الروحانية» ومن حيث إن العلاقة بين النفس والروح والسرّ 
قوية جدّاء ما دامتٍ النفنٌ ظاهرة في هذه النشأة الدنيوية مع أنَّ لكل واحدٍ من هذه الثلاثة 
شأة تخصّهء فإنَّ نشأة النفس حسّيةٌ شهادية» ونشأة الروح غيبية إضافية كونية» ونشأة الس 
غيبية خفية إلهية» صارث نسبةٌ كل واحدٍ غربة بالنسبة إلى الآخرء فإذا شرع الروحٌ في السبر 
إلى السر استتبع النفس» فصارت النفسنٌ في غربة» فلهذا سُّميّت هذه المرتبة الطالبة للحن 
غربة» قال عليه السلام: «طلبٌ الحقٌّ غربة»”" ويُشيرون بالغربة إلى كل وصفب شريف ينفرة 
به الموصوف دون أفراد جنسه» وذلك الشخص يُسمّى في اصطلاحهم غريبًا. 


والغرية 43 أحدٌ منازل الولايات» وصاحيها صاحبٌ غرية عن الخلق» لكونه بائنا عنهم 
بمعناه وسريرته. فإن كان كائنًا معهم بجسله وصورته فهو راحلٌ عنهم إلى أوطانه. قاطن 


.١77/7 الفتوحات المكية:‎ )١( 

() في لطائف الإعلام 1748/7: والشيطانية إلى اتصال بحضرة باطنها وأحكام عدالتها ووحدتها من 
الأوصاف. 

فرة حديث رواه الأنصاري في منازل السائرين» وابن عساكر في تاريخه 2778/١0‏ والقزويني في التدوين 
في أخبار قزوين 2١47/4‏ وهو حديث مسلسل بالصوفية. قال ابن حجر في لسان الميزان: لعل 
علان بن زيد الصوفي واضع هذا الحديث. 


الفلك الثامن الإيماني مدم 
معهم في مقرّ حدثانه . انتهى من الفرغاني”'' قدس سره . 

يعني صاحب القبض غريبٌ مفرد إن رأى البسط عنده حزن . 

4ل وخليِل اللبسط يخفي غيلرة 2 ضشكباديه ويُدي المشا 

يعني صاحب البسط يُخفي من باب الأفعال ضر باديه مفعوله غير مفعول له. ويبدي من 
باب الأفعال أي يظَهرٌ المنناء جمع المنةء يُقال: مَنَّ عليه» أي امتنَّ» وبابّه رد ومنة أيضًا. 


والضئٌ ضدٌ النفع» وبابه ردّء والاسم الضررء والضجٌ: الهزالٌ وسوءٌ الحال. والمضرّة ضدٌ 
القع 
و لاتراه الشّهر20 إلا ضاحكًا لعي الشتبا وه فد خرت 


بعق: لاترى الدّهة ضاحت البشط إلا ماحككء ويبصئ الدّهر الحسنّ الذي قد قَرنٌ به 
أي صاحب البسط حال كونه صاحب البسط . 

5 صاحبُ الهمّة فى إسرائه سائر” قد دي(" عنه الوسّنا 

الهمّة: تُطلق بإزاء تجريد القلب للمنى بإزاء أول صدقٍ المريد. وتطلق بإزاء جمع الهمم 
لواب أو رحا عات ولهذا قالوا : ا 007 الانتهاض إلى معالي الأمور. 
ويُقال: الهمّهُ طلب الحقٌّ بالإعراض عمًا سواه من غير فتور ولا توانٍ. ويعبّرُ بالهمّة عن نهاية 
شدّة الطلب وقد سبق [ذكر] همّة الإفاقة» وهمّة الأنفة» وهمّة أرباب الهمم العالية. 

والإسراءً السير ليلاً» وههنا كنايةٌ عن المعراج الروحاني. 
والسقم في الجسم » والبلى في الثوب سرى» و[دبٌ] عقاربُه سرث نمائمّةٌ وأذاى وهو دوب 
وديئٌوب» والدَيئٌوب : الجامع ب بين الرجال والنساءء والدابة: : مادت من الحيوان وغلب على 
ما يركب» وقولهم: أكذبٌ مَنْ دبٌ ودَرَجَ : أي أكذبٌ الأحياء والأموات. 


(1) لطائف الإعلام 77/8/7. 


() كذا الوجه أي لا تراه طول الدهر. وفي الشرح جعل الدهر فاعلاً . 
(؟) كذا الوجهء وفي الشرح هي بالذال المعجمة. 


حكن شرح مواقع النجوم 


م . وج 2 2 حا اعداة 1 1 م م م 1 
والوّسَنٌ: محرّكة وبهاء والوسنة والسنة : ثقلة النوم» أو أوله» والنعامنٌ. وَسَنْ كفرح فهو 
وسنٌ ووسنان» وميسان كميزان كثر نعاسّه. 


يعني صاحبٌ الهمّة في إسرائه سائر حال كون الوسن قد مشى عنه يعني سائر عند النومة 
الخفيفة لا في النوم الثقيلة . 
#لاد ماسر التو فين اعم" الحردية 6 كشال ولا الشخااكنا 
والمراد من صاحب التوحيد صاحبٌ التوحيد اللفظي النعتي لا التوحيد الحقيقي» كما قال 
شيحٌ الإسلام أبو إسماعيل عبد الله الأنصاري قدّس سره: 


ماو دَالواحد من واحد إذزكلٌُ من وده جاحد 
تتويكينل جز تليق عم لوقه عحياريتة الطليقنا الكبواعيية 
تحتو هد إسكاة تحنو سبحدلة وَتَعنت: .مسن يتعتسية لاحييد 


يعني صاحب هذا التوحيد أعمى لا يُبصر الأشياء كما هيى» وأخرس أي منعقد [458/ب] 
اللسان عن الكلام الحقّ. وهذا لا قلثُ أناء بل قالَ المحقّقون من قبلي» وأنا قلت أيضًا. وقد 
سبق تَفصيلٌ التوحيد مره بع أخرى , 

8 ايا عبيدٌ التَّمس ما هذا العمى لم تسزالوا تَسِدون الوا 

العبدٌ: ضدٌ الحرء وجمعه عبيد» مثل كلب وكليب» وهو جمم عزيز يعني: عبيد هوى 
النفسء لقوله تعالى : #8 أَهرَمَتٌ من أَححَدَ إِلَهِمْ هون » [الجائية: *1] والوثنٌ : الصنم» يعني: يا عبيد 
التفس ما هذا العمى في بصيرتكم حتّى لا تبصروا الحقّ لتعبدوه ولم تزالوا تعبدون الوثنَ: 
أي هوى النفس» فكنتم عبِيدٌ النفس . 

9 سقتم الظاهر من أحوإلكم تالكا يكن سوق اباسلنا 

يعني سُّقتم العلم الظاهر من بيان أحوالكم. فأنا متلّكم في سوق العلم الظاهرء وما أنا 
أزيدٌ منكم في الظاهر سوى ما بطنّ عنكم من العلوم الإلهية والأسرار الباطنة» فاسعوا إلى 
الأعمال الصالحة لتفوزوا بالفتوح الغيبية» لقوله عليه السلام: «من عمل بما علم ورَّنْهُ للها 
علمّ ما لم يعلم»”'' واجعلوا المعرفة الإلهية قونًا لأرواحكم . 


4 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (75718/1). 
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فأآقيتوا العلمّ من أعمإلكم عم جبعج وأشريوه لبنا 

أقيتوا أم من باب الأفعال. والقوثُ والقيْثُ والقيتة» والقائتُ والقواثٌ المُسكة من 
الرزق» وقاتَهُم قَونًا وقونًا وقياتة فاْتَاتواء والمُقَيْتُ الحافظ للشيء؛ والشاهدٌ لهء والمقتدد 
كالذي يُعطي كلّ واحدٍ قوتّه» واستقاتهُ سأَلَهُ القوت» وأَقاتّه وأقات عليه: أطاقه 

واللبن: كناية عن لب علم الشريعة» كما قال عليه السلام: «أوتيثُ قدحًا من اللبن» 
شرك منهاحتى خرح الري من أظافيري + واغطيث قصلة عمرة فقيل : ما أله با رسول الله ؟ 
فقال: ١‏ أَوَلْتهُ بالعلم»”''. 

بعني اجعلوا قونًا لأرواحكم العلم الذي ينتج من أعمالكم الصالحة» لأنَّ العلم الظاهرَ 
بستلزم العمل الصالح» والعملٌ يستلزم العلم الباطن اللدني» وهو علمٌ فتح وإلهام من الله 


تعالى . 
وأشربوا روحكم ع أي لب علم الكنريعة وهل اليففيدة > لذن الشريعة لب العقل» 
والحقيقةٌ لبَ الشريعة . 
١د‏ واخرجُوا بالموت عن أنفسكم 2 تبصروا الحق بكم مُقترنا 


3 لج دن انق أ ل ل ع وم ان ا 

لقوله عليه السلام: «موتوا قبل أن تموتوا» '' وقد سبق أقسامٌ الموت الإرادي مفصلاً . 

يعني : واخرجوا بالموت الأرادي عن العدحم بقع عرق الفسن ارتتعياء إن تخرجوا 
بالموتٍ عنها تبصروا الحقّ بكم أي معكم مقترنًا لقوله ا مَعَكد َنم م4 [الحديد : 4 

١‏ وانظروا ما لاح في غيركة تجدوه فِكُهٌ قد ضّصّا 

لاح الشيءٌ لمحّ: أي لمعء وبابه قال » ولاح البرق وألاح أومض. 

وضمن الشيء بالكسر ضمانا كفل به» فهو ضامن وضمين» وكل شيءٍ جعلته في وعاءٍ فقد 
)١(‏ روى البخاري في صحيحه (3"7581) في فضائل الصحابة» باب مناقب عمرء و(05٠7)‏ و(/80171) 

ومسلم (77941) في فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر» والترمذي (1185) عن عبد الله بن عمر 

رضي الله عنهما قال: سمعت رسول الله يك يقول: «بينا أنا نائم أتيت بقدح لبن» فشربت منه» حتى 

إني لأرى الريّ يخرج من أظفاري» ثم أعطيت فضلي عمر بن الخطاب» قال من حوله : فما أوَلت ذلك 


يارسول الله ؟ قال: «العلم». 
(؟) تقذم الحديث وتخريجه صفحة (١/9/7ا١).‏ 


هن شرح مواقع النجوم 


ضمنته إيّاه» وضمنٌ الكتاب بالكسر : طيّةء وضمنه اشتمل عليه . 

يعني: انظروا ما لمع من أنوار الصفات الإلهية في غيركم». إن تنظروه تجدوه أي ذلك 
اللمعان من أنوار الصفات الإلهية قد ضمنَ فيكم أي اشتملَ عليكم. ومن هذا الاشتمالٍ 
تفوزون طريقّ الوصال بطريق التوحيد الأفعال والصفات والذات ذي الكمال. 


حت يد ظهرث من مطلق الوجود [] أولاٌ هى فردية الذات متحدة الصفات وهى 
مرتبة الروحٌ المحمدي يله 


وقد قال في «الفصوص؛ فصنّ حكمة فردية في كلمة محمدية”'". وفي بعض النسخ: 
[فص] حكمة كلية : إِنّما كانث حكمثُه فردية لانفراده بمقام الجمعية الإلهية؛ الذي ما فوفَهُ إلا 
مرتبة الذات الأحدية» لأنه مظهر الاسم (الله). وهو الاسم الأعظم الجامع للأسماء والنعرت 
كلهاء ويؤيّده تسمية الشيخ لهذه الحكمة بالحكمة الكلية» لأنّه جاممٌ لجميع الكليات 
والجزئيات» لا كمال للأسماء إلا وذلك تحت كمالهء ولا مظهرَ إلا وهو ظاهئٌ بكلمته. 

وأيضًا أوَلُ ما حصل به الفردية إِنّما هو بعينه الثابتة» لأنّ أولَ ما فاضضّ بالفيض الأقدس من 
الأعيان هو عيئْهُ الثابتةٌ»ء وأول ما وجد بالفيض المقدس في الخارج من الأكوان روحة 
المقدّسُ. . . فحصل بالذات الأحدية والمرتبة الإلهية والروحانية المحمّدية الفردية الأولى» 
ولذلك قال رضي الله عنه: (إنْما كانت حكمثه فردية» لأنّه أكملُ موجودٍ في هذا النوع 
الإنساني» ولهذا بدىء به الأمر وخختم به» وكان نبيّنا وآدم بين الماء والطين”'"» ثم كان بنشأته 
العنصرية خاتمٌ النبيين. 

وأولَ الأفراد ثلاثة» وما زاد على هذه الفردية الأولية من الأفراد فإِنْه عنها) أي صادرٌ من 
الفردية الأولى» فظهرث من مُطلق الوجود حقيقةٌ تقييد» وهى فردية الذات بالمرتبة الإلهية 
والروضاتنة المحيد رن متسر السقانث: ْ 


َه 


الاتحاد”" يُطلقٌ ويُراد به معان: 


منها: تصبيرٌ الذاتين ذانًا واحدة» وذلك محال. 


دلق شرح فصوص الحكم: ١١57‏ . وقد تقدّم قبل مرتين. 
(9) انظر الحديث صفحة(١/179).‏ 
(*) مادة (الاتحاد) من لطائف الإعلام ٠6/١‏ . 
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ومنها: أن يُرادَ بالاتحاد ظهور الواحدٍ في مراتب العددء فظهر الواحدٌ كثيرًا بحسب 
المراتب. 

ومنها: أن يُراد بالاتحاد اتحادٌ جميع الموجودات في الوجود الواحد من غير أن يلزم من 
ذلك ما يظنٌ من انقلاب الحقائق أو حلول شيءٍ في شيء» بل المرادٌ من ذلك أن كلّ ها سوى 
الح لا حقيقة له إلا بالحق سبحانه» بمعنى أنَّ وجودّ الحقٌّ الذي به صارَّ كل موجودٍ موجودًا 
نما هو الوجود الواجبي» وهو غيرٌ متكثر عند أرباب القلوب المنوّرة بنور وجهه المقدسء . 
المفافدين العلل 5 تقوم اوناة وك | ريات «الطتو له« الممششتوية ظلفه الأكوانء فإنهم 
لا يشاهدون وجههُ تعالى في الأشياء . 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد على رؤية الأشياء بعين التوحيد. 

ومنها: أن هذه الطائفة 7 يلاتك و ل لبرير المدي ماع الاتعمال روجو ركه 
إرادة لا بمباشرة ولا معالجة» وظهوره بصفةٍ هي للحقٌّ حقيقة حقيقة 2 يُسمّى اتحادًا لظهور حقٌّ في 
صورة عبد» ولظهور عبدٍ في صورة حق . 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد ويُريدون به حالة من كان الحقٌ سمعَهٌ وبصرَة. 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد ويُريدون به حالةً العبدٍ عند انمحاق خلقيته في نور حقيته 
بحيث تزولٌ عنه أحكامٌ الكثرة» ويتحققٌ بالوحدة المشار إلى المتحقق بذلك بكونه مظهرية 
أحدية الجمع» ومنصّة التجلي الأول. 

ومنها: أنهم يُطلقون الاتحاد على من كان مرآة للحقٌء وهو المظهرٌ الذي لا يكسب وصفقًا 
قادحًا في نزاهته» وهذا هو المتحقق بالأصول إلى كمال القبول» إذ لا أكملّ من قبوله. 

واتحاد الذات بالأسماء والصفات. ويُقال توحيدٌ الذات ويُسمّى اتحادُ الذات والوحدانية 
بمعنى أن تحقق أعيان مفاتح الغيب التي عرفتها أنها هي المعاني الباطنة لأصول الأسماء 
[5؛/ب] والصفات تتّحدٌ في البطن السابع» ناس تسيل 

هي أي فردية الذات» أعني مرتبة الروحانية المحمدية ظلَّه الممدود. ومقامة المحمود 


م ال الال 2 


لقوله تعالى: # عَمَيَ أن ن يبتك ربك مَقَامًا حْمَودًا» [الإسراء: 624 ولواؤه السعيد. 
والظلٌ : يعنون به وجود الراحة خلف الحجاب» ويُشيرون به إلى كل ما سوى الله عز 
وجل من أعيانٍ الممكنات. والظلٌ الأول هو التعيّن الثاني» وهو الحقيقة المحمدية: لأنّه أولٌ 


ا شرح مواقع النجوم 
قابل للكثرة التي هي نورٌ وظلال لشؤون الوحدة كما عرفت» وظل الإله هو الإنسانٌ المتحقق 
تمطيرةة هذا التعين التانى » ووقداير تقصييلة: 

هي أي المرتبة الروحانية المحمدية المعبّر عنها بفردية الذات ركن الكائنات” ١‏ ركن 
الشيء جانبّةٌ الأقوى لغة قال: أو ءَاوئ ِل دمن سَدِيِدٍ © [هرد: ]6١‏ وفي الاصطلاح: ركن 
الشيء”" ما يقومٌ به ذلك الشيء من التقوّم» إذ قيام الشيء بركنه لا من القيام» وإلا يلزمٌ أن 
يكونٌ الفاعلٌ ركنًا للفعل» والجسم للعرض» والموصوفٌ للصفة”"©؛ وهذا باطلّ بالاتفاق» 
ويُطلق على جزءٍ من الماهيةء كقولنا: القيامُ ركنٌ الصلاة. ويطلق على جميعها. انتهى من 
«الكليات»9© , 


وعنها أي عن تلك الفردية الأولى صدرت الموجودات كما عرفت آنفًا فلم تزل تلك 
الفرديةٌ منوترة الجهات الست من غير جهات. يعني : حال كونها منرّهةً عن الجهات معندلة 
الالتفات من غير التفات مقتضية للحركة والسكون اللذين هما من العوارض الجسمانية حتى 
قابلها أي الفردية الأولى الحكيم المطلق بذاته تعالى» والمقابلة المواجهةء والتقابل مثله. 
وقابله : واجههء والكتاتٍ عارضهء وتقابلا تواجهاء يعني : قابل الحكيمٌ الفردية الأولى بذاته 
عندما تعلقت إرادته تعالى بإيجاد كاثناته. ذأتاها أي أتى الحكيم الفردية من جهة الظهر . الظهُ 
خلاف البطن» يعني: أتاها من جهة غيبها لكونه ظهيرًا لها فامتدً لها أي للفردية الأولى ظل 
النهر”*2 أي ظل الفيض المقدّس فكان ذلك الظلٌ لها للفردية الأول حقيقة لطيفة المئال؛ 
محكمة الاعتدال. 

العدلُ: ويُقال الحقّ المخلوق بهء وهو عبارةٌ عن أوّل مخلوق خلقه الله تعالى؛ قال 
تعالى : «وَمَاحَلقَا لسوت وَالَْرْضَ وَمَا بتْمَآ إلا يألْحَيّ © [الحجر : 45] وقد عرفت في باب الحنٌ 
المخلوق بهء فإنه هو العدل المخلوق بن وإنه “هو الإثبان الكافل» وغرفت أن ذاك 
باعتبارين: أحدّهما كونه العلَّةَ الغايةة في كلّ ما خلق الله تعالى. وثانيهما: كونُ المراد 


)١(‏ في المطبوع (5717): كنّ الكائنات. 

000 في الكليات 747/7: ركن الشيء ما لا وجود لذلك الشيء إلا به من التقوم. إذ. 
(*) في الأصل: والجسم لا عرضاء والموصوف لا صفة . والمثبت من الكليات. 
(:) الكليات 7/75 796. 

(4) في المطبوع (514): ظلٌّ كالنهر. 


الفلك الثامن الإيماني اا 
بالإنسان الإنسان الحقيقي المعنويء لا الظلّ الصُوري الذي هو الجسم العنصري» وعرفت 
أيضًا أن الإنسانية الحقيقية هي الحقيقةٌ المحمّدية» وأنها هي حقيقةٌ الحقائق» وحضرةٌ أحدية 
الجمع. وقد سبق تفصيلٌ العدل والعدالة المنسوبة إلى هذا العدل الأكمل والمظهر الأطهر . 

ارتقم فيه أي انتقش في ذلك الظلّ وجودها أي وجود الفردية الأولى على وجه التشبيه. 
التشبية في اللغة الدَّلالةٌ على مشاركة أمر لآخر ]:٠01‏ في معنّى. فالأمرُ الأول هو المشبّهء 
والثاني هو المشبهٌ به وذلك المعنى هو وجه التشبيه» ولا بدّ فيه من آلة التشبيه. وفي 
اصطلاح علماءٍ البيان هو الدَّلالةٌ على اشتراك شيئين في وصفب من أوصاف الشيء في نفسه» 
كالشجاعة في الأسدء والثُور في الشمسء وهو إِمَا تشبيه مفرق» كقوله عليه السلام : (إنَّ مثلّ 
ما بعئني الله به من الهدى والعلم كمثل غيثٍ أصابّ أرضًا. . .2072 الحديث» حيث شبّه العلمّ 
بالغيث» ومن ينتفع به بالأرض الطيبة» ومن لا ينتفع به بالقيعان. 

فهي تشبيهاتٌ مفترقة. أو تشبيةٌ مركبٌ كقوله عليه السلام: «انْ مثلي ومثل الأنبياء من 
قبلي كمثل رجل بنى بنيانّاء فأحسنه وأجمله إل موضم لبن . .202 الحديث» فهذا هو تشبيةُ 
سيوم المجموة لأن وجه الشبه عقلييٌ مُنتزعٌ من عدّة أمورء فيكون أمرٌ النبوة في مقابلة 
البنيان كارتقام المطلق فيها أي كانتقاش الوجود المطلق في الفردية الأولى على وجه التنزيه. 
التنزيةٌ هو تعالي الحقّ عمّا لا يليقّ بجلال قدسه الأقدس . 

التنزيه الشرعي : هو المفهوم في العموم من تعاليه تعالى عن المشارك في الألوهية. 

والتنزيه العقلي : هو المفهومٌ في الخصوص من تعاليه تعالى أنْ يُوصف بالإمكان. 

والتنزيه الكشفي: هو المشاهدة لحضرة إطلاق الذات المثبت للجمعية للحقء فإنَّ من 
شاهدَ إطلاق الذاتِ صارث تنزيه في نظره إنما هو إثباثُ جمعيته تعالى لكل شيءء وإنه 
لايصحٌ التنزيهٌ حقيقة إن لم يشاهده تعالى كذلك . وقد مرّ ثمراثُ التنزيهات . 


فهي أي الفردية الأولى المثل الغربي أي المنسوب إلى الغرب» لاستتار الحقيقة بملبسهاء 


)١(‏ حديث أخرجه البخاري (74) في العلم» باب فضل من علم وعلم» ومسلم )١787(‏ في الفضائل» 
باب بيان مثل ما بعث النبي من الهدى . 

(؟) حديث رواه البخاري (700) في الأنبياء» باب خحاتم النبيين» ومسلم (87؟7) في الفضائل» باب ذكر 
كونه كد حاتم النبيين . 


نفس شرح مواقع النجوم 
وبطونها في مظهرها. وفي بعض النسخ: (المثل القربي) أي المنسوب إلى القربة وظلّها أي 
الظلُ الممتد للفردية الأولى المثل العقلي ؛ لأنّه منسوب إلى العقل» لكونه في مرتبة العقل 
الأول فكان ذلك الظلٌ الممتدُ للفردية الأولى هيولى كل كائن سُتَصلٍ ولا 0 أي تزف 
بالاعتبارين» لأنه هو سرٌ الهوية التي في كلّ شيءٍ سارية» وعن كل شيءٍ مجرّدة وعارية. 
والمّراد بالهيولى: هيولى الهيوليات. والهيولى عند الطائفة اسم للشيءٍ باعتبار نسبته إلى 
ما هو ظاهر فيه بحيث يكونٌ كل باطن هيولى الظاهر الذي هو صورةٌ فيه» ثم إِنْه لما كانتٍ 
الصورة الجسمية هي أظهر الصور للمدارك» صارت الهيولى إِنّما تطلق في الأكثر ويُراد بها 
محل الضوزة اسع 


وهيولى الهيوليات: يُشيرون بها إلى حقيقة الحقائق لأنّه لمّا كان المرادُ بها باطن كل 
حقيقة إلهية وكونية» صارت حقيقة الحقائق هي هيولى الهيوليات» ولأجل بطونها في كلّ 
باطن وبطون كانت هي هيولى الكل والهوية الكبرى الجامعة لكل شيءء وهي الهيولى 
القابنة! لأنَّ الجسم صورة في الطبيعة. والطبيعةٌ صورة في النَمْسء والنفسٌ صورة في 
العقل» والعقلٌ صورةٌ في العلم» والعلمُ صورةٌ ظهرت من باطن الوحدة. 

كما قال الشيخ رضي الله عنه في وصفه يلخ في «الصلوات الشريفة»”" المنسوبة إليه: 
القلم النوراني الجاري بمدادٍ الحروف العاليات» والنَفْسُ الرحماني الساري بموادٌ الكلمات 
التامّات» الفيض الأقدس 10(1:/ب] الذاتي الذي تعيّنث به الأعيان واستعداداتهاء والفيض 
المقذس الصفاتي الذي تكوّنت به الأكوان واستمداداتهاء مطلع شمس الذات في سماء 
الأسماء والصفات» ومنبع نورٌ الإفاضات في رياض النسب والإفاضات» خط الوحلة بين 
قوسين: الأحدية والواحدية» وواسطةٌ التنزل من سماء الأزلية إلى اللأرض الأبدية» النسخة 
الصغرى التي تفرّعث عنها الكبرى» والدرّةٌ البيضاء التي تنرّلت إلى الياقوتة الحمراء» جوهر 
الحوادث الإمكانية التي لا تخلو عن الحركة والسكونء ومادةٌ الكلمة الفهوانية الطالعة من 


)١(‏ في المطبوع (574): أو بائن. 

(؟) مجموعة تشتمل على ست صلوات على النبي يد . مؤلفات ابن عربي 5 4٠‏ . وفي كتاب الشيخ الأكبر 
لمحمد رياض المالح صفحة :7١4‏ الصلاة الشريفة: صلاة على النبي مَل ووصفه بأنه الإنسان 
الكامل . 


الفلك الثامن الإيماني فين 
(كن) كن إلى شهادة (فيكون) هيولى الصور التي لا تتجلى بأحدٍ إلا مرّة لا ثنتين» ولا بصورة 
منها لأحدٍ مرتين . 

تكو منه من ذلك الظلٌّ الذي هو مُيولى الهيوليات عالم الدنيا والآخرة على حكم ائتلاف 
الطبائع الأربع » وهي : الحرارة» واليبوسة» والرطوبة» والبرودة المتنافرة المتضاذة . 

فمنهم : أي بعض أهل عالم الدنيا والآخرة من قارّتها أي قارب الفردانية الأولى كالأفرادٍ 
والأقطاب بلطافته . 

ومنهم : من غاب عنها عن الفردية الأولى كالمحجوبين. 

بكثافته اللطافةٌ: يطلق بالاشتراك على معانٍ: رقةٍ القوام» وقبولٍ الانقسام إلى أجزاء 
صغيرة جدًاء وسرعة التأثير عن الملاقي » والشفافية . 

واللطفٌ: ما يقعٌ عنده صلاحٌ العبد آخر عمره بطاعةٍ وإيمانٍ دون فسادٍ بكفر وعصيان» 
هذا مذهب أهل السنة . 

واللطيفٌ من الأسماء الحُسنى » معناه البرٌ بعباده المحسنٌ إلى الخلقة بإيصال المنافع إل 
برف ولطف» فيكون من صفات الأفعال» فالصفات الجميلة للعباد بخلق الله تعالى وإقداره 
إيَاهم على كسبهاء أو بإقداره إِيَاهم على خلقهاء فتكون من أنوار ذاته وآثار صفاته. ار 
اللطيف معناه : العالمٌ بخفايا الأمور ودقائقهاء فيكون من صفات الذات . 

واللطيفُ من الكلام ما غمض معناه وخفي ولطف كنصر لطفًا رفقّ ودنا. و[لطف] الله لك 
أي أوصل إليك مُرادَكء وككرم قر ودق لطناءو لطافة + والكفافه الخلظ وتؤيانة طرف فيد 
اللطافة . 

فهم في الوصول إليها أي إلى الفردية الأولى فرّق. جمع فرقة: بمعنى الطائفة من الناس» 
يعني من قاربَها بلطافته كالأفراد فهم في الوصولٍ إليها فِرَقُ مختلفة باختلافبٍ المشارب . 

قال ابن كمال باشا في «رسالته» في الروح: فهو وله من حيث إنه نبينٌ مُرسل» له رتبةٌ 
ومن حيث إنه في مقام الفردية مِنْ تجلي الاسم الفرد» له رتب أخرى أعلى من الرّتبة الأولى» 
نم إن كله نايك وقة"الترؤلة «المذكورة بطية في كل قت إلى: يوم القيامة: قن الصواق 
المختلفة التي هي مخلوقة منه يَلِ أي من نوره الأصلي الذي هو أولُ ما خلقه تعالى من غير 
واسطة» ولا يظهئٌ يكلِ في كلّ وقتٍ من حيث إنه نبي مرسل» أعني من هذه الرتبة» فإذا ظهت 


1 شرح مواقع النجوم 
تو ضورة اتمزاق :وعورت لاقي افيه ككف له أنه مرو قانع ولك النور المحكدي كان 
رولف الفرد المحمدي» كما أنَّ تلك الصورة الإنسانية التي كان ظاهرًا بها يكل في مكة؛ 
وهاجر بها [431] إلى المدينة هي صورة رتبة النبيّ يل المرسل لا يكون مثلها صورة أخرى 
يظهر بها بعد ذلك» إلا إنها يُقال لها بأنّها في مقام الفردية» ويشير ير إلى مقام الفردية العامّ في 
جميع الأمّة الخاصّة به يكن قوله يَلخِ في الحديثٍ الصحيح الذي رواه مسلم وغيرُه عن 
عبد الله بنِ عمرِو بن العاص رضي الله عنهء عليه الصلاة والسلام: «إذا سمعتم 0 
فقولوا مثلّ ما يقول ثم صلُوا على ؛ فإنّه من صلَّى عليَ صلاةً صلى الله" عليه بها عشرٌ 
ف ل ار لاط نر لسحامة فرك ١‏ 
هوء فمن سألَ لي الوسيلة حلث له شفاعتي)”"' . 

فإنَ تلك المنزلة التي في الجنة المسمّاة بالوسيلة هي رتبةٌ الفردية» وهي حاصلة لرتبة 
النبيّ المرسلٍ يَكِ إلى أفراد أمّته الذين هم رتبُ ظهوراته إلى يوم القيامة» وليس ذلك الفرد 
غيرَ الحقيقة المحمدية الظاهرة في تلك الصورة الكونية المخلوقة منهاء ولا بد لك من 
المعونة الإلهية حتى تعرفٌ هذا الكلامَ» وقد سبق تفصيلها. 

وكل ممّن وصلّ إليهاء أي إلى الفردية من الأفراد ساع إلى لهيب حرتهاء مستبن إلى 
اشتعال نار حر الفردية» متسابق» يُقال: استبقا في العدوء أي تسابقا. 

وَاللَْت اللو والليتب: واللمامه والليان اسان الثار اذا شلم بن الحان»:زلرننا 
لسائهاء ولهيبها حرُهاء وقد يُطلقون النارَ ويُريدون بها ظهور الحق عر وجل في صور اللبس 
التي عرفتهاء فإنه تعالى لما كان هو الظاهرٌ في كلَّ مفهوم الباطن عن كلّ فهم صارّ تلبيس على 
الناظر فيه تعالى عندما يراه في كل شيءٍ بحيث ينحجبُ بمجاليه عن تجليه» فيحجب عن رذية 


وجوده عند ظهوره في الموجودات التي هي أشعةٌ نوره الوجودي» وعن حياته كذلك» وعن 
علمه وقدرته وإرادته وسمعه وبصره. فإنَّ جميعَ هذه الحقائق والمدارك إِنّما هي أشعةٌ نوره» 
فكان الانحجابٌ بها عنه تعالى هو المجوسية التي هي رؤية الثنوية» وهي تشبيه النورية الحقية 
بالنار الخلقية» كما قال شيخ العارفين”'" : 


)017( حديث رواه مسلم (584) في الصلاةء باب استحباب القول مثل قول المؤذن» وأبو داود‎ )1١( 
.)519/8( 55/١ والنسائي‎ 
.١١6 (؟) ديوان ابن الفارض‎ 


الفلك الثامن الإيمانى مم 


رأؤا ضوءً نوري مرة فتوهّمو ه نارًا فضلوا بالهدى بالأشعّة 
فأين تسابقوا؟ ولا أن بتصوكر حيث انتهو!! أي الأفراد الواصلوان إلى مقام الفردية و كيف 


تسابقوا؟ والحال كل واحدٍ منهم كافر أي سائر بمقامه بشبه محترق220 يعني محترق بإيقاده 


النارء كنا بيقال شب الثارَ والحرت أوقدها» وباية ره :وشبوبًا. أيضًا يضم الشين: وبالفتيخ 
ذا تفده الناو 

يعني كل واحدٍ من الأفراد سائدٌ بمقامه» ومحترقٌ بإيقاده نار الجلال. 

وكان الظلاً الممتدٌ عنها عن الفردية لاغ انو كا انشناط نوه أى تور العروية نهار 
منعاتبا وهي أي فرديةٌ الذات شمسنٌ حقيقة بينهما بين الليل الغارب والنهار المتعاقب تدور” 
دون ورود ولا صّدور كما هو دوران شمس الأفاق» والمرادٌ بالليل الحارق له الإمكان» 
وبالنهار المتعاقب نور الوجوب, لأن الظلَّ في اصطلاحهم إشارة إلى كلّ ما سوى الله من 
أعيان الممكنات» وذلك من وجهين : 

أحذهما: هو أنه لمّا لم [410/ب] يكن لشيءٍ من الكائنات استقلالٌ بنفسه لاستحالة وجود 
ما سوى الحقٌّ بذاته» صارت الكائنات ظلاً من حيث أنْ الظلّ لا تحرٌّكَ له إلا بحركة صاحبه» 
ولا حقيقة له» ولا صورة» ولا ذات إلا بحسب ما ينبعثٌ عن الشيءٍ الذي هو ظلٌّ له. فهكذا 
من شهد الحقيقة» فإنه يرى الكائنات ظلاً لا تستطيمٌ لأنفسها ضرًا ولا نفعاء ولا موتًا 
ولا حياة ولا نشورًا. 

الوجه الثاني: هو أنه لما كانث حقيقة الظلَّ إنما هي عدمٌ النور الشمسي أو غيره في بقعة 
ما لساتر صارت الكائنات ظلاً بهذا المعنى» لأن حقيقة الظلّ لا ترجع إلى شيءٍ في نفسه» بل 
إنْما تتعيّنُ بالنورء فكذلك كل ما سوى الله ليس هو شيئًا بنفسه. إنما هو شيءٌ بربّه . 

فهو أعني الظلّ المشار به إلى ما سوى الله ما يحصلّ في انبساط النور الإلهي على عين من 
أعيان الممكنات التي ليست نورًا في نفسهاء وحينئذ يظهر”" الظلّ الذي ليس هو ظلمة 
محضة» لأله ليس يظهٌ إلا باتبساط التو ولا هو نورٌ محضٌ + وذلك ظاهر» وإليه الاشارة 


() في المطبوع (554): وكل كاف تشبيه تحترق . 


دم شرح مواقع النجوم 
بقوله عليه السلام: «إنَ الله خلق الخلقّ في ظلمدٍء ثم رشن عليهم من نوره»”'' والخلق هنا 
بمعنى التقدير» وتلك المقدّرات هي الأعيان الثابتة فى حضرة علمهء والنورٌ المرشوش عليهم 
هو النورٌ المفاض عليها . 

فالظلمة هي حقيقةٌ كل ما سوى الله عند قطع النظر عن توجّه الإرادة بإفاضة النور عليها. 
فإذا أفاضّ التوذ على للمة القوابن ظهر الظلاك: لأمحالة. قال تعالى : 8 أَلمْتَر إِلَ رَيْكَ كن 
مَدَّ آَلظِنَّ 4 [الفرقان: 4] إشارة إلى ما ذكرنا من أنَّ ظهورَ الظلال إِنّما هو بإمدادٍ الح تعالى 
بنوره المشرق عليهاء ثم قال: «# ولو سَاءَ لَجَعَلُمْ سكا 4 [الفرقان: ه؛] فالظلٌ مذهب من زعم أنه 
تغالق الا قعل “له عق أعكيان منفاء وقدرة لها وإرادة: وكذا هو رأي من قال: إنه تعالى موجب 
بالذات. تعالى علرًا كبيرًا. وفى قوله: 8 ثُمَّجَمَلنَا الشَّمْس عَلَيْهِ ليلا © [الفرقان: 45) إشارةٌ إلى 
ما عرفت من كون الظلّ لا يظهرٌ إلا بالنور. 


وقوله تعالى: # ثم ضيه إِلَتمَا قَبَضَا يَسِيرَا 4 [الفرقان: 43] إشارةٌ إلى أنه لا وجود لشيء إلآ 
ورم التلاهره باتعا ريه كا رهبي والمفهوم على قاعدة الكشف من قو 
تعالى : « ثُمَّ مَبَضنَه إِلَتمَا4 أنه تعالى مختارٌ في فعله؛ لأنَّ من لا اختيارَ له لا يكون قابضًّاء بل 
مَقبوضاء وأنه الااتحقق للظلٌ؛ إنما هو اعتبارٌ عدمي يتخيّل وجوده بما استترٌ من النور به. 
وكان الوجودٌ له وحده إذ لا وجود لشيءٍ من الظلال أنفسهاء إنما هي اعتباراثٌ وتعيّات 
حاصلةٌ عن النور باعتبار تلك الحُجُب الساترة لمحاضة النور. 

ومن تحقق بهذه المشاهدة فهو الذي يفهمُ معنى قوله تعالى: # #أَلّهُ نُورُ السَّمْوتٍ 
والارّض َكَل رو . . . © الآية [النور: ه+] وذلك لأنه لا يرى النورَ أو الوجودء أو الذات» أو 
الشيءَء أو ماشئت فقل ممّا يُطلق على ماله حقيقة في ذاته [ذاتا إلا] ذات الإله تعالى 
وتقدس» فلم يبق ما يظنّ أنه غير له أو سواه إلا تعينات هذه الحقيقة» فهي أعني تلك التعينات 
إذا اعتبرت مع قطع النظر عن كونه تعالى هو الهوية التي انبعثث عنها تلك التعينات لم يبق لها 
تعيّنٌ في نفسهاء وكا لد وا ري عي ارك لوي اللو لال رااان 
«تعريفات الفرغاني»”” 


)0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)8٠9/١(‏ 
(0) لطائف الإعلام : ؟/ 44 . 


الفلك الثامن الإؤيمانى بايا 


فلمًا لاح أي لمم لها للفردية الأولى من نفس وجودها الرّياسة. قَذَفَ أي رمى الحنٌّ في 
ذاتها أي ذات الفردية الأولى نو ر4111) أي علم التدبير والسياسة. 

التدبيُ: في الأمر النظرُ إلى ما تؤول إليه عاقبته» والتديّر عبارة عن النظر في عواقب 
الأمورء وهو قريب من التفكّرء إلا أن التفكرَ تصرف القلب بالنظر في الدليل» والتدبّر تصفه 
بالنظر في العواقب . ١‏ 

والسياسة”"2: هو استصلاحٌ الخلق بإرشادهم إلى الطريق المنجّي في العاجل والآجل» 
وهي من الأنبياء على الخاصّة والعامة في ظاهرهم وباطنهم» ومن السلاطين والملوك على كل 
منهم في ظاهرهم لا غيرء ومن العلماء ورثةٍ الأنبياء على الخاصة في باطئهم لا غير. 
والسياسة المدينة”' : تدبِيرُ المعاش مع العموم على سئن العدلٍ والاستقامة. 

قا حدية الرفة سان + أمر نيا وقيينها تساف رسون عله الاو ادي 

فوجهت فردية الذات رسول التكليف من الأنبياء والرسل» يعني: أرسلت» يقال: وجّهه 
توجبهًا : أرسله وشرّفه إلى اللطيف والكشيف أي الأرواح والأشباه. 

والتكليفُ: هو مصدر كلفتُ الرجل إذا ألزمته ما يشقٌ» مأخوذ من الكلف الذي يكون في 
الوجه؛ وإِنّما سُمَى الأمرُ تكليمًا لأنه يؤثر في المأمور تغيير الوجه إلى العبوسة» وهو 
الانقباضٌ لكراهة المشقة . 

وهو في الاصطلاح كما قال إمامٌ الحرمين: إلزامٌ ما فيه كلفة» فالمندوبٌ ليس مكلفًا به 
لعدم الإلزام فيه» أو طلب ما فيه كلفة» كما قال الباقلاًني» فالمندوبٌ عنده مكلف به لوجودٍ 
الطلب. 

والتكليف متعلقٌ بالأفراد دون المفهومات الكلية التي هي أمورٌ عقلية . وقد سبق تفصيله . 

كل يعمل على شاكلته أي على طريقته التي تشاكلُ حالّه في الهدى والضلالة . والشاكلةٌ: 
الشكلٌ والناحية والنية والطريقة والمذهب وسبح”" أي عامء سبح بالنهر وفيه» كمنع سبحًا 
وسباحة بالكسر عام» وقوله تعالى: 8 فَآلتّدِيِحَتِ سَبْسًا » (النازعات: © هي السفنٌ أو أرواح 
)١(‏ الكليات: 7/9 1". 


(؟) كذاء وفي الكليات السياسة البدنية . 
() في المطبوع (119): وسجن. 


١‏ شرح مواقع النجوم 
المؤمنين» أو النجوم. يعني : سبح كل بدر من الأنبياء والرسل في دارة هالته أي دائرة هالته؛ 
والضميرٌ عائدٌ إلى كلّ بدر . والهالةٌ: الدارة حول القمر. 

وطلعث نجوم الأعمال في سماء الاعتدال بإرشاد كلّ رسول أمته إلى الهدى» ونهيهم عن 
طريق الضلال وتوجّه الشهاب على الظلال أي الروح الحيواني على الأشباح ينفرها يغلب 
الطلال» يقال أنقرء حليه وتوجة الكو كس«غلى الأتوزار بطردية" أىئ الروح الروحاني على 
الأرواح يُبعدها و كلا واحيد من الشهاب والكوكب يعني من النفس والروح لا يعرفٌ سوى نفسه 
مدبرًا وناهيا في المملكة الإنسانية وامرّء ولما تعاقبَ الغدو والاصال أي الصباح والمساء؛ 
يعني لما تعاقبّ نورٌ التجلي وظلمة الاستتار. والحالٌ قد طاكَ كل واحد منهما بحقيقة وصال 
قبل ذلك الحال بحيث لم يعرفها ما التجلي ولا الاستتار. والتجلي : ما ينتكشفُ للقلوب من 
أنوان] لوب وقلاسة قصيله: 

والستر: هي الوقوفٌ مع العادات والعبادات» ومايقر تك غليها امو الكشرفات» رتطلق 
لقاع كه بسسردفي فل رقا وان مه لا لو 110007 
مقابلة التجلّي» يُقال: أستر عليه: إذا أزيل التجلي عنه [45/ب]. 

جعلت بداية كل واحبد منهما نهاية صاحبه جوابٌ (لما) يعني: لمّا تعاقب الغد والآصال 
بعد أن طالَ كل واحد منهما بحقيقة وصال جعلت بداية كل واحدٍ منهما نهاية صاحبه؛ 
كتعاقب المّلوان” وقع بينهما الافتراق والاتضال عن يه درط ونأى بجانبه يعني كلّ 
واحدٍ منهما أي من النفس والروح أعرضّ عن صاحبه» ونأى بجانبه» أي بعد عن صاحبه. 


فقال الكوكب أي الروح: ما هذه المماس؟ وماهذه الحواس؟ المماسية كنايةٌ عن 
المباضعة أي المجامعة» والحواسعٌ جمع حاسّة وهي السمع والبصر والذوق والشم واللمس» 
يعني قال الكوكب للشهاب: ما هذه المطاعمٌ والمشارب والملابس والمناكح التي تشتغلٌ بها 
وتغفل عن معر فتك إيّاك؟ 

وقال الشهاب أي النفس للروح : ما هذا المقياس؟ وما هذا النبراس؟ المقياس بمعنى 
المقدارء وآلهٌ القياس . يُقال: قاسه بغيره وعليه يقيسه قيسًا وقياسًاء واقتاسه قدّره على مثاله 


)١(‏ في المطبوع (574): الأنوار بطورها. 
(؟) الملوان: الليل والنهار. 


الفلك الثامن الإيماني هبام 
فانقاس» والتْبراسٌ بالكسر: المصباح والسنان والتباريس شبالكٌ لبني كلب. وهي الابار 
المتقاربة» وههنا كنايةٌ عن نور العقل . 

يعني -قال الشهاب للكوكب : ما هذه المتخيلات والمتفكرات والمعقولات والموهومات 
بالعقل والقياس التي تشتغلٌ بها وتحرم عن اللذائذ والإيناس؟ 

فاختصما أي الشهاب والكوكب يعني النفس والروح دهرا زمانًا طويلاً. وما وجدا إلى 
الانفصال من جهة سبيلاٌ. فارتفعا أي الشهاب والكوكب إلى شمس الوجود أي فردية الذات» 
يعني شمس الحقيقة المحمدية إلى حضرة التوحيد. وشكا كل واحد منهما من الشهاب 
والكوكب ضيق العطن. العَطن : محرّكّة: وطن الإبل» مبركها حول الحوض» ومريض الغنم 
حول الماء. يعني : شكا كل واحدٍ منهما عن ضيق مقامه من مخالفة صاحبه . 

فقالت الشمس لهما: ما منكما عاقل فطن الفطنة بالكسر: الحذقٌ والفهمء فطِنَ به وإليه 
و40 كفرخ وتصل وكرم فطنًا مثلثة» وبالتّحريك» وبضكُتين مُطونة وقطانة مفتوحتين فهو فاطن 
وفطين وفَطن . وفطن كندس وفطّن كعدل والجمع قطن بالضم . والتفطين التفهيم هلاً انس 
كل واحد منكما بصاحبه طبعّا'' . هلا من حروف التحضيصء» أي الترغيب» والتحريض 
وهي : لولاء ولوماء وألاء وهلا. ودخولها على الفعل لفظاء نحو: هلا ضربت زيدّاء وهلا 
تضرب زيدّاء أو تقديرًا نحو: هلا زيدًا ضربته» وهلاً زيدًا تضربه» وهي تفيد معنى الترغيب 
والتحريض في المضارعء والتنديم في الماضيء لأنها تفيد معنى التوبيخ على الترك في 
الماضي . 

والإيناس: ضدٌّ الإيحاش . 

والطبعٌ: هو ما يكون مبداً الحركة مُطَلقَاء سواء كان له شعور كحركة الحيوان» أو 
لا كحركة الفلك عند من لم يجعله شاعرًا» وهو الصورة النوعية أو النفس . والطبيعة ما يكون 
مبدأ الحركة من غير شعورء والنسبة بينهما بالعموم والخصوص مُطَلفَاء فالعامٌ هو الطبعء 
والطبيعة تطلق على النفس باعتبار تدبيرها للبدن على التسخير لا الاختيارء وقد تُطلق على 
الصورة النوعية للبسائط. والطبمٌ قوةٌ للنفس في إدراك الدقائق . 

ونظرتما عطففٌ على ما قبله» يعني : هلاً نظرتما خفضا: ضِدٌ الرفع يقوم بالقسط [47/ب] 


)١(‏ في المطبوع (1569): كل واحد منكما بسائر العبر يصاحيه طبعا. 


كنا شرح مواقع النجوم 
أي العدل» ورذعًا ضدٌ الخفض. أي هلاً نظرتما خفضا ورفعًا يقومان بالعدل. 


وهلا علمتما أن كل واحد منكما أصل فى سعادة أأخيه. لأنه لا تحصلُ سعادة النفس إلآ 
بالروح» وكذلك لا تحصلٌ سعادة الروح إلا بالنفس الزاكية» فإنها مطيةٌ الروح. والسعادة: 
هي معاونة الأمور الإلهية للإنسان على نيلٍ الخير. 

وهلا علمتما أن حكمة هذا الوجود فيكماء فتنظران فيه أي تتفكران في حكمة الوجود 
أليس أحدكما أننى وهي النفس والآخرث ذكر وهو الروح» وذكورة الروح باعتبار الفعل 
والتأثيرء وأنوثة النفس باعتبار الانفعال والتأثر 

وأتبنا أضل لسراو العبر.. والشرانة يعتوة بها اتمحاق الستار_بالاتصال ينور الأتوان 
وحينئذ لا يطل عليه وعلى حاله غير البتة» وإلى هذه الحالة هي الإشارة بقوله عليه السلام: 
الي مع ربتي وقث لا يسعني فيه غير رتي»0' ويُروى الي مع الله وقث لا يسعني فيه ملك 
مقرّبٌء ولانبيئٌ مرسل2"'' وإليه الإشارة بقوله تعالى: «أوليائي تحت قبابي لا يعرفهم 
1 

والعببدُ: جمع العبرة مشتَقّةٌ من العبورء أي من الظاهر إلى الباطن» فيعبر فيما يتعلّق بالدنيا 
إلى ما يتعلّق بالآخرة فيما فيما يراه ويسمعه ويقوله ويفعله ويعقلهء قال عليه السلام: مرت أن 
يكونّ نطقي ذِكْرَاء وصمتي فكرًا ونظري عبرة»”2 وذلك بحيث لا يكونُ نظرٌ الإنسان ونطفه 
وسماعه وفعله وعقله مقصورًا على ما يتعلّق بأمر الدنيا غير متعدٌ إلى أمر آخروي هو المقصرد 
منها . 

فالحاصلٌ أنَّ أهلّ الاعتبار هم الذين عبروا من رؤية ظاهر الأمور إلى رؤية باطئها. وعبرة 
أولي الأبصارء يقال بصائر الاعتبار» وعبرة أهل السرٌ العبورٌ من ظاهر الوجود إلى باطنه 
فيشاهدون الحقّ في كل شيء . ْ 

فتناكحا أي الروح والنفس بحضرة المثال النكاح» وهو في اللغة: الضّم والجمم؛ وفي 
الشرع: عقدٌ يرد على تملك متعة البضع قصدّاء وفي «القيد الأخير»: احترازٌ عن البيع 
ونحوه. لأنَّ المقصودّ فيه تملك الرقبة» وملكُ المتعة داخلٌ فيه ضمئًاء ونكاحٌ السرٌ وهو أن 


. )701//١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.)517/7( تقدم الحديث وتخريجه ص‎ )( 


الفلك الثامن الإيماني مم 
كرد بجوي وكات المكئة ويجر اتسيرك الرمول الامراء "عدي مذي الفصررة أعكم بلك هده 
معلومة» فقبلته. 

والنكاح الساري في جميع الذراري: يعني به التوجه الحبّي المُشار إليه بقوله تعالى: 
اقل كرا فنا حاسية أن اعرف فعلسة العلة لأعرف 00 فأول التكاح الساري هو 
الوصلة الحاصلةً بين الغيب والظهورء فإن قوله: :كنت كنرًا مخفيًاة يخبد عن غيب وخفاء» 
وحيث كان الخفاء في قوله: «كنت كنرًا مخفيًا» خبرًا (لكنت)» عرف من سبق الخفاء والغيبة 
والإطلاق أنه ليس عند الله صباحٌ ولا مساءء وقوله: «أحببت» يخبرٌ عن ميلٍ أصلي هو الوصلة 
بين الخفاء والظهورء فتلك الوصلةٌ هي أصلٌ النكاح الساري في جميع الذراري» وحيث إن 
الوحدة هي أول التعينات» إذ لا يعقلُ وراءها إل الغيب المطلق» كانت الوحدةٌ أولَ النكاح 
الساري في جميع الذراري الذي هو تعيناتها وشؤونهاء فإنَ الوحدة بكليتها ساريةٌ في جميع 
شؤونها التي هي اعتباراتها واصلةٌ بين فصولهاء جامعةٌ لتفرقتها وشتات شملهاء فهي أوَّلُ 
نكاح ووصلةٍ [47/ب] سرت في التعينات وآخرهء إذ لا يخلو عنها واحدّ ولا كثير» ولا قديم 
ولاحادث» فلهذا صار التكاح الساري في جميع الذراري هو حقيقتهاء إلا أنها لما كانت 
مظهرٌ الارتسام» ومرتبة العلم الأزلي»: ومحلّ الاقتدار كما عرفت كل ذلك ظهرتٍ الوحدة 
بصورة جمعية تلك الحقائق» وتلك الجمعية إِنَّما تكون بالوجود”"' الساري في جميع الذراري 
كما عرفت في باب التجلي بأنه هو صورةٌ جمعية ما تشتملٌ الوحدة عليه من الشؤون التي يصيرٌ 
حقائق في المرتبة الثانية» ثم ينضافٌ إليها الوجود المفاض عليهاء ثم لا تزالٌ تلك الوصلةً 
الظاهرة بالوحدة» ثم بالوجود ظاهرةً في كل شيءٍ بحسبه حتّى في الغذاء والمغتذي» والعالم 
والمتعلم. وحدود القياس بنتيجته» وفي الذكر والأنثى» وغير ذلك. وقد صنف الشيخ 
رضي الله عنه كتابًا في النكاح على حدّة» وسمّاه كتاب «التكاح الساري في جميع الذراري» 
الذي البصيرٌ فيه أعمى» فكيف بمن حل به العمى. انتهى من «تعريفات الفرغاني»”' قدس 
مب 0 

وكان الوالي عند ذلك التناكح الكبير المتعال. والسامعان الشاهدان الحلال والحمال 


)00( تقذم الحديث وتخريجه صفحة .)١١4/١1(‏ 
0( في اللطائف : إنما تكون بالتكاح . 
[فة لطائف الإعلام 7/ 7737-7377 


١م‏ شرح مواقع النجوم 

ليصمّ عقدٌ النكاح وانصرفا أي الروح والنفس انصرفا بعد التناكح إلى الملك”" أي عالم 
الملك بالإنزال» فادعيا أي الروح والنفس كمال الاسترسال أي الانبساط والاستئناس» كما 
يُقال: استرسل إليه» أي انبسط واستأنس . 


وقال الواحد منهما أي الروح: أنا مُلطان الأبام أي مالكُ أنوار معارفب الحقائق الإلهية؛ 
لأنّ الأنوارَ إِنّما تشرق من مطالع الأرواح. وقال الآخر منهما أي النفس : آنا سلطان الليال 
أي : دوالك أسوان معارقف الكفاق الكوية : لذن الأسيزار إنمنا تنش من الأحوال» والحال هو 

ما يردٌ على القلب من غير تأمَلٍ ولا اجتلاب ولا اكتساب . 

والقلبُ: لطيفةٌ ربانية لها بهذا القلب الجسماني الصنوبريّ الشكل» المودع في الجانب 
الأيسر من الصدر تعلق» وتلك الحقيقة هي حقيقة الإنسان» ويُسمّيها الحكيم النفس الناطقة) 
والروح باطنة» والنفس الحيوانية مركبة. 

فرماهما الكبرياءٌ بسهام الآجال لسوءٍ أدبهما بالدعوى عند ذي العظمة والكبرياء؛ والأَجَل 
محركة: غايةٌ الوقت في الموت» وحلول الدَّين» ومدَّة الشيء» والجمع آجالء وأجله يأجله 
حبسه ومنعهء يعني رمى الكبرياء الروح والنفس بسهام الحبس والمنع وأذاقهما طعم الهجران 
بعد الوصال. فانعدما أي النفس والروح انعدام الإقبال دون الإدبار» لأنّ المُحْدَتَ إذا ثرن 
بالقديم لا يبقى منه أثرٌ حتى بقي من له الأفضال أي الإحسانء وهو ذو الفضلٍ العظيم؛ 
والموحّد القديمء فرديً الكمال يعني الكمال على إطلاق منسوب إلى فرديته تعالى؛ لأن 
الكمالات بأسرها راجعة إليه تعالى أوحدي الحمال الأوحد والمتوحد ذو الوجدانية» يعني: 
الجمال المطلق الأزلي الأبدي» منسوبٌ إلى وحدانيته تعالى. 

ثم بعد حين ترامث أي دخلت شمس الحقيقة الفردية المحمدية في بساط التمكين. 

التمكين: عند الشيخ رضي الله عنه : عبارة عن التمكين في تلوين. وغير الشيخ يعبر عنه 
عن حال أهلٍ الوصول» فمراتبٌ التمكين ثلاثة [416] كما كانت مراتب التلوين أيضا: 

التمكين في تلوينات التجلي الظاهرة: هو أول مقام التمكين في التلوين» ويعني به 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الظاهرية الأسمائية التي عرفت أن 
التلوين فيها إنما يحصل عن تعاقب آثارها الموجب للحجاب بعضها عن البعضء وإنّما 


() في المطبوع (5370-1794): وانصرفا إلى الملك والسامعين بالإنزال. 


الفلك الثامن الإيماني عيرم 
يتمكن السائر ههنا أن يبدو له بارق جمعية الاسم الظاهر حتى يتحقق بنقطة حاق قطبيته التي 
نسبة جميع الأسماء إليه على السواءء فإذا تحمّقّ بتلك النقطة فقد تمكن من مقام التمكين في 
النبات على تعاقب التلوينات الحاصلة عند ظهور كلّ واحدٍ من الأسماء» بحيث لا يَتحجبُ 
شيءٌ منها عن الآخرء فيسمى ذلك التمكين بمقام التمكين في المرتبة الأولى. 

والتمكين في تلوينات التجليات الباطنية: هو ثاني مقام التمكين في التلوين» ويعني به 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الباطنية» فإذا تحقق السائر بنقطة 
الجمعية التي هي حاق الوسطية التي نسبتها إلى جميع التجليات على السواء» فتلك النقطةٌ همي 
مقامٌ التمكين في التلوين الحاصل من التجليات الباطنية» لأنَّ صاحبها يتمكن حينئذ من 
الثباتٍ على كلّ حال من تلك التجليات» من غير انحجاب بأحدها عن الآخر. 

والتمكين في تلوينات التجليات الجمعية: هو ثالث مقام التمكين في التلوين» وهو مقام 
التمكين عند غلبات التلوين الحاصلة من تعاقب التجليات الكائنة في البرزخية الجامعة بين 
الظاهر والباطن»؛ فعند حصولٌ السائر في حاق البرزخ بينهماء فذلك هو مقامٌ التمكين» لأنه 
حبنئذ يتمكّن من الجمع بين أحكامهاء ويفرّقٌ بينهماء فلا يحجبّهُ شأنَّ عن شأن» وهذا المقامُ 
النالث من مقام التمكين هو المسمّى بمقام التمكين في التلوين» سمي بذلك لاستجماعه 
التمكينَ في جميع التلوينات بخلاف التمكين الأول والثاني» ولهذا سُّمّي كل واحدٍ منهما 
بالتمكين الريبي والنسبي. ويُسمّى هذا الثالث بالتمكين الجمعي الحقيقي. انتهى من 
«تعريفات الفرغاني»”'' قدس سره . 

وشفعث شمسُ الحقيقة الفردية المحمدية فبهما أي في الكوكب والشهاب» يعني في 
الروح والنفس شفاعة مطاع عند ذي العرش مكينء فرد؟ على البناء للمفعول» يعني ردٌّ الله 
الشهاب والكوكب أي النفس والروح إلى وجودهما بعد المحو محو الجمع عبارة عن فناء 
الكثرة في الوحدة و أذيقا على البناء للمفعول» يعني: أذاق الله الشهاب والكوكب بعد السكر 
حلاوة الصحو . 

السُكر: غيبهٌ بواردٍ قويٌ» والمرادٌ بالغيبة عدمٌ الإحساس» فمن غابٌ بوارد قويّ سُمَي 
سكراةوذلك: أن العبدَ إذا كوشف بنعتٍ الجمال ‏ الذي عرفتة في باب تجلي الأفعال ‏ 


.7600 944/١ لطائف الإعلام‎ )١( 


72 شرح مواقع النجوم 
حصلّ له الشّكر وطربٌ الروح» وهام القلبُ» فإذا عاد من سكره سمي صاحيًا. والصحو 
مختصنٌ بأهل السماع» فإنْ السكرانٌ لا يسم ولا يفهم» كما أنَّ السُكرَ حال صاحب الرؤية 
عكدما بنقية تمن سلانة الشمال وقونة تتضيلينا: 


فاستوى أي استقرَ شهاب الأشباح أي النفس 4:341/ب] على عرشه الكريم أي على سرير 
الجسم مُعترذًا للكو كب بالفضل. واستوى كو كبُ الأرواح أي الروح على عرشه المجبد أي 
على سرير القلب مُعترذًا للشهاب بالبذل. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات2'"2: العرش أعظمٌ الأجسام» ويوصف بالعظيم 
وبالمجيد وبالكريم» فهو من حيث الإحاطة عظيمٌء ومن حيث أعطى بحركته ما في قوّنه لمن 
هو في حيطته وقبضته» فهو كريمء ومن حيث نزاهته أن يُحيط به غيده من الأجسام كان له 
الشرفٌ» فشرف على سائر الأجسامء فهو مجيدٌ. 

وصح منهما من الروح والنفس الافتقار' الاحتياج وعليه كان المدار يعني مدار كل واحدٍ 
من الروح والنفس على الاحتياج أي احتياج كل واحدٍ منهما على الآخر وجعل المقيث”) 
الرزاق قوت كل واحد منهما من النفس والروح على يدي صاحبد. ما تراخت الأعمار أي 
أبطات» كما يُقال: تراخى السماء» أي أبطأً المط. والعمر بالفتح وبالضم وبضمتين الحياة 
والجمع أعمار فهما أي الشهاب والكوكبء أعني الروح والنفس يتناجيان يتقاولان سرًا 

الرحية هن جالة وجدائية فرفر خالا لم نوكه الفلج ويكون نيذا للإنبطات 
حُمل على المجاز عن نفس الأنعام» كما أنَّ غضبّه مجازٌ عن إرادة الانتقام . 

ويصطبحان واصطبح أي أسرج وشرب الصبوحء فهو مُصطبح ١‏ والصبوح الشرث 
بالغداة» وهو ضد الغبوق بالحرمة والحرمة ما لا يحل انتهاكه واستوسقت”" أي اجتمعت 
)١(‏ الفتوحات المكية: 475/7 بتصرّف. 


() في المطبوع :)77١(‏ وجعل القوت. 
إفرف في المطبوع :)517١(‏ ويصطحيان بالجرمة» واستوئقت. 


الفلك الثامن الإيماني ممم 
على عدّة معان. منها: أنهم يُشيرون بالجمع إلى حقٌ بلا خلق» وبالتفرقة إلى العكس» وهو 
المراد ههناء وقد سبق تفصيله. وهنالك أي عند مقام الجمع يبقى العطاءء وينعدم المنع 
لارتفاع التكليف أي المشقة هنالك» وتحقق مقام الجفع إنما هو بالتجلي» والحال لا بالعلم 
والقال كما يرتفع التكليف عن المصروع عند صرعه» وإذا أفاق عاد مع التكليف» وعلى هذا 
لا يرتفع التكليف عن المكلف أبدّاء فإذا فني المكلف من شعوره» ويستغرق ويضمحل ذاته 
لا يبقى محل التكليف. وإذا صحا وعادً من المحو وجد مع التكليف». وليس مرادٌ الشيخ 
رضي الله عنه من هذا الكلام ارتفاع التكليف أصلاًء بل مرادَ بيان حال المقام . 

كما قال رضي الله عنه في «الفتوحات)20© : الذي أقول به: إن الإنسانٌ إذا رفع عنه 
التكليف لغلبة حالٍ أو جنون أو صبيء لم يَرْلْ عنه خطابٌُ الشرعء خلاقا للفقهاء. لأنّه ما ثمّ 
حالٌ ولا صفة في مكلف يخرجٌ عن حكم الشرع» فإنَّ الشارع قد أباح للمجنون والصبي 
ونحوهما التصرّف فيما يخطرُ له. ولا حرج عليه؛ فكيف يقال: زال عنه حكم الشرع» وهو 
قد حكم له بالإباحة» كما حكمَ على المكلّف بالإجماع بالإباحة فيما أبيح لهء فإِنّ الحكم 
للشرع لا للعقل» فما خرج حيوان كبير أو صغيرء ذكر أو أنثى عن حكم الشرع» ومعلومٌ أنَّ 
أحكامَ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال لا على الأعيان» فحالٌ الطفولةٍ والإغماء والجنون» وغلبة 
الحال والفناء والسّكر للشرع فيها أحكامٌ. كالحال للرجولية واليقظة [4:70] والصحة والصحو 
والبقاء وغير ذلك أحكام مشروعة. انتهى 

يعني عند مقام الجمع والفناء يبقى العطاءٌ» وينعدمٌ المنعٌ لارتفاع التكليف هنالك ويتصل 
الكنيف باللطيف أي المُحَْدَث بالقديم» وإذا قرن المُحْدَّث بالقديم لا يبقى من المحدّث أثر 
وتكون المادة على السواء في حضرة الاستواء . 

والمراد 7 المادة هي الوحدة الجامعة بين الأحدية والواحدية» وهي البرزخٌ الأول» 
والبرزخ الأكبر» والبرزخ الأعظم» وهو أصلّ لجميع البرازخ والساري فيها. 

والمراد بذلك الوحدة وهو البرزخية الأولى» سّمّيت بذلك لانتشاء الأحدية والواحدية 
عنهاء فصارت مميزة لأحدهما عن الآخرء فسّمّيت برزخًا لهما لذلك» ولأجل اشتقاقهما 


)١(‏ هرّقبل» ولم أجده في المطبوع من الفتوحات المكية» وكل الظن أن القول منقول بالمعني مع شرح من 
المؤلف كعادته . 


مم شرح مواقع النجوم 
عنهماء وسمّيت بالجمعية الأولى» لكونها جامعة بينهماء وواقعةً بينهما عن البينونة؛ وموحّدة 
إياهماء بل كلٌّ منهما هو عينٌ الآخر بحكم اقتضاء الباطن الحقيقيء وإِنّما كانت الوحدة هي 
باطنّ جميع الحقائق الإلهية والكونية» وأصلاً لانتشاء الجميع عنهاء لكون حقيقة الوحدة 
سابقةٌ على جميع الحقائق» وسارية بكليتها في جميع الحقائق بحيث لا يكون"'' في الإلهية 
خارجة منها إلهية» وفي الكونية كونية» ولهذا صارتٍ الوحدة هي المسمّاة بالتعيّن الأول» 
وهي أيضًا البرزخية الأولى باعتبار النسبة السوائية التي للوحدة الحقيقية إلى الأحدية 
والواحدية؛ فإنَّ الوحدة الحقيقية لمّا كانت هي أولُ ما تعيّن من الغيب الحقيقي» وكانت نسبةُ 
الأحدية المسقطة للاعضارات + ونسية الواتحدية المكبتة لجميعها إلبها - أعنى إلى الوخد ة على 
السواء - سّمَِيت بحقيقة الحقائق لما عرفت من كونها أصلاً ومنشاً للكلٌ» والساري في جميع 
الحقائق» فإنَّ الوحدة لا يخلو عنها شيءٌ» واحدًا كانَ أو كثيراء ثم إِنّهِ لما لم يصحّ أن يكونّ 
وحدة الحقّ وصمًا زائدًا عليه لكون الزيادة لا تعقل بدون الكثرة التي لا يتعقل”' اتصاف 
الواحد الحقٌّ بهاء صم أن يكون الباري تعالى معنا في كثرتنا بوحدانيته من غير أن يتكثر بناء 
فهو القريبُ البعيدء الظاهر الباطن» الأول الآخرء لاستحالة اعتبار أمرٍ خارج عن حقيقة 
الواحد تعالى وتقدّس. 

والبرزخية الكبرى: هي البرزخية الأولى» وهي النسبةٌ السوائية بين الأحدية والواحدية 
المثبتة» فإن نسبة الأحدية المسقطة للاعتبارات» ونسبة الواحدية المثبتة لجميعها إليها على 
السواءء فلهذا سّمَيت بالنسبة السوائية» وهي أول السب وسكنت بالارلن وبالكيرف إذ 
لا نسبة تعلوها. انون :باو لاشرايكات الوقا 0" ا لقن در 


وهذه النسبة هى حضرة الاستواء . 
١‏ صحث بالكوكب المُثير عشاءً يا نظير؟ لسور بدر الصاح 
الصَّيحٌ والصيحة والصّياح بالكسر والضمء والصّيّحان محركة: الصوت بأقصى الطاقة» 
يُريد بالكوكب: الروحء كما يُريد بالشهاب النفس » والمراد من العشاء الغيب. 
)1١(‏ في لطائف الإعلام 779/1١‏ : بحيث تكون. 


() في لطائف الإعلام 737/94/1١‏ : لا يعقل . 
(9*) لطائف الإعلام 19/8/1١‏ 7380. 


الفلك الثامن الإيماني ام 
يعني : صحتُ بالروح المنور بتور الحقّ عند ظلمة الحجاب: يا نظيرًا لنور بدر الصباح 
المقابل للشمس الحقيقية» يعني أنت نظيرٌ لنور القلب الواسع للحقّ حال كونه بدرّاء أي 
مُمتلنًا بنور الحقٌّ سبحانه وتعالى. 
ا ياحبيبي وهل علي إذا ما جنتكم عن حقيقية من جناج 
يعني : يا روحيء إذا جنثكم هل عليّ من جناح عن حقيقةٍ حتّى أطيرَ به إلى مُنتهى الآمال 
الذي هو مقام الوصال إلى حضرة الكبير [10:/ب] المتعال؟ . 
3 لسر اومان لكل فى منكما في الطّلاق أو في التّكاح 
الوصلٌ: يعني به التعيّن الأول» تارةً لكونه هو الوحدة الحقيقية» وهي الواصلة بين الخفاء 
والظهورء وقد يعنون بالوصل سبق الرحمة المعبّر عنه بالمحبّة المشار إليه في الحديث الإلهي 
لواتعالن قحي أن اع 3 , ْ ْ 
وقد يعنون بالوصل : قيُوميّة الحقٌّ تعالى للأشياء» وبالفصل تنرّهه عن حدثها. 
وقد يعنونُ بالوصل فناء العبد عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ريّه على الوجه اللائق 
بالإنسان» وهو المُشار إليه بإحصاء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام: «من أحصاها دخلٌ 
الجنة؟؟ وفك عر فك كيفية الأخصاء ملعا وتتغلماء. وهو المراد ههناء. وقد سين تتصيلن 
الورصل». ووصل الفصل» ووصل الوصل» والوصول إلى كمال القبول. 
والضميرٌ المخاطب في (منكما) عائدٌ إلى الكوكب وصاحبه الشهاب» يعني إلى الروح 
والفينء يعني : يا كوكب الأرواح ويا شهاب الأشباح» قل لي أين سرٌ الوصال بالله؛ أفم 
الطلاق مُنكما أو في النكاح؟ . 
: عمل هل يصحٌ فيه ازدوايجٌ 2 أي من بهامي”" بالوجود الملاح 
البهامي جمع البهيم» بمعنى الأسودء كاليتيم واليتامى. 
والملاح بالكسر جمع مليح» يقال: ملح الشيءٌ من طرف وسهل أي حسنّ» فهو مليحٌ» 
وجمعه ملاح بالكسرء وأملاح أيضا . 


.)١١5/1١( تقدَّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
.)147 /١( فق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ 
أي وتهيامي بالوجوه.‎ :)71١( في المطبوع‎ )( 


884 شرح مواقع النجوم 
يعني - : هل يصحٌ في العملٍ من ازدواج القبيح بالمليح أي الأسود بالأبيض» والمراد من 
الأسود الشهاب الذي أعني به النفس»ء ومن الأبيض الكوكب الذي أعني به الروح» استفهام 
تقرير معناه: بل إِنّما يصحٌ العمل الصالح بازدواج الروح القدسي بالنفس الزكية. 
ه نكحّ المغربٌُ الصبام فأبدى ررنًا عند ذلك نور الصّباح 
والمراد من المغرب النفس» ومن الصباح الروحء ومن نور الصباح مقدّمة التجلي 
الأفعالي» كما يؤيّده خاتمةٌ النظم . 
يعني: نكح النفس الروح» فأظهرَ ريّنا تبارك وتعالى عند ذاك التكاح نور التجلي 
الأفعالي» يعنون به تجريد فعل الله الوحداني الساري في جميع الأشياء» وذلك بأن يتجلى 
الحقٌّ من حيث فعله الوحداني الساري في جميع الأسباب الظاهرة أثره على جميع الكائنات 
في مرآة الصّورة المنظورة» وقد مرّ تفصيلٌ التجليات . 
3 فأناانة أرق الوجود وَألنْدتْ كل عند مخبيّأ فى البطاح 
بطحه كمنعه: ألقاه على وجهه. فانبطحَ» والبّطح ككتف» والبطيحة والبطحاء والأبطح: 
مسيلٌ واسعٌ فيه دقاقٌ الحصى» والجمع أباطح وبطاح وبطائح . 
يعني : عند التجلي الأفعالي أشرقث وأضاءت أرضٌ الوجود بنور التجلي الصفاتي لقوله 
تعالى : « وَأَشَرَقَ ف الات وروت »0 [الزمر: 74] وأظهرث كل شيءٍ مخفية في البطاح من كنوزٍ 


اد ثم غابا عن الوجود رَمانًا حين حدّث عساكر* الاقتراح7) 


اقترحَ عليه شيثًا: سأله إِيَاه من غير رويّة» واقتراح الكلام: ارتجاله» واقترحث الجملّ إذا 
ركبتهٌ قبل أن يُركب . 

يعني بعد التجلي الصفاتي عند ظهور 4:01] التجلّي الذاتي الروحٌ والنفسُ غابا عن 
وجودهما زمانا حين نزلث عساكدٌ الطلب على سبيل التكليف والتحكم, لأنّه إذا طلعتٍ 
الشمسٌ أفلتِ الكواكب . 


)١(‏ في المطبوع (771): عساكر الأقداح. 


الفلك الثامن الإيماني كن 


كت واأقانا بترمو التحو بحن ما منت امل الافتعاح 
الرابية: ما ارتفع من الأرض» والربوة مثّلثة الراء» والرباوة أيضًا. ومحو الجمع عبارة عن 
فناء الكثرة في الوحدة. 


والأهلةٌ جمع الهلال» وهو في أوّل الليلة والثانية والثالثة» ثم قمرء وأهلّ الهلال واستهلٌ 
على ما لم يسبع فاغله أي قيل: الهلالٌ الهلالٌ عند رؤيته» يعني الروح والنفس أقاما بمقام 
المحو مِدّة حتى أهلث أهلةٌ الافتتاح بفتوح الصحو والإثبات. 

5 قل يا كوكيبان هنا بخير كهبوب الجنوب بين الرياج 

هْبًا أمر من هب يهب للكوكبان» والهبوب ثوران الريح كالهبيب» والانتباه من النوم» 
ونشاط كل سائر وشرعته كالهباب بالكسر. والجنوبٌ ريح تخالفٌ الشمال مهّه من مطلع 
سُهيل إلى مطلع الثرياء والشمال بالفتح ويكسر: الريحٌ التي تهبٌٌ من قبل الحجرء أو 
النعش» أو من مطلع النعش إلى مسقط النسر الطائر. والرياح جمع ريح» وهي أربع: 
الجنوب ويقابله الشمال» والصّبا ويقابله الدبور»ء فالصّبا مهيّها من مطلع الثريا إلى بنات 
النعش» والدبور وهي ريحٌ تقابل الصّباء يقال: دبرَ الرَيحُ أي تحوّلّث دبورّاء والجنوب ههنا 
كتارة عن تهات الذرف شرظ السودية: 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: الصّبا ما يأتي من الريح من جهة المشرق» ويقال لها القبول 

كما يُقال للريح الآتية من جهة المغرب الدَبُوره وهي في إشاراتٍ القوم ما يأتي من جهة 
الجسمانيات» والصّبا ما يأتي من جهة الروحانيات» ويُكنى بالصّبا عن نفحات القرب المشار 
الوا ركرك علي الوادم' «إنَ لله في أيام دهركم نفحات ألا فتعرّه ضوا لها»”'"؟ وقوله عليه 
السلام : الراك السك دن القت عادٌ بالدبور»”" إشارة إلى كون الصبا ريح القبول» 
والدبور ريح الإدبار. وقالوا: 

ا اح فسان باه يها شبح العبا يلصن إلدة عسوتهنا 
)١(‏ لطائف الإعلام ؟/014. 


[فيغ تقدم الحديث وتخريجه صفحة (”5017//7) . 


1 شرج مؤاقع التيجوم 
فإنَ الصَّا ريحٌ إذا ما تنسّمتْ على قلبٍ محرورٍ تجلث كروثها""' 


فنكزا كد" سيان حجان الشيرة والشضيية فيا الخاعة ان رين الشسن وين فاضا 
لنفحات القرب من جانب الربٌ عر شانه. 


وتعرض له: بمعنى استشرفه ناظرًا إليه» يعني عندما أهِلَّتْ أهلَّةُ الافتتاح بفتوح الصحو 
والإثبات» قيل للروح والنفس : يا كوكبان» هُْبّا بخيرٍ أي بنفحات القرب كهبوب الجنوب بين 
الرياح» كما عرفته من الإشارة . 
كن وانغما بالشهؤة حال وعلما واسعيا للصّلاة عند الروام 


وانعما عطف على (هبا) أمر من نعم ينعم» والنعمة والتُعمى بالضم: الخفض والدعة 
والمال + والدعة: الخفض وسعة العيش: والشهودٌ: هو الحضور مع المشهودء ويطلق أيضًا 
بمعنى الإدراك الذي تجتمع فيه الحواس الظاهرة والباطنة [477/ب] وتتّحدٌ في إدراكها 
والموجب لاتحادها نورٌ من جانب المشهود. يمحو ظلمة حجابيّتهاء ويقوم مقامهاء فيرى 
الحقٌ بنوره» ويُّفني كل ما سواه بظهوره. وقد مرّ تفصيله. 

والحالٌ: ما يردُ على القلب من غير تأمَلٍ ولا اجتلاب ولا اكتساب. وقد سبق. 

واسعيا: عطففٌ على (انعما) أمرٌ من سعى يسعى سعيّاء كرعي : قصدَء وعمل» ومشى» 
وعداء وكسب. 

والرواح ضدٌ الصباح» وهو اسم للوقت من زوال الشمس إلى الليل» وهو مصدرٌ أيضا من 
راح يروح؛ ضدّ غدا يغدوء كما قال تعالى: # حَنفِظُوأعَلَ الصَحلَوّتٍ وَالصككوة الْوْسَطَئ وَفوموا يه 
َنَدنْتِينَ4 [البترة: 94 . 


عرس ام 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: #حَنفْظوأ عَلَ الصََلَوّتِ © صلوات الخمس بوضرئها 
وركوعها وسجودهاء وما يجب فيها في مواقيتها « وَاَلصَككوة الْوْسَطَن» صلاةً العصر خاصّة: 
ل وَفْوْموا يِه قَدنتِينَ4 صلوا لله قائمين بالركوع والسجودء ويُقال: مطيعين له في الصلاة» غير 
عاصين بالكلام . 


وقال بعض المفسرين : المراد من (الصلاة الوسطى) صلاة الظهرء لأنّ الرواح مساعد 


. )017//7( تقدم تخريج البيتين صفحة‎ )1١( 


الفلك الثامن الإيماني لوم 
لهماء..لآن الظهرَ والعصر بعد الزوال» وهو وقث الرواح» وفي عن الإشارة على خط 
الصوفي هو الأمر بالصلاة عقيب تجلي الحق . 

وقال الشيخ رضي الله عنه في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها('2: اعلم أنْ الحقّ تعالى 
هو نورٌ الشمس. والصلاة المناجاة» فإذا تجلّى الحقٌ تعالى كان البهثُ والفناء» فلم يصمّ 
الكلامٌ ولا المناجاة» فإنّه تعالى إذا أشهدَكَ لم يكلمكء وإذا كلَّمَكَ لم يشهذكء إلآ إن كان 
التجلي صوريّاء فعند ذلك يجتمع الكلام والمشاهدة» وإذاغابَ لم تصمَّ المناجاة» قال يِه : 
«اعبدٍ الله كأنّك تراه إذ هو يراك»”"' وقد فرضتَهُ غائبّاء فلا مناجاة» وفي وقتٍ الاستواء يغيبُ 
عنك ظلّكَ فيك» وتحفت بك الأنوارٌ من جميع الجهات» فلا ب يتعيّن لك أم” تسجد له إلآّ ومثله 
من خلفك تجذبك» لأنك نورٌ من جميع جهاتكء, والصلاةً نورٌء فالصلاة لا تصلى» وأمًا 
اعتبارُ منع الصلاة بعد الصبح إلى الطلوع فهر وقثُ خروجك من البرزخ إلى عالم الشهادة» 
والصلاة لم تفرضْ إلا في الحدسٌ لا في البرزخ» وكذلك بعد صلاة العصرء فإِنَّ الاشتغالَ بضمٌ 
الحبيب يغني عن مخاطبته ؛ لسريان اللذة في ذلك . انتهى 

وقد عرفت أن حضرةً الاستواء عبارةٌ عن مرتبة الوحدة» وهي تجلي الحقّ بأحدية الجمع» 
ولذلك خصّتٍ الصلاة #الورشا يمه المع في قراو اتعالى : '# حَنفِظُوا عَلَ لصوت » عمومًا 
# وَالصَككَؤة الْوُْسَطَين © (البقرة: 88؟] خصوصاء وهي الصلاة التي وقعث عقيب التجلّي» أن 
الرواح إِنّما تدخلٌ بعد استواء الشمس». فيصدق على صلاة الظهرء وعلى صلاة العصر . 

١‏ شم لما مي الكريم عليهم باتصال الذوات بعد انتصزاج 

مَنَّ عليه بمعنى أنعم» من باب رد. 

قال في «رصد المعارف»: الاتصالٌ مشاهدةٌ استفاضة الوجودء واستفادته من الوجود 
الأحدي بنفس رحماني على الدوام» ويُطلق على الحضور مع الله تعالى بسلامة الفطرة» 
والاعتصام بالله بتصحيح القصدء وعلى تصحيح التوجه وقوة المراقبة وعلى الاتصاف [407] 
بالأخلاق الإلهية» وال تعالى منرَّهُ عن اتصالٍ المخلوق بهء وعن حلوله في شيء» أو حلول 
شيءٍ فيه» وعن جميع النقائص» تعالى عن ذلك علوًا كبيرًا. 


.7"91//١ الفتوحات المكية:‎ )١( 
.)50١/1١( (؟) انظر الحديث الذي تقدم صفحة‎ 


دكن شرح مواقع النجوم 

وقال الفرغاني2 قدس سره: الاتصالٌ أحدٌ المنازل العشرة التي يشتملٌ عليها قسم 
الحقائق» فإنَ السائر إلى الله تعالى إذا انتهى إلى مقام البسط الذي يُوجب السكرء فإن ارتقى 
عنه إلى مقام الصحو نزل بعده في منزل الاتصال» ثم ينفصلٌ عن رؤية الاتصال المنبى؛ عن 

واتصال الاعتصام: ويقال الاعتصامٌ بالاتصال: وهو من اعتصام الخاصة الذين هم أهل 
الوصول إلى الحضرة» والمرادٌ بالانصال الاعتصامٌ بشهود الحق تفريدّاء أي منفردًا ولاشيء 
معهء وذلك بعد الاستجلاءٍ له تعظيمًا . 

واتصالٌ الشهود : معناه سقوط الحجاب بالكلية . 

اتصال الوجود: معناه وجودٌ الحقّ وجود عين» أي وجود معاينة» وذلك بالانتهاء إلى 
حضرة الجمع . 

واتصال الانفصال: معناه رؤيةٌ وصل الوحدة لفصل الكثرة» وذلك حال من يشاهد 
الوحدة في الأشياءء ويُطلق اتصالٌ الانفصال على زوالٍ خصوص العبد الموجب لاتصاله 
بالحق . انتهى 

ونزح: كمنع وضرب نزحًا ونزوحًا بِعْدَّ» والبئد استقى ماءها حتى ينفدّ أو يقلّ كأنزحها. 
والنفس باتصال الذوات أي بشهود فناء الذوات فى ذات الحقٌّ بعد البُعدِ عنها بحُجُب الكثرة. 

قلث ليت الإله يشرح صدري بعلوم تنال دون تلاح 

لحا العصا: قشرهاء وبابه عداء ولحاها يلحاها لحيًا أيضًا مثله. ولحاه يلحاه لحيًا: 
للامهء فهو ملحي» ولاحاه ملا حاة ولحاء : تازعه» وفي المثل: من لاحاك فقد عاداك. 
وتلاحوا: تنازعوا. وقولهم: لحاه الله: أي قبّحه ولعنه» ونزع الشيءَ من مكانه قلعه. 

ونال خيرًا ينال نيلا : أُضابَّ . 


يعني : قلت: ليت الإله يشرح صدري بعلوم تصيبُ خييرًا غير تلاح : أي تنازع فيها. 


)١(‏ لطائف الإعلام /١‏ 154 . وقد تقدّم الكلام قبل (179/أ). 


الفلك الثامن الإيماني وم 


١‏ جاءني الكو كب العلوة رسولا من حكيم مهيمن فتّاح 
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والمراد من الكوكب العلي المُرسل من حكيم مهيمن فتّاح : أما الروح أو العقل» وتنكير 
الحكيم والمهيمن والفتاح للتعظيمء وهو الحكيمٌ على الإطلاق بإنزال كل شيءٍ منزلتهء 
وجعله في مرتبته # ومن يون أل لجحكمة فَقَدَ أوقى حَيرا كيرا * [البقرة: 514] وقد قال عن نفسه : 
إن بيده الخير. وقال كَل «الخيرٌ كله بيديك» فلم يُبق منه شيئًا. «والشرٌ ليس إليك»2'”6 وهو 
المهيمنُ على عباده بما هم فيه من جميع أحوالهم ممّا لهم وعليهم» وهو الفتّاح بما فتح من 
أبواب النعم والعقاب والعذاب. وقد سبق تفصيل الحكمة والحكيم غير مرة. 


4 قال ياسائل الحكيم علومًا ماعلى عالم بها من جناح 
أي: قال لي الكوكب العلي الرسول من حكيم مهيمن فتاح: يا سائلٌ الحكيم علومًا كائنة 
على عالم بتلك العلوم من جناح يطيرٌ به إلى أوج القدس . 
إن تكن تَحسنٌ استماءً خطابي خذ حَبَاك الإنه بالانشراح 
قال الرسولٌ من الحكيم: قال الحكيم الفتّاح: إن تستمع خطابي أي كلامي بأحسن 
الاستماع حل ما أعطاك الله تعالى بالانشراح أي بانشراح [77:/ب] الصدر بانكشافهء والذي 
أعطاه فهو: 
١١‏ فعل أشباحنا على الرُوح يبدو وكذا فعله على الأشباح 


الشبح: الشخصء» والجمع أشباح» يعني فعل أشخاصنا يظهرٌ على الروح» وكذا فعل 
الروح» يظهرٌ على الأشخاص» يعني ما صدر عن الشخص هو فعل الروح. 
لا حكمة مهد الكريمٌ تراها وبشى سقفها لأمر مُناح”" 
تمهيد الأمور: تسويتها وإصلاحهاء وسقف البيت: سماؤهاء لأنّ السماء كل ما علاك 
فأظلّكَء ومنه قيل لسقف البيت: سماء. والناح: المقابل» والتناوح: التقابل» يعني كون 
ظهور فعل الأشباح على الأرواحء وفعل الأرواح على الأشباح حكمةٌ سوًاها الكريم» تراها 


. /ا)‎ /١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )١( 
. (؟) في المطبوع (707): لأمر متاح‎ 


أي تلك الحكمة» وبنى الكريمٌ سقف تلك الحكمة لأمر مقابل» يعني قابلٍ الأشباح للأرواح؛ 
والأرواح للأشباح . 
١‏ يا أخي قم تر حبيتك عينًا فاعلاً في الحو والأرواح 
يعني: كل فعل صدر عن الشخص إِنَّما هو صادرٌ من الروح» وكلّ فعل صدر عن الروح 
إنْما هل ةد فق الكل تعالى وتقدس بخلقه إِيَاه. 


زم 
الراك 
سن نفنا ع |المريه كر حكن 
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الك 


الفلك التاسع الإسلامي وموم 


المرتبة الثالثة الفلك التاسع الإحساني . 


المطلع الثالث الالي الإلهي 
في الفلك التاسع الإحساني 

الذي هو في المرتبة الثالثة من المراتب [18:] الثلاث . 

والآل: جمع الآلة» وآل الرجل : أهلّه وعياله وأتباعه» والآل: الشخصصُء والآلُ الذي 
تراه في أول النهار وآخره كأنه يرفع الشخوص وليس هو السراب . 

وفي «القاموس»: والآل ما أشرفَ من البعير والسَّرابُ أو خاصيٌ بما في أول النهارء 
ويؤسَتُء والخشبُ» والشخصء وعَمَدُ الخيمة» كالآلة» والجمع آلات. وجبلٌ» وأطراف 
الجبل ونواحيه» وأهلُ الرجل وأتباعُهُ وأولياؤه» ولا يستعملٌ إلا فيما فيه شرفٌ غالبّاء فلا 
عا آل الاتكعاك كما يقال ة أهلة .+واصله اهن 4 أبدلحت: الها همؤة: والهسر: الما ضار ]لا 
وضع ارين وأفكل »الله الحالة الع 

والآلة: هي الواسطة بين الفاعل والمنفعل في وصول أثره إليه كالمنشار للنجار» والقيد 
الأخير لإخراج العلة المتوسطة كالأب بين الجدّ والابن» فإنّها واسطةٌ بين فاعلها ومنفعلهاء 
إلا إنها ليسث بواسطة بينهما في وصول أثر العلّة البعيدة إلى المعلول؛ لأنَّ أثْرَ العلة البعيدة 
لايصل إلى المعلول فضلاً عن أن يتوسّط في ذلك شيء آخرء وإِنّما الوصول إليه أئدُ 
المتوسطة» لأنه الصادرٌ منهاء وهي من البعيدة. 

والآلة: قال في «القاموس»: أَلَهَ إلاهة وألوهة وألوهية : عَبَدَ عبادة» ومنه لفظ الجلالة» 
اسلف وواسك حش و رلك و امكل اله سيسق #الزوه يركز ما نانفل موا الاعتد يفده 
ين الإلاهة» وأله كفرح تحيّرء وعلى فلانٍ اشتدٌ جزَعٌةٌ عليه . 

وقال في «التعريفات»''“2: الله”: علد دان على الإله الحق دلالة جامعة بمعاني الأسماء 
الى كليا . 


.0١ التعريفات:‎ )١( 


كنا شرح مواقع النجوم 
والإلهية”'2: وهي أحدية الجمع» أي جممّ جميع الحقائق الوجودية» كما أن آدمَ عليه 

السلام أحديةٌ [لجمع] جميع الصور التقرية ويكاهدية الجحمسة الكمالية مرتعان ١‏ أحدذهما” 

قبل التفصيل» لكونٍ كل كثرة مسبوقة بواحدٍ هي فيه بالقوة هوء وتذكر قوله تعالى: رمد 


رَيّكَ من بوه ءَادَمَ من ظلّهُو, رهر دُرِيَهُم وَأَتَبَدَهْ عل أَنِيح * [الأعراف: 177] فإنّه ليان من ألسنة شهود 
المفصّل في المجمل مجملاً مفصلاً ليس كشهود العالم من الخلق في النواة الواحدة النخيل 
الكائنة فيه بالقوة» فإنه شهودٌ المفصّل [في] المجمل مجملاً مفصلاً» وهي شهود المفصل في 
المجمل مفصلاً يختصٌّ بالحق» وبمن شاء الحقٌ أن يشهدَهٌ من الكمّل» وهو خاتم الأنبياء؛ 
وخاتمٌ الأولياء. انتهى 


وقال الفرغاني”'2 قدس سره: مرتبة الألوهية هي المرتبةٌ الثانية التي عرفت أنها هي التعين 
الثاني» وعرفته هناك أنه مرتبة الألوهية من أجل أن التجلي الثاني الظاهر به وفيه هو أصل 
جميع الأسماء الإلهية التي يجمعها الاسم م الجامع » وهو الاسم (الله) تعالى وتقدس. 

والتعين الثاني”" : هو ثاني رتب الذات» وهي الوُتبةٌ التي تظهر فيها الأشياء وتتميّر ظهورًا 
وتميّرًا علميّاء ولهذا تُستّى هذه الحضرة بحضرة المعاني» وبعالم المعاني» وهذا التعيّن 
الثاني هو صورة التعيّن الأول» وذلك لأنه لما وجب انتفاء الكثرة في التعيّن الأول» وكذا 
التميّز والغيرية لكون التعيّن الأول هو حقيقةٌ الوحدة الحقيقية النافية لجميع ذلك مع أنها ‏ 
أعني الوحدة ‏ لكونها متضمّنة 01 الواحدية» ولاعتباراتها التي لا تتناهى تعينات 
أبديّتها لزم من ذلك أن يكون التعيّنُ القابل للكثرة التي هي صورٌ وظلالات للاعتبارات 
ل ا 0 0 


و 


المندرجة في الواحدية مجملة وحدانية» فإنها تصير مفصلة متميّزة في هذا التعيّن الثاني الذي 


يُسمّى بالمرتبة الثانية ومرتبة الألوهية وبالنفس الرحماني» وبعالم المعاني» وبحضرة 
الارتسام» وبحضرة العلم الأزلي» وبالحضرة العمائية» وبالحقيقة الإنسانية الكمالية؛ 


)٠١(‏ التعريفات: "اه. 
() لطائف الإعلام 7184/7. 
)6 لطائف الإعلام 717/1. 


الفلك الناسع الإسلامي يدن 
وبحضرة الإمكانء كل ذلك أسماء هذا التعيّن الثاني بحسب اعتبارات ثابتة فيه مع توحٌد 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»2''6: إنما كان اللهأغنيًا عن العالمين لأنه الأول 
والآاخرء والظاهر والباطن» فلا يدخله التنكيرُ بخلاف غيره من الأسماءء وذلك لأنها تطلبُ 
العالم» والربَ يطلبٌ المربوب, والإله يطلب المألوه» ولذلك كثرت الآلهة في العالم لقبول 
الأسماء التدكيرء فيقال: إلهء ربّء خالق» بخلاف الله فإنه واحدٌ معروف لا يجهلء كما 
اقترن به عبدة الأوثان ما قالوا من قولهم: اما تحَبُدُهُمَ إِلَّا لِيعَرِبْوتا إِلَ أله لح © لالزمر: +] إلا 
وهم عارفون بالفرق» فاجعل بالك لما نبَهِئّك عليه» لتعلم الفرقان بين قولك «الله) وبين قولك 
(إله) وإن لم تكن عبدةً الأوثان عارفين بالفرق كانوا يقولون: إلا ليقريّونا إلى إله كبيرء هو 
أكبر منهاء ولهذا أنكروا ما جاءَ به الكتابُ والسنة من أنه (إله) وما أنكروا (الله) ولو أنكروه 
ما كانوا مشركين فيمن يشركون إذا أنكروه فما أشركوا إلا بإله لا بالله فافهم» فلذلك قالوا: 
« جَملَ اليل إِلَهَا وَحِدًا إِنََّدَالََوْة ع4 [ص: ه] وما قالوا: أجعلَ الآلهة لش فإن (الله) ليس هو 
عند المشركين بالجعْل» وعصم الله هذا اللفظ أن يُطلقَ على أحدٍء وما عصم إطلاق (الإله) 
ومن هذا الباب قول السامري : « هذا إِلهُحكُمْ وَإِلَهُ مُومَئ» لله: 48] ولم يقل : هذا الله الذي 
يدعو إليه موسى . انتهى . 

والآلي: منسوب إلى الآله أو إلى الآل الذي هو بمعنى الشخص والسّراب» وعلى كل 
التقادير كنايةٌ عن الحقائق الكونية من إشارة قوله تعالى : « كاب بِقِيعَةٍ يحْسَبْهُ لمان مآءَ حَق 
ذا بجَآءمْ لَر يجدهُ سينا وويجَدَ َه عِنْدَمْ * [النور: 1+4 ولذلك عطف (الإلهي) عليه وهو كنايةٌ عن 
الحقائق الإلهية» لأنْ الحقائقّ الكونية بمنزلة الاله» أو بمنزلة الشخص والسراب للحقائق 
الإلهية» يعني المرتبة الثالثة من المراتب الثلاث التي فيها الفلك التاسع الإحساني من الأفلاك 
التسعة الذي فيه المطلع الثالث الآلي والإلهي الذي ترجمه. 


هلال ارتقاب طلع ذلك الهلال بروح الإمام القطب المدبر في برزخ الرحموت والرهبوت 
وطلوعُهُ عبارة عن تجلي الحقائق الكونية والإلهية بالروح. وقد قلنا: إن القطبّ بمنزلة 
القلب» والإمامان بمنزلة الفؤاد والصدرء لأنَّ القلبَ عندهم عبارةً عن صورة العدالة الحاصلة 


)١(‏ الفتوحات المكية: ١782/7‏ بتصرففب. 


لك شرح مواقع النجوم 
للروح الروحاني في أخلاقه بحيث يصير فيها على حافةٍ الوسط بلا ميل إلى الأطراف. 
وتفصيل هلال ارتقاب 141:] والبرزخ والرحموت والرهبوت قد سبق غير مرّة فأفقرَ القطب 
بالرهبوت» وأغنى القطبٌ بالرحموت. 

والفقَرُ: البراءة من الملك.» يعني : الخلوّ التامّ عن جميع أحكام الغير والغيرية؛ حتى عن 
رؤية ذلك الخلوء وعن نفي تلك الرؤية أيضّاء فإنَّ اشتقاقَ الفقر من أرض قفرء وهي الني 
لا نبات فيهاء ولاشيءَ أصلاً فهو من المقلوب. وقد عرفت فيما تقدّم”'' من معنى قولهم: 
(الفقَرُ سوادٌ الوجه في الدارين) أن الفقرَ هو الاحتباسئٌ في بيداء التجريد لفقد الأنانية في وجود 
حقيقة الحقائق» فإذا وصلّ السَّالكُ إلى هذا المقام تخلصّ الروحٌ من جميع قيود الانحرافات 
والالتفاتات» فظهرث أحكام وحدتهاء وآثارٌُ بساطتهاء فينتقلٌ العبدٌ من مقام الكون والبون 
إلى حضرة الصون والعون لتحمّقه بحقيقة الفقر الذي هو الرجوعٌ إلى الحقيقة. 


والغنى: اسح للملكِ التام» وهو لا يصحٌ إلآ في حقٌّ الحقّ تعالى» إذ كان له ذاثُ كل 
شيء» وليسث ذاته لشيء. 

والغنئٌ من العباد: من استغنى بالحقّ عمّا سواهء وذلك حين قام بوجوده؛ وغنيث نفسه 
بموجده حين استقامث على المرغوب» وحبي قلبّه بوعوده عند مطالعة موعوده» فلم يحنج 
لغناه إلى الأسباب» واستراحث روحّه بروح مطالعة أوّلية الحق» واستسرٌ سرّه باستتاره عن 
رؤية الخلق عند تنعّمه بمشاهدة الحق . انتهى من الفرغاني”'" . 

ليت شعري أشعر هل سمع الإمام الزكة أي الطاهر الحكيم هو الإنسان الذي رزقة الله 
تعالى الضبط والتمييز فهو يميّرْ بين الحقٌ والباطل» والحسن والقبح» ويضبط نفسّه على 
ما ينبغي من اعتقادٍ الحقٌّ» وفعل الحميد» فلا يُرِسِلّها فيما لا ينبغي من الباطل علمًا وعملاً؛ 
ولا يفعلُ قبيبحا دعائي للابن الطاهر وهو البدر الحبشي عند المشهد الكامل الظاهر وهو مشهة 
المناجاة وتنزهي غطات على 7دعائي) وهما شغولة (بتع ).عن كل كون + وزع عطت على 
(تنزهي) بملاحظة العين. اللحظ : لمح مسترق» أي: نظرٌ مستبعد للناظر عند ملاحظته لفضل 
سيده بغناه عمّن أنعمّ عليه وعمًا 'أنعم به» فيكشف عن سؤاله بما يراه من عميم أفضاله 


)00( أي فيما تقدم من كتاب لطائف الإعلام . وهو ينقل النص بقضه وقضيضه . 
(؟) لطائف الإعلام 7١١/7‏ تعريف الفقر. 


الفلك التاسع الإسلامي ووع 
فلهذا لا يسأل إلا لإظهار ذلّة العبودية بين يدي الربوبية» وحينئذٍ يصيرُ من أهلٍ القرب الذين 
استوى عندهم العطاءًٌ والمنع» لاستغراقهم في عين الجمع . 

والعينٌ: هو ما له قيامٌ بذاته» وقد يُراد بها حقيقة الشيء المدركة بالعيان» أو ما يقومٌ مقام 
العيان» يعني : تنعمي بملاحظة الحقيقة الواحدة المطلقة . 


فأنشدث عندما رثددث من ذلك المشهد بما شاهدث فيه من الكرامات والمعارف الإلهية 


اولاق #عتوايتا الكسننهدان الالتسيددى 
و يت تح اتا ت السجمان الأزالي 


الاختلاس والتخلّس بمعنىّ الاستلاب» تقول : اختلسئه وتخلسته إذا استلبتة. 


والكيانٌ الي عرصي بطلق على الاصيل» فيقال : الحمائ تق الكيانية بمعنى الأصلية . 


وحباه يحبوه حَبوة بالفتح : أ عطاه. والحباءٌ: | لعطاء . 
والعيان: المعاينة [ة/ب]. والمعاينة : ظهور عين العين» وهو أعلى من المشاهدة 
والمكاشفة كما سبق . 


والأزل: نعتٌ مخصوص بالله تعالى بمعنى عدم البداية له تعالى» والأبدٌ: استمرارٌ الوجود 
في أزمنة مقدّرة غير متناهية في جانب المستقبل» كما أن الأزل استمرارٌ الوجود في أزمنةٍ 
مكدو كي ماه ف تبالين الجاشيى , والأبديٌ : ما لا يكونٌ منعدمّاء والأزلينٌ ما لا يكون 
مسبوقًا بالعدم . ْ 
يعنى: استلبنا من كرامات الحقائق الأصلية الأبدية. ألما بمقامات المعاينة الأزلية» 
اير حك المقامان: 
؟ل ورفعغتاعن تكالي فا الوج ود العملي 
4 بمضاهة استوإلء فوقّ عرش فلكي 
مراده رضي الله عنه برفع التكليف إنمًا هو بيان حالٍ المقام» لا ارتفاع التكليف أصلاً كما 
مر تفصيله قُبيل هذا أنّ الإنسان إذا وفع عنه التكليف لغلبة حال أو جنونٍ لم يز عنه خحطابُ 
الشرع» ومعلومٌ أن أحكامٌ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال لا على الأعيان. فحالٌ الطفولة والإغماء 
والجنون وغلبة الحال والفناء والشّكر للشرع فيها أحكام كحال الرجولية» واليقظة» والصحةء 
والصحوء والبقاء وغير ذلك [من] أحكام مشروعة. 


5٠‏ شرح مواقع النجوم 
يعني : رفع عنا تكاليفٌ الوجود العملي بسبب مضاهاة استواء . 
والتضاهاة بين الحضرات والأكوان: هي انتسابٌ الأكوان إلى الحضرات الثلاث؛ أعني: 
خصرة الوكوث» وحضرة الإمكان» وحضرة #الصبع نيما ٠‏ فكلّما كان من الأكوان نسبته إلى 
الوجوب أقوى كان أشرف وأعلى» فكان حقيقةً علوية روحيةٌ» أو ملكية» أو بسيطة فلكية؛ 
وكلّما كان نسبيٌهُ إلى الإمكان أقوى كان أخسنّ وأدنى» فكان حقيقةٌ سفلية عنصرية بسيطة أو 
مركبة» وكلما كان نسبثه إلى الجمع أشدَّ كان حقيقةٌ إنسانية» فكل إنسان كان إلى الإمكان 
أميل» وكانت أحكامٌ الكثرة فيه أغلب كان من الكفارء وكلّما كان إلى الوجوب أميل؛ 
وأحكام الوجوب فيه أغلب كان من السابقين الأنبياء والأولياء. وكلما تساوي فيه الجهتان 
كان مقتصدًا من المؤمنين» وبحسب اختلاف الميل إلى إحدى الجهتين اختلف المؤمنون في 
قوّة الإيمان وضعفه. 


والمضاهاة بين الشؤون والحقائق”'2: معناه ترتبُ الأسماء الإلهية» والحقائق الكونية 
بإزاء الشؤون الذاتية من حيث كونها ظلالاً وصورًا لهاء إذ كانث جميمٌ الحقائق الإلهية شؤوثًا 
ذاتيه هي اعتبار الواحدية المندرجة فيها في المرتبة الأولى على نحو ما بانت وتصورت في 
المرتبة الثانية مندرجة بعضها في بعض» ومنتشئة بعضها من بعض بصور هذه الحقائق الكلية 
والجزئية الأصلية منها والفرعية» وقد سبق تفصيل المضاهاة في «إنشاء الدوائر». 

والمراد من الاستواء هو النسبة السوائية التي هي البرزخية الأولى» وهي النسبةٌ السوائية 

يك الأحدنة والواتحديةء 0 نَسَبَة الأحدية: المسقطة: للاععبازاك» -وتنئة الواتحدية الملتة 

السعرا قن اماه 1 سُمّيت النسبة السوائية» وهي أولَ النسب. 

يعني : رفعنا عن تكاليف الوجود العمل بسبب مضاهاة الحقائق الإلهية الجمعية في مقام 
الجمع والفناء» لا بمجرّد مضاهاة الحقائق الكونية» ولذلك قال فوق 5701] عرش فلكي: 


فر ناسَئيْ تعهالى بالوج ود الخلقى 
0ل 5 11 كم وكف شري 


يعني: رأينا الوجود الحقٌّ المطلق الذي أحاط بجميع الوجودات المفروضة المقدرة 
اللطيفة الملكية والكثيفة البشرية» وهو منرَّهٌ متعال عن الوجود الخلقى . 


.731/7 لطائف الإعلام‎ )١( 


الفلك التاسع الإسلامي 1١‏ 


00 لكا اك اكه و التتتيداء اماس كدي 
8 ئيلل مانكنا منه كت اف ا 0 
يعني سألناه تعالى وتقدّس نيل ما نلناه من الأسرار والمقام القدسي للابن الطاهر الزكي 
يعني البدر الحبشي . 


أو لبت شعري ليت تتعلق بالمستحيل غالبّاء وبالممكن قليلاً» وقد تتنرّلٌ منزلة وجدت» 
فبقال: ليت زيدًا شاخصًاء وقولهم: ليت شعري أشعرء فأشعرٌ هو الخبر» وناب شعري عن 
أشعر والياء المضاف إليها شعري عن اسم ليت عطفتٌ على قوله ليت شعري هل سمع الإمام 
الزكي الحكيم دعائي للابن الطاهر هل بددث أي ظهرت لعين الإمام الزكي الطاهر الرتضيٌ 
حقيقتان متماثلتان أي الحقيقة الإلهية والحقيقة الكونية. 

قال الشيخ رضي الله عنه في «إنشاء الدوائر »7 : اعلم أنَّ الأشياء على ثلاث مراتب 
لارابع لهاء والعلمٌ لا يتعلق بسواهاء وما عداها فعدمٌ محضٌ. لا يُعلم ولا يُجهل» ولا هو 
متعلقٌ بشيء» فإذا فهمت فنقول : هذه الأشياء الثلاثة : 

منها: ما ينّصفُ بالوجود لذاته» فهو موجودٌ بذاته في عينه» لا يصحٌ أن يكونٌ وجوده عن 
عدم بل هو مُطلقٌ الوجود لا عن شيءء فكان أنْ أقامّ عليه ذلك”"' الشيءْ [بل هو الموجدٌ 
لجميع الأشياء وقالفها وقد يها ومتسلها رمد ها | زعو العوغرة الطاق الذي لاقي 
سبحانهء وهو الله الح القيوم العليم المريد القدير « لَيْسَ كُمِئْلِوء ٠‏ قَقءٌ وَهُوَ أَلتَعِيمٌ 
لْبْصِيرَ * [الشررى: .]1١‏ 

ومنها: موجود بالله» وهو الموجود المقيّد المعبّر بالعالم العرش» والكرسي» والسموات 
الغلى وما فيها من العوالم» والجوء والأرض وما فيها من الدوابٌ والحشرات والنبات» وغير 
ذلك من العالم» فإنه لم يكن موجودًا في عينه» ثم كان من غير أن يكون بينه وبين موجده 
زمان يتقدّم به عليه فتأخَر هذا(" عنهء فيقال: بعد أو قبل» وهذا محالٌ» وإنما هو متقدمٌ 
بالوجود كتقدّم أمس على اليوم» فإنه من غير زمان» لأنه نفس الزمان» فعدم العالم لم يكن 
)١(‏ إنشاء الدوائر: 16. 


(') في إنشاء الدوائر: فكان يتقدّم عليه ذلك شيء. 
(1) في إنشاء الدوائر: فيتأخرَ هذا. 


6 شرح مواقع النبجوم 
في وقتء لكنّ الوهم يتخيّل أن بين وجود الحق ووجود الخلق امتدادّاء وذلك راجمٌ إلى 
عهده في الحسنٌّ من التقدّم الزماني بين المحدثات وتأخره. 

وأمَا الشيء الثالث: فما لا يتََصففٌ بالوجود ولا بالعدم. ولا بالحُدوث ولا بالقدم. وهو 
مقارنٌ بالأزل في الحق أزلاً”'2» فيستحيلٌ عليه أيضًا التقدّم الزماني على العالم؛ أو التأخرء 
كما استحالَ على الحق وزيادة» لأنه ليس بموجودء فإنَ الحدوث والقدّم أمث إضافي يُوصل 
إلى العقل حقيقة [ما]» وذلك أنه لو لو زال العالمٌ لم يُطلق على واجب الوجود قديمًاء وإن كان 
الشرعٌ لم يجىء بهذا الاسم أعني القديم - وإنمًا جاء باسمه الأول والآخرء فإذا زلتَ أنتَ لم 
يقل أو ولا 217 إذ الوضط اعافد الأول بن لأخرية للد فيد قاذ ول رلا لعن ركذا 
الظاهر والباطن» وأسماء الإضافات كلهاء فيكون موجودًا مُطلقَا من غير تقييد بأولية وآخرية. 

وهذا الشيء الثالث الذي لا يتَصفٌ بالوجود ولا بالعدم مثله تعالى في نفي [70] الأولية 
والآخرية بانتفاء العالم» كما كان واجب الوجود سبحانهء وكذلك لا يتَّصفُْ بالكل 
ولا بالبعض. ولا يقبلٌ الزيادة والنقص. 

وما #قوليا" نمه “كما ايفنفان: مغن الحق .وؤياد هللف اياده ويه لا مويرنا 
ولا معدومّاء فلا يُقال فيه أول وآخرء وكذلك ليعلمَ أيضًا أنَّ هذا الشيء الثالث ليس العالم 
يتَأَخَد عنه أو يُحاذيه بالمكان» إذ المكانٌ من العالم» وهذا أصلٌ العالم» وأصلّ الجوهر الفرد 
وفلك النكاةة الحم الخلوق يشيرروكل جائهو هو العا [من 'الموجرة المطلق ]وم هذا 
الشيء الثالث والوجود المطلق ظهرّ العالمٌ» فهذا الشيمٌ حقيقة حقائق العالم الكلية الممقولة 
في الذهن الذي يظهر في القديم قديمّاء وفي المُحْدث حادثاء فإِنْ قلتّ: إن هذا الشيء هو 
العالم صدقت» وإن قلتَ: إنه الحقٌّ القديم سبحانه صدقتء» وإن قلت: إنه ليس العالم 
ولا الحق تعالى وإنه أمرُ زائد صدقت. كل هذا يصحٌ عليهء وهو الكل الأعمٌ الجامع 
للحدوث والقدّم» وهو يتعدّد بتعدّد الموجودات [ولا ينقسم بانقسام الموجودات]؛ وينقسم 
بانقسام المعلومات؛ وهو لا موجود ولا معدومء ولا هو العالم وهو العالم؛ وهو غير 
ولا هو غير . وتفصيله هناك . 


. في إنشاء الدوائر: مقارن للأزلي الحق أزلاً‎ )١( 


الفلك التاسع الإسلامي و 
التي هي حقيقة الحقائق» كما مرّ في الحقٌّ المخلوق به حقيقتان مختلفتان بدل من( الحقيتان 
المتمائلتان) لأنهمًا مختلفتان بالك والإمكان» كما أنهما متماثلتان بنفي الأولية والأخرية 
بانتفاء العالم . كما مرّ آنفا . 

ما اجتمع كشيفان حتى اجتمع لطيفان والمرادٌ من الاجتماع التكاح الذي مرّ بيانه مفصّلاً في 
الفلك الفرجي. وهو إذا أحصنت فرجّكء وتعمَّفْتَ نقلك من افتضاض أبكار الحواس إلى 
افتضاض أبكار المعاني على سرير المعاملات في جئة التخلق بالأسماءء تلن من هله 
المنزلة إلى نكاح الحقيقة الكلية على سريرٍ التوحيد في جنة التنزيه» فينتجٌ لك أيضًا هذا المنزلٌ 
منزلاً آخرّء تشاهد فيه الحقيقة المجردة عن الوجود المطلق المختارة ينكحّها من يشاءٌ الله على 
سرير الفناء في جنّة الأدب» وهذه الحقيقةٌ المعبْدُ عنها بالحرفين» يعني كلمة (كن) التي هي 
بيذت في الموجودات» وعلَةٌ للكائنات» إذا قضى الله سبحانه أمرًا سلطها عليه فكانء فإذا 
حصلّ العالمٌ في هذه المنزلة» واستوى على عرش الكائنات» لم يشاهذٌ شيئًا في الوجود 
موصوفا كان أو صفةٌ» حسّاسًا أو غير حسّاس إلآ بنتيجة عن مقدمتين تنكحٌ أحدّهما ار 
وهي عبارة عن الرابط الذي بينهماء فيتولّد بينهما أمر زائد عليهماء فالمولداتٌ تنبعث بينهما 
علرًا وسفلاً» فإن ذُكَرا بكونهما فاعلين مؤثرين أعقلا” كالعقول وإن أَنَّنَا بكونهما منفعلين 
متأثرين انسفلا كالنفوس. غير أنّ العبارات اختلف بحسب أصناف المولدات» فقيل: هذا 
طفلٌ بين رجلٍ وامرأة» وهذه نتيجة عن مقَدَّمتَيْنِء وهذا فرع عن أصلين» ورسالة عن مرسل 
ورسول» وهذا موجودٌ عن قادر وقدرة» وهكذا جميع العالم بأسره نتيجة ازدواج» ليصمّ على 
كل جزءٍ من العالم [71:] الفاقة والاضطرار في وجوده إلى موجده. 

والمراد من (الطيفين) هما: حقيقةٌ واجب الوجودء والحقيقة المحمدية التي هي حقيقة 
الحقائق» وإن شئت فقلّ : حقيقة الأحدية» وحقيقة الواحدية باعتبار المراتب . 

ومن (الكثيفين) هما: النفس والجسمء ومن اجتماع الطيفين ظهرت الدرَةٌ البيضاء التي 
هي عبارة عن العقل الأول» أي الروح المجرّد المحمّدي. 

وهذه حكمة رحمان أي النفس الرحماني» وهو حضرة المعاني وهو التعيين الثاني» وهو 
الحقيقة المحمدية المعبّرُ عنها بحقيقة الحقائق ومن اجتماع الحقيقة المحمدية والعقل الأول 


)١(‏ في الأصل: أعقليا. 


م6 شرح مواقع النجوم 
بردت للعيان أي ظهرت در كيان والمُراد من الدّرّة العقل الكل» والنفس الكلية» لأنْ الكيان 
في عرفهم يُطلق على الأصل» فيُقال: الحقائق الكيانية بمعنى الأصلية» أو العقول المجرّدة 
والنفوس المجرّدة التي كانت في أذهان لا في الخارج» والذهنْ القابلية» والفهم؛ والإدراك؛ 
وقد يُطلق ويُّراد به قوّتنا المدركة» وهو السابع» وقد يُطلق ويُراد به القوة المدركة مطلقًا سواء 
كانت النفسنٌ الناطقة الإنسانية» أو آلة من آلات إدراكهاء أو مجرّد آخرء وهذا المعنى هو 
المرادٌ في الوجود الذهني . 

والحكماء نازعوا في الوجود الذهني. واختلف في تعيين محل النزاع» والذي يظهر في 
تعيين المحلّ هو أن للنار مثلاً وجودًا به تظهر عنها أحكامُهاء وتصدر عنها آثارها من الإضاءة 
والإحراق وغيرهماء وهذا الوجود يُسمّى عيئاء وخارجيًا وأصليّاء وهذا مما لا نزاعٌ فيه بين 
أرباب النظرء إِنّما النزاعٌ في أن لها سوى الوجود المذكور وجودًا آآخر لا يترتب به عليها تلك 
الأحكام والاثار. فالحكماءً أثبتوه» وعامَةٌ المتكلمين أنكروه» ثم الموجود في الذهن عند 
المثبتين للوجود الذهني هو نفس الماهيات التي تُوصف بالوجود الخارجي» والاختلافٌ 
بينهما بالوجود دون الماهية. 

وفي «شرح الإشارات» أن استعدادٌ النفس لاكتساب العلوم يُسمّى ذهئاء وجودة ذلك 
الاستعداد يُسمّى فطنةٌ» وقد يُستعمل الفطنةٌ كثيرًا في الرموز . 

والذكاءٌ: شد قوّة النفس معدّة لاكتساب الآراء بحسب اللغة . وفي الاصطلاح قد تُستعمل 
في الفطانة» يقال: رجلٌ ذكيء وفلانٌ من الأذكياء» ويريدون به المبالغة في فطانته» كقوله 
فلان شعلة نار . انتهى من «الكليات)7' . 

لايحويها: أي لا يجمع تلك الدرة زمان. 

الزمان: هو مقدارٌ حركة الفلك الأطلس عند الحكماء» وعند المتكلمين عبارة عن متجدّد 
معلوم يقدّرُ به متجدّدٌ آخرُ موهوم» كما يُقال: أتيتك عند طلوع الشمس» فإنَّ طلوعٌ الشمس 
معلومٌ» ومجيئةُ موهومء فإذا قرن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زالَ الإبهام. وقد سبق 
تفصيله . 


<2 


والحاصل لا يحوي الدرة زمانٌ لأنها وجدت قبل الزمان ولا تعاقب الدرة ملوان الليل 


)١(‏ الكليات ؟/ 6٠‏ (الذكاء). 


الفلك التاسع الإسلامي 6 
والنهان؛ لأتهما بعد وجوة القلك» والدّرة وَجَدت قيله إلا بتضور برغا . 

البرهان: الحجّةٌ والدليلٌ» والبرهانُ هو الذي يقتضي الصدق أبدًا لا محالة. وفي عرف 
ابر ليعة ما فصل الحقٌّ عن الباطل» وميّرٌ الصحيمٌ عن الفاسد [471/ب] بالبيان الذي فيه. 
وعند أهل الميزان هو قياميٌ مؤْلّفٌ من مقدّماتٍ قطعية» منتجٌ لنتيجة قطعية» والحدٌ الأوسط 
فيه لا بدٌ أن يكون علّة لنسبة الأكبر إلى الأصغرء فإِنْ كان مع ذلك علَّةٌ لوجود النسبة في 
الخارج فهو برهانٌ لمي» لأنه يفيدُ اللمّية في الذهن» وهو معنى إعطاء السبب في التصديق» 
وفي الخارج أيضًا وهو إعطاء الحكم في الوجود الخارجيء وإن لم يكن كذلك بألا يكون علة 
للنسبة إلا في الذهن فهو برهانٌ نين لأنه يفيد نيّةَ الحكم في الخارج دون لمُِتِهء وإن أفاد لميّة 
التصديق وبرهان الموازاة يُستعمل في إثبات تناهي الأبعاد» وبرهان السلبي مشهورٌ في منع 
عدم تناهي الأجسام . انتهى من «الكليات)7' . 


يعني من اجتماع اللطيفين ظهرت الدرَة البيضاءء وهي العقلٌ الأول. أي الروح 
المحمدي. ومن اجتماع الحقيقة المحمّدية والروح المحمدي وَل برزث من العلم إلى العين 
العقل الكل والنفس الكلية» ومن اجتماع العقلٍ والنفس ظهرت الطبيعة الكلية . ومن اجتماء 
الكثيفين أي النفس والطبيعة ظهرٌ الجسم الكلي» وهو العرش» ومن اجتماع النفس الكل 
بواسطة الطبيعة الكلية والجسم الكلّى ظهرت الأفلاكُ والعناصر والمولدات على مراتبها على 
الترتيب . 

وعند ظهور السمواتٍ والأرض لالفث أي قرّبت ووجدت جنان جمع جنة في الكرسيٌّ 
وسُعَرتْ أي أوقدت نيران جمع نار في السجّين وكر الجديدان الليل والنهار يغروب الشمس 
وطلوعها وجدّ ضذان أي الظلمة والنور» أو اللطيف والكثيف. أو العناصر؛ لأنَّ الماءَ ضدُ 
النار» والهواءً ضدٌ التراب. أو الثقلان» أو أصحاب الجنان» وأصحاب النيران أبدعٌ على 
البناء للمفعول أي اخترع مثلان لا على مثال؛, أي الذكر والأنثى تناسل فريقان أي فرقة الأنس 
والجن برزث من غير امتنان أضربٌ أنواع النائي أي البعيد» والدان”"2 أي القريب» والمراد من 
البعيد الكافر» ومن القريب المؤمن. وفي يعض النسخ (برزث من غيوب امتنان) أذكرت 


.1"؟/١ الكليات‎ )١( 
(؟) في المطبوع (77/4): من غيب امتنان. أبصرت النائي والداني أمينان‎ 


5م شرح مواقع النجوم 
الأوثان على البناء للمفعول» يعني أنكر المؤمنون الأصنامً روعث على البناء للمفعول؛ أي 
فزعت شببان2"7 جمع شابء لجأت أي الشبان التجأت إلى ملجأ الإحسان وهو النبيُ في كل 
عصرء والولييٌ بعد انقطاع النبوة . 

قال الفرغاني”'؟ قدس سره: الإحسان: اسيٌ جامع لجميع أبواب الحقائق» وهو أن 
تعبدَ الله كأنّك تراه. وإنما كان الإحسانُ اسمًا جامعًا لجميع الحقائق» لأنّه هو مقام التحقيق 
بمعرفة الربوبية والعبودية معّاء لأنك لا ترى شيئًا إل به وفيه وله» وإذا استحال أن ترى شيئًا 


سواه غير قائم به فالكلٌ تعيناته» فلا شيءَ يُوصف مما سواه بأنّه عينه أو غيرهء فإذا ذقتَ هذا 
تحققت بأنّتَ لست ناظرًا إليه» بل كأنك ناظرٌ إليه» لتعالي الذات الأقدس أن يُرى في إطلاقه 
لغير ذاته . وقد سبق غير مرة. 

أعطيث أي الشبانٍ مجر بالكسر بمعنى الترس إبمان تستّرثْ به وتحصّنت بدرع ثمان أي 
تحفظت الشبان. ودرع أمان استعارة من الدرع [475] الذي معمولٌ من الحديدء تلبس في 
وقت الحرب ما اجتمع اثنان إلآّ ظهر النكران يعني : ما اجتمع من الفريقيق اثنان إلا ظهر بينهما 
المنكران» يعني: أنكرّ أحدّهما على الآخرء لأن الذُكر بالضم وبضمتين المُنكرء كالنكر 
والأمر الشديد أنزل قرآن للفصل بينهما. أنكره أي أنكر القرآن فرقان. 

والقرآن: هو المنزلُ على الرسول #كةٍ المكتوبُ في المصاحفء المنقولٌ عنه نقلاً متوانا 
بلا شبهة . والقرآن: عند أهل الحق هو العلم الأزلي الإجمالي الجامع للحقائق كلَّها. 

والفرقان: كما يُطلق على كلام الله تعالى يُطلق على العلم التفصيلي بالله تعالى من حيث 
آثار أفعاله وأسمائه وصفاته» وكذلك يُعبَّدُ به بعضهم عن نفس الآثار. 

وأمّا القرآن: فهو أيضًا كما يُطلق على الكلام النفسي يُطلق في عرفهم على العلم 
الإجمالي للحقائق كلهاء وكذلك على مقام الجمع» ومقام الواحدية. 

وقيل: القرآن رؤيةٌ التفرقة بعين الجمع» وكانت هذه الرؤية أكملّ مقامات المعرفة 
والعارفين بوغيرء كانت رزيه التفرقة بغير عين الجمع كحال المحجوبين عن الحقٌ بالخلق, 
كما هو حال العوام. 


)2010 في المطبوع (5175): روعت بسئان. 
زفق لطائف الإعلام ١//ا77‏ . 
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والجام : القرفان غبار عزع ووية الغرق وز الحق والضلق . والقران بالقكين تاصق 

والحاصل : ما اجتمع اثنان إلا ظهرَ النكران بينهما حتّى أنزل قرآن أنكره فرقان وكذا قرآن 
أنكر فرقانًا لأنَّ كلَّ واحدٍ منهما على عكس الآخر كما عرفت لظهر الآن لآلىء”"2 جمع لؤلؤ 
ولدان جمع وليدء كما قال تعالى : 9[ # وب ف عل لدان دون ذا ايح حيتتو لوْلُوا موا # [الإنسان: 
4 والوليد: بمعنى الصبي ومنعّمات حسان في مقاصر ورد وريحان كما قال تعالى: فين 
حبرت حسَان 00 َي اله رَيَكمَا تَكَدِيَانِ د حور مَقْصُويَاتٌ فى لَلَيَام © [الرحمن: ٠‏ لع وقال « فا 
فكهَة وَاَلشَمْلٌ اث لذ ضار + 9 ولب ذو الضف وَالرحَان» [الرحمن: .]17-١١‏ 

والتنعيم: من التعوفة :3 اللعمة بالفتح التنعيم» يقال نعْمّه الله تنعيمّاء وناعمه فتنعم» 
وامرأةٌ منعمة ومناعمة بمعئى» والمراد من منعمات حسان» وهي خيرات حسان. وهي حورٌ 
مقصورات في الخيام . 

يت ل [المتصوورة : الدارٌ الواسعة المحصّنة» أو هي أصغر من الدار 
كالقصارة بالضم» ولا يدخلها إلا صاحبّها. 

زالجعلة وامراء متضورة وقنورة» محومة في اليك لا شرك 1ن شرح + والحبيان: 
جمع الحسنة يقال: امرأةٌ حسنةٌ وحسناء وحسّانة كرمّانة» والجمع : حسان وحسانات. 

والعَضْف: بقل الزرع» والريحان: نبت طيب الرائحة» أو كل نبتٍ كذلك» أو أطرافه؛ أو 
ورقه. والولدء والرزق. والوردٌ من كلَّ شجرة نوهاء وغلب على الحَوْجَمء وهو الورد 
الأحمر. 

والحاصلٌ : كما وجدت حقيقتان متمائلتان مختلفتان من اللطيفتين والكثيفتين من الحقيقة 
الأحدية والواحدية والعقل والنفس والطبيعة والجسم والجنة والنار والمثلين والفريقين 
والقرآن والفرقان كما مر تفصيله آنا في الآفاق كذلك وجدنا في الأنفسء كما قال تعالى: 
9 سَوْرِيِهِمَ َإنََا فى الْآَفَاقِ وف أَنفْسيم حم يبيل لَه أنَهُ كلت © [نصلت: : +6 ولذلك قال: لظهرَ 
الآن لالىءٌ ولدان» ومنعمات حسان في مقاصر 7 ب] ورد وريحان. والمراد من لآلىء 


)١(‏ في المطبوع (77/5): فرقان: أظهر المكان لآلىء. 


م0 شرح موافع النجوم 
ولدان: المعارف الإلهية التي وردث بواسطة العقلٍ الغير المشوب بالوهمء المستفيض من 
العقل الأول. 

والمرادٌ من منعّمات حسان: هى أبكار المعانى التى وردت بواسطة النفس الزكية 
المستفيضة من النفس الكلية. ْ 00 

والمرادُ من مقاصر: هي مقاماثُ القلب المقابل بالبيت المعمور» لأنها فى فلك الكرسي 
الذي هو محل الجنة. ْ 1 

والمراد من ورد وريحان هي النفحات الإلهية» كما ورد عن رسول الله يَكهِ: «إن لرئكم 
قن أباء دعرك تشتحات من يحمعةع: لاقي يوا ريام" الى تتفي فوهابباريق ليها رقلاطة 
تفصيله في شرح الحديث لصدر الدين قدس سره. 


نفخ بفمه أخرج منه الريحء ومنه نفح في الصورء وبالحاء المُهملة نفحَّ الطيب: فاح؛ وله 
نفحةٌ طيبة» ونفحت الريح هبّتء لأنَّ في النفخة الإلهية نفحة طيبة» فيُستعار روائحٌ الطييات 
للنفحات الإلهية . 

ها أي الشيء الذي حجبها أي ستر الحقيقة الإنسانية ومنعها عن الظهور إنما هر هذان 
الكثيفان أي الطبيعة والجسم سسُجنث تلك الحقيقة في أندان جمع بدن» وبدنُ الإنسان جسده» 
حُبست في أجساد الإنسان تاهت تلك الحقيقة تحيّرت في بلدان جمع بلد وبلدة ضمهاعلى 
البناء للمفعول أي ضَمّ لتلك الحقيقة عصران أي الليل والنهارء أو الظلمة والنور هيمها أي 
جعل تلك الحقيقة هائمة متحيّرة أأحمران أي اللحم والخمر. والأحمرٌ يجيء بمعنى الذهب 
والزعفران تيّمها أنيضان”'' اللبن والماء . 

وفي «القاموس» الأبيضان: الماء واللبن» أو الشحم واللبن» أو الشحم والشباب؛ أو 
الخبز والماءء أو الحنطة والماء. وما رأيثه مذ أبيضان: شهرانء أو يومان. 

وتيّمه الحبٌ أي عبّده وذللهء فهو متيّم تنعئّمت تلك الحقيقة بالمثان والمثاني من القرآن 
ما كان أقلّ من المئين» وتُسمّى فاتحة الكتاب؛ لأنها تَتنَى كل ركعة. ويُسمّى جميع القرآن 
مثاني أيضًا؛ لاقتران آية الرحمة بآية العذاب» وهي جمع المثنى بمعنى اثثان اثنان» والمراد 


.». . . تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (5/ 81) بلفظ : «إن لله في أيام‎ )١ 
في المطبوع (5074): أبيضان. تعشقت بالبان. تنقمت.‎ 0-0 
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ههنا من المثان بحذف الياء اكتفاءً بالكسرةء رعاية للسجع: وهي العصران والأحمران 
والأبيضان» فتنعّمت بالمثاني المذكورة بعد أن كانت منزّهة عن الكلء وعند ذلك التنمم 
نودت أي نودي لتلك الحقيقة : يا إنسان. التحق بخسران أي بضرر في البيع والشراء قالت 
الحقيقة تسميتي بالرحمان وبالإنسان أو بالحقّ وبالخلق علمان لحقيقةٍ واحدة فاقدّهما أي من 
عدم العلمين المذكورين فهو ذو حرمان حرمّه الشيءَ كضربه وعلمه حريمًا وجرمانًا بالكسرء 
وحرمًا وحرمة بكسرهماء وحَرمًا وحرمة وحريمة بكسر رائهن: منعه. والمحرومٌ: الممنوع 
عن الخير؛ لأن الإنسان الكاملّ هو المظهرٌ الأتجٌ الجامع بين العبودية والربوبية» والمنشأ 
الأعمّ الشامل لنشأة الإمكانية والوجوبية» وهو خط الوحدة بين قوسين الأحدية والواحدية. 


وفك اعدان عن الداء للنافه أوالمتعول»' الطب معؤكة غطاء كن فى 2 والجمع : 
أطباق. وأطبقَّ الشيءَ غطاهء وجعله مطبقًا 140 فتطيّق» والجفنٌ: غطاء العين من أعلى 
وأسفل» والجمع أجفنء وأجفان. وجفون. يعني: أطبقت أجفان عن ملاحظة غيران277 على 
الحكاية بمعنى غيرين» أو على لغة من جعل ألف التثنية علامة للنصب والجرٌ رعاية للسجع 
رمياها فى بحران يعنى ذلك العلمان رميا الحقيقة الإنسانية فى بحران على التثنية» بمعنق 
بحرين» كما سبق في (غيران) والمٌراد من البحرين: بحرٌ الوجوب والإمكان, لأنَّ الممكن 
ليس له وجودٌ مستقلٌ في حدّ ذاته معدومء إِنَّما ظهرٌَ بوجودٍ الواجب» فجمع بين الربوبية 
والعبودية» لأنَّ الوجود المفاضّ عليه ليس غيرَ الوجود المطلق» إلا أنه بحدوثه وتعيّنه وتقييده 
اكتسب الغيرية فيتوجه على تلك الغيرية التكليف والعبودية» فيكون المنشأ الأعم الشامل 
لنشأة الإمكانية والوجوبية. وبحران اسم موضعء فعلى هذا يكون معناه: رميا الحقيقة 
الإنسانية في مقام الوحدة وعلى كلا التقديرين قدلت إنسان. 

الإنسان: هو عامٌ بالنظر إلى الأفراد» خاصنٌ بالنظر إلى نفس المعنى» وقطع النظر عن 
الأفراد وهو عند علماء الشريعة : جنس »2 والمرأة: نوع وهو من نسي أو أنِس كعلمء وانسنّ 
بالمد. والإنسان: هو القائم بهذا البدن» ولا مدخل فى البدن فى مسماه» وليس الاختللاف 
في أنْ ما عبّر به ب(أنا) أي شيء هوء بل في أنَّ الشيءَ الذي يكون به هذا البدن حيًّا ناطمًا أي 
شيء؛ وهي الإنسانية التي هي صورتها النوعية الحالّة في مادّتها المحصّلة لنوع البدن الإنساني 


)١(‏ في المطبوع (1/5؟): غيران» تملكها غيران» رمياها. 


5٠١‏ تبرع مواض الكو 
التي هي كالآلة للنفس الناطقة في التصرّف في البدن في أجزائه . 

وقال بعض الفضلاء اولان لجا كان الشعرك عينم ماني الخالع بوجامدها السقائةهة 
وصوزة لكل منها بحسب مرتبته الجامعة للمراتب كلها :كان روشا موادا باعبان مريتة: 
وروحًا مثاليًا باعتبارات حو وجننمااسيطا وهركة عدن وفاتتا وحبوانتا ذلك إن أن 
صار إنسانًا باعتبار مرتبته الجامعة للمراتب السابقة» فله خواصيٌ كلّ مرتبةٍ باعتبارهاء ولجمعية 
بارا ا جارد صا يجني اع لجر ور يا كاعري | ميفة ان 
عن الانحرافات عن عدلٍ السلطنة» فرأى من آياته الكبرى لما اتصف بقوله: 9 مازع البِصَرُ وبا 
طق [النجم: ]١7‏ انتهى من «الكليات)0 . 

يعني عند ذلك المقام قتلت أي فنيت إنسانية إنسان» وبقيث حقانيئة» وعند ذلك الفناء 
أشارث حقيقةٌ حقانيته بأجفان طاف بها بالحقيقة غزلان. الغزال: السادن حين يتحرّك. 
وجمعه غزلة وغزلان» مثل غلمه وغلمانء والسادنٌ خادمٌ الكعبة فْرشَ على البناء للمفعول 
يعني : فرش الخدام لها أي لتلك الحقيقة سريران نائب الفاعل بين الوجوب والإمكان نكحها 
تلك الحقيقة فيه في ذلك الفراش سر* الوجود المطلق فاعل نكح نكاح عبجحلان العجلٌ والعجلة 
ضدٌ البطيء؛ ورجلٌ عجلٌ بكسر الجيم وضمها وعجولٌ وعجلان» وامرأة عجلى . والمراد من 
التكاح أمر سب الوجود المطلق بقوله: #8 كن مَيَكْونُ © [البقرة: : 117 والمراد من نكاح عجلان 
كمال سرعة التأثير » لقوله تعالى : « إن كل عَء سَلتَعَمَدَرٍ * وَمَآأمَرئآ لوسك كلت صر 4 
[القمر: ]6٠‏ 

أثقلها طفلان اليبوسة والحرارة» أو التراب والنار وضعتهما أي وضعت الحقيقة [155/ب] 
الإنسانية الكمالية هذين الطفلين في الآن من غير تأخير نشأ منهما نشأ كمنع وكرم؛ وَنْشءًا 
وتفوءًا وشا ونفأة ا حبيَ وربا وشيٌٍ» يعني: نشأً من التراب والنار أنمسٌُ وجان في 
الافاق» لقوله تعالى: «حَلَقَ الإِنسَنَ من صَلَصَدلٍ كَالْسَخََارٍ * وَحَلَقَ الجآنّ ين ماج ين 
نار » [الرحمن: ]١5 ١4‏ ومن اليبوسة والحرارة العقل والوهم. أو النفس والقلب في الأنفس 
انقسما أي الأنس والجان في الآفاق والعقل ل ل يي 
ظاهر من صاحب البرهان. البرهان الحجة # فيه َلَُهُ الَْيِمَةٌ # [الأنعام: 144] وهو صاحب 


)١(‏ الكليات 37/١‏ مع زيادة هنا 
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البرهان إلى محمَّدٍ يَكٍ المسوب إلى عدنان. ظهرت الحكم المذكورة آنقًا كلها في الإنسان 

وعدنان من أجداده عليه السلام» يعني : محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن 
عبد مناف بن قصي بن حكيم ذي الكلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن 
مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مُدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
وهذا النسبُ هو الصحيح المُجمع عليه إلى عدنان» وما فوق ذلك فمختلف فيهء ولا خلاف 
أنّ عدنان من ولدٍ إسماعيل بن إبراهيم خليل الله» وإنّما الخلاف في عدد من بين عدنان 
وإسماعيل من الاباء» فمقلٌ ومكثرء وكذلك من إبراهيمَ إلى آدم عليهما السلام وما فوقهاء 
فعدنان بن أذ بن أدّد بن اليسع بن الهميسع بن يعرب بن يشجب بن سلامان بن النبت بن 
جمل بن قيدار بن إسماعيل بن إبراهيم عليهم السلام بن تارح بن ناحور بن شاروح بن 
متوشلج بن أخنوح وهو إدريس عليهما السلام بن برد بن مهلائيل بن قينان بن أنوش بن شيث 
عليهما السلام بن آدم عليهما السلام. انتهى 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: بين إسماعيل وعدنان ثلاثون أبَا لا يعرفون. 

وفي «المنتقى)2 : وعد بعضهم بين معدّ وإسماعيل أربعين أبّا» وفي رواية: ثلاثون قرنا 
لا يعلمهم إلا الله . 

وفى «مورد اللطافة»: قيل : بين عدنان وبين إسماعيل تسعة آباء» وقيل: سبعةء» وكذلك 
الاختلاف من إبراهيم إلى آدم عليهما السلام. 

١‏ سر مسر الوجود فرد بعيد عن نظير ل هبدار امان 

يعني سرُ سرٌ الوجود فردٌء وقد سبق أنَّ المرادٌ بالفردية هي مرتبة الروح المحمّديء لأنَّ 
أولَ الأفراد ثلائة» وهى : المرتبة الأحدية» والمرتبة الإلهية» والمرتية الروحانية المحمدية» 
وما زاد على هذه الفردية الأولية من الأفراد فإنه عنها أي صادر عن الفردية الأولى . 

والحاصل سرٌ سر الوجودٍ المطلق هو فردٌ يعني روح محمد يَكهْ بعيدٌ عن نظير له أي 
لا نظيرَ له في المخلوقات بدار الأمان. وهو مقامٌ الفردية. 
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هو علم في أوّل الحال عار وكذا كان في الوجود الثاني 

هو أي ذلك الفرد علمٌ في أول الحال» أي أوّل مراتب الوجودء وهو مرتبة الوحدة [474] 
عار عن الوجودء وكذا كان في الوجود الثاني» أي في المرتبة الثانية من الوجودء وهي مرتبة 
الواحدية. 

والوحدة عبارة عن التعيّن الأول2©0, لأنَّ الوحدة هي التي انتشئت عنها الأحدية 
والواحدية» وهي أولٌ رتب الذات» وأولٌ اعتباراتهاء وهي القابلية الأولى لكونٍ نسبة الظهور 
والبطون لاعن المنزاء» ويعبر بلقن الأول عن الدة العلمية الذاتية باعتبار تميّزها عن 
الذات الامتياز النسبي لا الحقيقي» فأمًا أن الوحدة هي أولَ التعينات للذات من جهة أنه 
لا يصحٌ أن يعقلَ وراءها إلا الغيب والإطلاق عن التعيّن الذي لا يصح معه أن يحكم على 
الذات من جهة هذا الغيب والإطلاق عن التعيّن بشيء» فاستحال في كنه حضرة الذات 
الأقدس. وفي غيب الهوية الإلهية المندرج فيها حكم الأزلية [والأبدية] أن يكونَ مُدركًا أر 
معلومًا أو مشهودًا لغيره تعالى» إذ لا ذات لغيره؛ بل لما جاد بالوجود على من أوجده صار 
ذلك الجودٌ فيه وصلة بين خفاء إطلاق الذات وغيبهاء وبين ظهورها بجودها المظهر لأعيان 
من توجّه بالجود على إيجاده. َ 

ولمّا كانث هذه الوصلة تستدعي تعيّناء وكان أي تعيّنِ يفرض'"» لا بد وأن تتقدّم الرحدة 
عليه ضرورة. إنَّ كلّ كثرة وكثير لا بد وأن تتقدّم الوحدة عليها تقد تقدمًا رتبيّاء كانت الوحدة هي 
أول التعيّنات لكونها هي أول اعتبار وتعين من الغيب لا محالة. 

0 هو ثاني رتب الذات» وهى الرتبة التي تظهرُ فيها الأشياء وتتميّر ظهورًا 

قث اعلا درو لهذا ابرق عدوا فر حفر المعائن) وبجائه السعان» 

وهذا التعيّن الثاني هو صورة التعيّن الأول» وذلك لأنه لما وجب انتفاء الكثرة في التعيْن 
الأول. وكذا التميّر الأول» وكذا التميز والغيرية لكون التعيّن 5 هو حقيقةٌ الوحدة 
الحقيقية النافية لجميع ذلك» مع إنها أعني الوحدة لكونها متضمّنة لنسب الواحدية 
ل 0 


7777/1١ المادة (التعين الأول) من لطائف الإعلام‎ )١( 
. زقفق في لطائف الإعلام : تعين يعرض‎ 


الفلك التاسع الإسلامي ماع 
هي صورٌ وظلالات للاعتبارات المندرجة في الوحدة تعيًّا تاليا لهاء فذلك هو التعيّن الثاني 
لا محالة. 

فجميع الأسماء الإلهية المنتمي إليها التأثير والفعل» وجميع الشؤون والاعتبارات 
المندرجة في الواحدية مجملة وحدانية فإنها تصيرُ مفصّلةً متميّزة في هذه التعين الثاني الذي 
يُسمّى بالمرتبة الثانية» و[تُسمّى هذه المرتبة] بمرتبة الألوهية» وبالنفس الرحماني» وبعالم 
المعاني» وبحضرة الارتسام» وبحضرة العلم الأزليء وبالحضرة العمائيةء» وبالحقيقة 
الإنسانية الكمالية» وبحضرة الإمكان. كلّ ذلك أسماءً هذا التعين الثاني بحسب اعتباراتٍ 
ثابتةٍ فيه مع توحّد عينه . انتهى من «تعريفات الفرغاني»6”'. 

يعني : الحقيقة الإنسانية الكمالية المحمدية في رتبة الوحدة التي هي أولٌ رتب الذات» 
علمٌ عار عن الوجود الكوني» وكذا في ثاني رتب الذات المعبّر عنها بالتعيّن الثاني كما عرفته 
الان. 

؟ فانظروا في الكتاب سرب علاه ثم تنقيِضّه باأي المشاني 

[4/ب] يعني : فانظروا في الكتاب العزيز سرًا علاه يلِكِ لقوله تعالى: « وَإِنَّكَ لمَلَ حلي 

عَْظِيمِ » [القلم: 4] ولقوله : # وَمَارَمَئَك إِدْ رَميتَ وَلككرج أللَهَ رَكنْ» [الانفال: ]1١‏ ولقوله تعالى : 


وم عر مي ”7 


0 2 وو 2 د 3 
إن اليرت بَايِعُوتَكَ إِنَّما بيعو الله يد أَسّهِ وق أَيدِيِيم © [الفتح: 6٠١‏ ثم انظروا في الكتاب م 


تنقيضه أي نقيض ما قد سبق من العلوٌ بآي المثاني : بآيات القرآن» كما سبق في علوّهء ولقول 


تعالى في نقيضه : ظ قل إِنّمَآ أنأ تر مَقْلي يجح إِلَم4 [نصلت: :] ولقوله تعالى: ل ماهد إِلَابمٌ 
ند يأَلُ مما مَأَكُونَ ينه وََشَربُ بِمًا ترون 4 [المؤمون: + فعلرّه يق باعتبار حقيقته التي 
لا يحويهما زمانٌء ولا تعاقبُ الملوان» ونقيضه باعتبار سجنه في البدن» فضمّهُ عصران» 
وهيّمه أحمران» وتيمه أبيضان» فتنعم بالمثان» نودي بالإنسان التحقٌ بخسران. كما مرّ 
؛- يطلب الرثشد والرتشاد سناه هو أصلٌ للكائنات الحسان 
الرشد: الاستقامة على طريقٍ الحق مع تصلْبٍ فيهء وغالبٌُ استعماله للاستقامة بطريق 
العقل» ويستعملٌ للاستقامة في الشرعيات أيضًاء ويُستعملٌ استعمالٌ الهداية. 
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والرشيد من صفات الله تعالى بمعنى الهادي إلى سواءٍ الصراطء والإرشاد أعم من 
التوفيق» لأنَّ الله تعالى أرشدَ الكافرين بالكتاب والرسول ولم يوفَقّهمء والرشادُ هو العمل 
بموجب العقل . 

والسنا مقصور: ضوءٌ البرق» يعني يطلب الؤُشْدَ والرشادَ سناه يَلَِهِ أي نوره» وهو أصلٌ 
الكائنات الحسان» لقوله كيد : «أولٌ ما خلق الله 07 ونور محمد يَكْهٍ هو أحذٌ وجوه 
الروح الأعظم . 

والتُودُ الأحمدي: هو التجلّى الواحد الأحدء وهو التجلى الذي عرفت بأنّه عبارة عن 
ظهور الذات لذاتها في عين واحديّتهاء فلكونه أولَ التعينات» قال عليه السلام: «أول 
ما خلقّ الله نوري» أي أولٌ ما قدّر على أصل الوضع اللغوي. وهو أعني هذا التجلّي الأول 
لما كان هو أصلّ جميع الأسماء الإلهية» كان عليه السلام أبا الأرواح» وأمّ الأشياء» أي أصل 
الكائنات الحسان . قد سبق تفصيله . 

كن عند في التعكانة ننتة عقَلَكَ القاضى لانقلاب العبان 

العجيب والعجاب مخففًا ومشدّدًا: الأمر الذي يُتعجّب منهء ومَهّده كمئعه بسطه. 
كمهدهء. وكسب وعمل كامتهد والعين ماله قيام بذاته» وقد يُراد بها حقيقةٌ الشىء المدركة 
بالعيان» أو ما يقومٌ مقام العيان. 

والعينُ الثابتة: هي حقيقةٌ العلوم الثابت في المرتبة الثانية المسمّاة بحضرة العلم؛ كما 
مرّء وسّمّيت هذه المعلومات أعيانا ثابتةً لثبوتها في المرتبة الثانية» لم تبرخ منهاء ولم يظهرْ 
بالوجود العينى إلا لوازمها وأحكامها وعوارضها المتعلقة بمراتب الكونء فإنَّ حقيقاً كل 
موجود إِنْما هو عبارة عن نسبة تعيّنه في علم ربّه أزلاً» ويُسمَّى حقائق» وعند الحكماء ماهيٌّ 
وعند الأصوليين المعلوم المعدوم» والشيء الثابت» ونحو ذلك. وبالجملةٌ فالأعيان الثابتة 
والماهيات والأشياء [500] إنما هى عبارةٌ عن تعيّنات الحق الكلية التفصيلية. 

والحاصلٌ : أنَّ هذا المذكور من كونه يَكِ أصلّ الكائنات» لهو الأمر العجاب فمهّد أي 
تصوّر عقلك القاضي الحاكم بانقلاب الحقائق» وهو محالء بل الأعيانٌ والأشياء إنْما هي 


40 تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (11797/1). 


الفلك التاسع الإسلامي لك 
عبارة عن تعيّنات الحقّ» فلا يقتضى انقلاب حقيقة الواجب إلى حقيقة الممكن بظهور الظاهر 
من المظاهر . ْ 
كد لو توان آنل الؤجؤة على آنا كان في الأصل ما التقى زوجان 
ل ل ا ل 
اداثم لماشاء الحكيم أمورا اندها حقائي الثر هان 
يعني : لما شاء الحكيمُ العلآم إيجادٌ أمور تقتضي حقائق الإلهية والكونية بالاستعدادت 
الأزلية إيجادها بالبّرهان أي بالمقدّمات القطعية للنتائج القطعية وتطلب بلسان الاستعدادات 
من الحكيم الجواد الومّاب . 
أظهر الضدً والنظير جميعئًا بجالعلى والشرى فلاح اثنان 
الضّدٌ بالكسرء والصّديد: المِئْلُ والمخالف ضدٌّء ويكون جمعًاء ومنه #ويكونون علي 
ضدًا» [مريم: 41]. والنظير المناظر والمثل» كالتظرة بالكسرء والجمع نظراء. والعُلى: بالضم 
والقصر الرفعةٌ والشرف . والتَّرى بالفتح والقصر الاب الندي. ولاح الشيءٌ: لمح أي لمع . 
يعني: أظهرَ الحكيمٌ الضدّ وافكن جما كالتوو والطليةة والأفلاك والعرش والفرش» 
والذكر والأنئى» والمؤمن والكافرء وغير ذلك. 
ه فأمد العلوث للسفل سسرثا وكذا السّفلٌ للعلوٌ الدَان 
لآن كل بوالعد سينا عذاء الخو اهدئ: العدق الشف ركذا السشل بالعلق . وقدسيق 
تفصيلٌ الأغذية في الفلك البطني» فليطلب هناك . 
- حكمة شاءها الحكيم فأندث كل مسر بواضحات البيان 
الحكمة: هي العلمٌ بحقائق الأشياء وأوصافها وخواصضها وأحكامها على ما هي عليه؛ 
وارتباط الأسباب بالمسيّبات» وأسرار انضباط الموجودات» والعمل بمقتضاها # وَمَن مون 
الحجصكمة مَك أو وق خا حكيْيرا 4 [البقرة . 
يعني : إيجاد الكثرة» وإظهار الأضدادء وإبداع الكائنات» وارتباط العلرٌ بالسفل. 
وانضباط الموجودات: حكمة شاءها: أي أرادَ تلك الحكمة الحكيمٌ العليم الجوادء فأبدت 
أي أظهرت الحكمةٌ كلّ سد بواضحات البيان للحكيم الذي رزقه الله الضبط والتمييزء فهو 
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تميز بين الحق والباطل» 0 ببح ايعان والكحي بن معاد لاسن رفسل 

00 7001 5550007 
من كلم وسلمء ثم نقلهُ العرفٌ إلى ما يتبيَنُ به من الدلالة وغيرهاء ونقله الاصطلاح إلى 
الفصاحة» وإلى مَلَكَةٍ أو أصول يعرف إيراد المعنى الواحد في صور مختلفة. 

وقيل: البيان يُطلق على تبيينٍ وعلى دليلٍ يحصل به الإعلام» وعلى علم يحصل من 
الدليل. 

والبيان أيضًا هو التعبيرُ عمّا في الضمير وإفهام الغير. 

وقيل : هو الكشفٌ عن شيء» وهو أعمٌ من النطق [470/ ب] وقد يُطلق على نفس التبليغ . 

والبيان قد يكون بالفعل كما يكون بالقول» وهو على خمسة أوجهء لأنّ البيانَ لا يخلر: 
إمَا أن يكونٌ المبين مفهوم المعنى بدون البيان» أو لا. 

الثاني بِيانُ التقريرء والأول لا يخلو إما أن يكون بيانًا لمعنى الكلام» أو للازم له كالمدة 
الثاني بيان التبديل» والأول إما أن يكون بلا تغيير أو معه الثاني بيان التغيير والأول بيان 

١‏ فاشكر الله يا أخي على ما أودعئه حقيقة الإنسان 

الوديعة: واحدة الودائع» والوديع العهد. والجمع ودائع». يقال: أودعَةُ مالأء أي دنعه 
إليه يكون وديعة عندهء وأودعه مالا أيضًا قبله منه وديعة» وهو من الأضداد. واستودعه 
وديعة: استحفظه إيّاها. وحقيقة الإنسان الكامل بالأصالة كنايةٌ عن الحقيقة المحمدية يِه 
والذي أودعته الحقيقة القع هى الحقائق الإلهية بالهوية السارية. 

معقل أنيسه''' أي ملجأ أنس الروح القطبي في الفلك التاسع الإحساني في المطلع الثالث 
الآلي والإلهي. 

قال الحكيم أده الله تعالى : نكاح بغير صداق سفاح . والصّداق بفتح الصاد وكسرها: مهرُ 
المرأة» وكذا الصدقةء ومنه قوله تعالى: © وَدَانوا ايسآ صَدقَعِينَ لَه © [النساء: 4] ونحل المرأةً 


. في المطبوع من المواقع (176؟): معقل إنسه‎ )١( 


الفلك التاسع الإسلامي 7 
مهرّها ينحلها نِحلةَ بالكسر: أعطاها عن طيبٍ نفس من غير مُطالبةٍ. وقيل: من غير أن تأخذ 
عونا . قل ١‏ التخنه اتسيف ولتق بالعسر ا رناب وز الغا مؤين 1 + :الفاح والكتجافئعة 
والتّسافحٌ الفجور . 

فهات أي أعط المثقال. مثقال الشىء : ميزانه من مثلهء وواحد مثاقيل الذهب أو انظر فى 
الللتمدان تيده التكاح المسعري» كما قال فى التلك الفرجن ]ذا العصسة تولك ب وسعتفة 
نقلّكَ من افتضاض أبكار الحواس إلى افتضاض أبكار المعاني على سرير المعاملات في جئة 
التخلّق بالأسماءء ثم ترتقي من هذه المنزلة إلى يكاح الحقيقة الكلية على سرير التوحيد في 
جنة التنزيه» فينتج لك أيضًا هذا المنزلٌ منزلاً آخرٌ تشاهد فيه الحقيقة المجرّدة عن الوجود 
المُطلق المختارة يتكحها من شاء الله على سرير الفناء في جنة الأدب» وهذه الحقيقة المعبَرُ 
عنها بالحرفين (كن) التي هي سببٌ 0000 وعلةٌ للكائنات» إذا قضى الله سبحانه 
أمرًا سلطها عليه وأوجدّ الشيءَ عند تسلّطها عليه وتعلقها به» فكان ذلك الشيء» فإذا حصلٌ 
العالم في هذه المنزلة» واستوى على عرش الكائنات» لم يشاهذ شيئًا في الوجود موصوقًا 
كان أو صفةٌ حمّاسًا أو غير حساس إلا نتيجة عن مقدّمتين تنكم أحدّهما الأخرى» وهو عبارة 
عن الرابط الذي بينهماء فيتولّدُ بينهما أم5 زائد عليهما . كما مرّ تفصيلّه هناك . 

يعني : إذا ترتقي من نكاح أبكار المعاني على سرير المعاملات في جئة التخلق بالأسماء 
إلى نكاح الحقيقةٍ الكلية على سرير التوحيد في جئة التنزيه» فأعط المثقالَ صداقها. والمرادُ 
من المثقال ذاتك» كناية عن فناءِ الذات في ذاته تعالى بعد فناء الصفاتٍ والأفعال في صفاته 
وأفعاله» والحقيقة المجردة المختارة المعبّدُ عنها بالحرفين أي (كن) ينكحها من شاء الله4721] 
على سرير الفناء في جنة الأدب» فإذا يقول لشيءٍ أراده (كن) فيكون ذلك الشيء» وإن لم يعط 
المثقال» فانظر في الانفصال» أي في الفرق لا تدع حال الجمع . 

-١‏ قلست يابيضة الفْلَكُ هذ الشََسُ هيت لك 

البيضة: واحدة بيض الطائرء والحديدء والخصية» وجوزة كلّ شيء » وبيضة النهار 
بياضهء وبيضةٌ القوم: ساحتُّهم. وهيت لك: بمعنى هلمٌء أي تعال» والمُراد من البيضة هو 
النور الأحمدي المعبّر عنه بفرديّة الذات التي هي ركنٌ الكائنات» وعنها صدرت 
الموجودات» فلم تزل منورّة الجهات من غير جهات» معتدلة الالتفات من غير التفات» كما 
مرّ تفصيلّه في الفلك الثامن الإيماني . 


4 شرح مواقع النجوم 

والمراد من الفلك : هو الأفلاك» أي العرش الذي هو الجسم الكل . 

والمرادُ من النفس : هو نفسّه المطمئنة التى صارث مطمئنةً على المداومة على الطاعات؛ 
المشار إليها يقوله تعالى : # يِكأهَا أَلتَفْس الْمَظمِينَّهُ * أرجيى إِلَّ رَيْكِ رَاضِيَه مَرْضيهَ *د هََدْمْلٍ في عِبْدى 4 
[الفجر: 7؟- 4؟] أي في زمرة الأرواح المؤمنين المكرمين» الذين لا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون #وَآدْمُلٍ جَنَِ * [الفجر: 0+] أي في باطن الجنة الذي هو سترُ غيب الذات 
بستور سور الصفات» يعني دعي الفردية الأولى» ليكون مظهرًا لهاء ويؤيده قوله: 

1 و + 
؟- اقتاعرلش مهتأ فاستوي أنيهاالملك 

وقوله: (أنا) كنايةٌ عن قلبهء يعني قلبي عرش أي سريثُ مهيّا: مصلحٌ. أصلحئةُ لك. 
واستوي على معنى الأمرء بمعنى أقبلَ عليه» يا أيها الملك: والمّلك بفتح الميم وكسر اللام 
دن على تعظيم بالنسبة إلى المالك بمعتى يا مالك قلبيء لأنه بيه وعرشه كما ورد في 
الخديكه القدتس «: وما وشعى. الضي :دولا بصات 6 ووبفى قل دي الفؤمن لين 
ل ل ل ل ل 


و 


#داتقت-ت بدي مكفئتل والتتححناوة امفيك 

خطابٌ للبيضة المُسمّاة بفردية الذات» لأنه المظهر التام المكمّل للذات بجميع الصفات؛ 
يعني لمقابلتها بشمس الذات بجميع الأسماء والصفات كانت بدرًا مكمّلاً» والمراد من در 
غلك هو الكوكبٌُ الدرّي» وهو عبارة عن النفس الكلية شبّه بها زجاجة قلب المؤمن الني 
ي روحُهُ الحيوانية» فقال تعالى: #آلَ 21111 درك #* [النور: 5+] ومعنى الدرّي أي 
منسوب إلى الدرّة البيضاء المكنى بها عن العقل الأول» كما عرفت» فكانتٍ النفسنٌ كوكيًا 
يا المشابهتها للدرة المعروف فإن الكركت يزيد ضنباء عليه زيادة كثير لا محالة» وكوكبٌ 
صّبح يُرَادُ به أول ما يبدو من التجليات» ويُطلق على الشخص المتحقق بمظهرية النفس 
كلية. 


وهذه الأبياث الثلاث تتضمنُ معنى قوله تعالى: 0 # أله دور الْسَمنوامت وَالْارَضٍ مكل نورو. 


0 


سمِتْكَوْوَ نبا ا لك لجيه كاب حك دري . # الاية [النور: 78]. 


( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 917). 


الفلك التاسع الإسلامي حل 

؟؛ إن أتى اللو" من هنا جاءء من هنا المَلَكُ 

النوع: كل ضرب من الشيءء وكلّ صنفٍ من كلّ شيءء وهو أخصنٌ من الجنس» و(هنا) 
و(هاهنا) للقريب إذا أشرت إلى مكان» و(هناك) و(هنالك) للبعيد» واللامٌ زائدة» والكافٌ 
للخطاب» وفيها دليلٌ على التبعيد» تُفتح للمذكر» وتُكسر للمؤنث. 

وفى «القاموس»: هنا وههنا إذا أردتٌ [0:/ب) القبء وهَّنّاء وههناء وهنَّاكَ وههّنّاك 
مفتوحات مشددات إذ أردث البعد» وجاء من هَنِى بكسر النون ساكنة الياء» أي من هنا. 
ويقال للحبيب: ههّنا وها : أي تقث وادنُ» وللبغيض ههّنا ومّنّا: أي تنم بعيدًا . 

وفي «الكليات00" : كل ضرب من الشيء» وكلّ صنففٍ من كل شيءٍ فهو النوع. وكل 
ننة إضافة إذا كانت من واف التجس. فإنها تفيد: جشية الحضاف»: كنا أن كل انسنة 
وصفية إذا كانت كذلك تُفيد جنسية الموصوف. وكلٌّ من الإنسان والفَرّسء فإنه نوع من 
الحيوان» وإذا قيّد بالرُومي أو العربي أو غير ذلك من العوارض التي لم تشخص بها كان 
صنفاء وتسميةٌ الإنسان جنسّاء والرّجل نوعًا على لسان أهل الشرع. واصطلاحهم لأنهم 
لا يعتبرون التفاوت بين الذاتى والعرضي الذي اعتبره الفلاسفة. انتهى 

يعني إن أتى النوع إِنّما يأتي من مرتبة النفس الكلية المشار إليها بقوله: (من هنا) كما أز 
الملك جاءً النوع من هناء أي من مرتبةٍ النفس الكلية» لأنَّ كلّ ما فوق العقل يُسمّى روحًاء 
وكلٌّ ما تحت العقل يُسمّى ملكّاء ولاشكٌ أن النفس الكلية مرتبثها تحت العقل الأول» 
فيقتضي أن يتنوّع الملك من تلك الرتبة. 

العيش : الحياة» عاش يعيش عيشًا ومعاشًا ومعيعنا ومعيشة وعيشة بالكسر وعيشوشة . 
والمُنى بالضم والقصر جمع المُنية بضم الميم وسكون النون وفتح الياء بمعنى: القصد 
الخطاب لفردية الذات . 

يعني: عشت في برزخ المقاصد من الجنس والنوع والصنف». كل ما شئت فقيل لك 
ما قيل من الأجناس والأنواع والأصناف بهويّةِ سارية» وكنت من الكلّ مجرّدة وعارية» كما 


. في المطبوع (570): إن أتى النزع‎ )١( 
.”1١/4 (؟) الكليات‎ 


5١‏ شرح مواقع النجوم 
عرفت بأنه ركنٌ الكائنات» وعنها صدرت الموجودات» وهي لم تزلٌ منورّة الجهات من غير 
جهات المال حقيقة الكمال مقامه الانفعال. 

يعنى: المال الذي يُعتَدٌ به عند أهل الحقيقة» هو حقيقةٌ الكمال. والكمالٌ ما يكمل به 
اقرخ فى ات ار مقاب والارك اقسن دا كم جه لتر فى دالهيق العماك الاك زومر 
النوع» والثاني أعني ما يكملٌ به النوع في صفاته» وهو ما يتبع النوع من العوارض هو الكمال 
الثالث لتأخره عن النوع . 

وقال في «رصد المعارف» : الكمالٌ هو مقابلٌ للنقص. فيُستعملٌ في مواضع كثيرة. 

وفي «الفتوحات6"'؟: الكمالٌ التنرّه عن الصفات وآثارهاء ولعله أشار إلى ما ثقل عن 
علىّ بن أبي طالب رضي الله عنه حيث قال: كمال المعرفة نفيٌ الصفات» ومقام الكمال 
الانفعال. والانفعالٌ عبارةٌ عن ائتمار الأوامر الإلهية في الظاهر»ء وقبول أحكام التجليات في 
الباطن . 

زكاته الأحوال يعني زكاةً المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الأحوال جمع حال» وهو مايردُ 
على القلبٍ بمحض الموهبة من غير تعمّلٍ واجتلاب كحزنٍ أو خوفبء أو بسط أو قبضء أر 
شوق أو ذوقء ويزولٌ بظهور صفاتٍ النفس سواءً يعقبّه المثلُ أو لاء فإذا دام وصار ملكا 
1 سمي مقامّاء فالأحوال مواهب والمقاماثُ مكاسبء والأحوال تتأتّى من عين الجود 
والمقامات تحصلّ ببذل المجهود. 

معدنه أي معدن المال الذي هو حقيقةٌ الكمال الرجال أي رجال الله؛ يعني أهل الله في 
عرفهم عبارة عن الفانين في الله سلطانه أي سلطان المال الذي هن خقيفة الكيال الل مناه 
كل سلطانٍ في القرآن فهو حجّةٌ» وأصلٌ السلطنة القوة وقدرةٌ الملك. 

والوصل يعني به التعيّن الأول تارة لكونه هو الوحدة الحقيقية» 0 
.الظهورء وقد ينونه سيق الرشمة البطة عبد المحية» الدكار اليه بقولة تعالن 2 
ن أعرف»”5 “ وقد يعتون بالوصل قيُومية الحقٌّ تعالى للأشياء» اع 0 
.قد يعنون بالوصل فناءً العبدٍ عن أوصافهء وظهوره بأوصاف ربّه على الوجه اللائق بالإنسان» 


.١597/7 الفتوحات المكية:‎ )١ 
.)187/١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ 4 


الفلك التاسع الإسلامي ف 


زهو المها” إلبه باتحضياء ء الأسماء الإلهية في قوله عليه السلام : إن اش كسعة وتتعين :اما من 
احضناها دغل الجنة 6" وقد ميق تنضيله: 

بي أن بجي منذه العا الذي مرستينة الكال في الضال. 

البجْحال :من السكاف .ها كعاة والاهنا واللطفت: وجمالُ الذات عندهم عبارة عن طلوع 
وجه الباقي» وغروب الفاني» ومشاهدة التوحيدء وقد يُرَادٌ بالجمال جلال الجمال.ء وهو 
عبارةٌ عن علرٌ الجمال وعرّته عنّاء إذا تجلّى لنا تعالى في جماله. وإن تجلى لنا جماله» فإن 
عزّةَ جماله تمنعنا عن إدراكه ال ره ا لع ا فسّمَّيت تلك العرّةٌ والمَنَعة التي 
بنننيها الاك لوقه روفن سر تصيل. 

صال بمعنى سطا واستطال ووثب» جعل فاعله بمعنى الخلق والتقدير» وهو عبارة عن 
الإرادة والقدرة المُطلقة الكلّية الإلهية» والمرادٌ من الصولة تعلق الإرادة والقدرة يعني تعلقتٍ 
الإرادة والقدرة الإلهية لإيجاد الخلائق ببدر الرثئال. 

والرناة شن الكواعي: المكدرمة آي الكؤاقية التخضوة الفدية بها أمنزل 
الأسماء المسمّاة بأمّهات الأسماءء وأثمة الأسماءء والحقائق السبعة الكلّية» وهي: الحيٌ» 
والعالم» والمريد» والقائل» والقادرء والجوادء والمقسط. وسائر الأسماء الإلهية بأسرها. 

وقد عرفت بأنَّ المراد من البدر هو فردية الذات» أعني النور الأحمديء والرو- 
المحمّدي . 

يعني : تعلقتٍ الإرادة والقدرة الإلهية لإيجاد الخلائق بواسطة بدر الكواكب أي الأسماء 
الإلهية» لأنه يديه واسطةٌ التنزل من سماء الأزلية إلى الأرض الأبدية» وهو النسخةٌ الصّغرى 
التي تفرّعت عنها النسخةٌ الكبرى» أي العالم وهو الدُرَة البيضاءً أي العقل الأول» التي 
تنزلت إلى الياقوتة الحمراء» أي النفس الكلية. 

صاحبُ الرمال صفةٌ البدرء والرمال بمعنى المراملة بمعتى السرعة والمسابقة» لقوله 
تعالى: « وَاَلسَِبِفُونَ اَلتَيقُونَ + وتيك ألنتيوه »> [الواقعة: ]1١ -٠١‏ ولقوله عليه السلام: «نحن 
الآخرون السابقون»”" ولا شلك أنه يكِ أسبقٌ السابقين» وأقربُ المقرّبين. 


لق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة )147/١(‏ . 
زفق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة /١(‏ 0747 . 
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سترته أي سترت البدر غزالة الزوال فاعله» يعني شمس الذات» الزوال: الذهاب» وزال 
النهارُ ارتفع» وزالتٍ الشمس زوالاً 4703/ب) مالث عن كبد السماءء لأنّه إذا طلعتٍ الشمسٌ 
أفلتٍ النجومٌ والبدر» فسّترَ البدرٌ عند زوال الشمس بضياءٍ الشمس» وأظهرته أي أظهرت البدر 
الليال فاعله عند غروب الشمس أي بطون الذات» والليال كنايةٌ عن الغيوب أخذ البدر أي 
شرع في الرّحال مصدرٌ من باب المفاعلة بمعنى الارتحال من منزلٍ إلى منزل» ومن برج إلى 
برجء وعند ذلك الارتحال بيع على البناء للمفعول ‏ يعني البدر ‏ بثمن غال. 

ثمنُ الشيء ما استحقّ به ذلك الشيء» يعني قيمثهء والغالي ضدٌ الرخيصء وباع الشيءً 
يبيعه بيعًا ومبيعًا شراه» وباعه أيضًا اشتراه» فهو من الأضدادء وههنا بمعنى الشراء؛ وعلى 
البناء للمفعول يكونٌ بمعنى الاشتراء» والمرادُ من البيع نقصان البدر عند قطع المنازل 
والبروج. 

صيغ منه من البدر حجال جمعٌ حجل بمعنى الخلخال وخلقتي القيد تشبية بليغ» لأنه إذا 
نقصّ البدرٌ يكون كهيئة الخلخال وخلقتي القيد» وصيغ من البدر أيضًا تيجان جمع تاج الأقبال 
جمع قيل بمعنى الملك. أو هو دون الملك الأعلى» وأصله قيّل كمَيْعل» سمي به لأنه يقول 
ما شاءء فينفذء وجمعه أقوال وإقيال. لأنّه إذا زادَ نورُ البدر يكونُ كهيئة التاج» والمراد من 
كونه يك حجالاً ظهوره في الأسافل بسرٌ الهوية التي في كل شيءٍ ساريةٌ؛ وعن كلّ شيء 
فرزة كاري ومن عوثه يجان تلوور تي الأعان #الايام والرمتن والأولياء والمؤمي ” 

ولذلك اختلف الأشكال بين هلال وبدر كمال لأنه يهِ مطلعٌ شمس الذات في سماء 
لأسماء والصفات» ومنبع نور الإفاضات في رياض النسب والإضافات ففيئات الظلال”) 
لفيء ما بعد الزوال من الظل» يُسمّى فيئًا لرجوعه من جانب إلى جانب . وقال ابن السكيت: 
لظ ما نسخته الشمسنٌ» والفيءْ ما نسخ الشمس. وقال: رؤية كلّ ما كانت عليه الشمسٌ 
زال عنه فهي فيءٌ وظلّ» وما لم تكن عليه الشمس فهو ظلّ . 

والظلٌ عندهم عبارةٌ عن وجود الراحة خلف الحجابء ويُشيرون به إلى كل ما سوى الله 
ن أعيان الممكنات» وظلٌ الإله هو الإنسان المتحقق بمظهرية التعيّن الثاني. وقد سبق 


)١‏ في المطبوع (70؟): تفيأت الظلال. 


الفلك التاسع الإسلامي +ع 


والمراد من الفيئات هم الذين نزلوا من مقام الجمع إلى مقام الفرق الثاني بالوجود 
الحقّاني حنّ البدر لها لفيئات الظلال ومالك البدرٌ إليها كأنه غصرٌ ميئال. وَالحَتين الشوق وشدة 
البكاء؛ والطربٌ عن حزنٍ أو فرح» » حرنّ يحرٌُ حنينًا استطرب» فهو حانٌ. وقد عرفت غير مرة 
ِأنَ المراد من البدر هو رسول الله يَِْ كما ورد في حديث أبي ذرٌ أنه قال : قال رسول الله عَكلِقةِ : 
«إن الله جميلٌ يحب الجمال. يا أبا ذرء أتدري ما غمّي وفكري» وإلى أي شيءٍ اشتياقي؟؟ 
فقال أصحابه: أخبرنا يا رسول الله بغمّكَ وفكرك. ثم قال: «آه» واشوقاه إلى لقاءِ إخواني» 
يكون من بعدي. شأنُهم شان الأنبياء» وهم عند الله بمنزلة الشّهداءء يفرُونَ من الآباء 
والأمهات. والأخوة والأخوات ابتغاءً لمرضاة الله تعالى» وهم يتركون المالَ للهء ويذلون 
أنفْسَهم بالتواضع» لا يرغبون في الشهوات [(478] وفضول الدنياء يجتمعون في بيت من 
بيوت الله تعالى مغمومين محزونين من حبٌ الله 0 إلى الله وروحُهم من الله وعملّهم 
إذا مرضّ واحدٌ منهم هو أفضلٌ من عبادة سنة» وإن شئتَ شعت أَزِيدٌُك يا أبا ذر؟» قال: قلتُ: بلى 
يا رسول الله قال: «الواحدٌ يموت منهم فهو كمن مات في السماء لكرامتهم على الله. . .» 
الحديثٌ بطوله؛ وبعد الزيادة غير مرة قال : «يا أبا ذرٌء إِنّي إليهم مشتاق» ثم أطرق رأسّه مليّاء 
ثم رفع رأسه وبكى حتى دمعت عيناه» فقال: «آه» واشوقاه إلى لقاء إخواني» ويقول عليه 
السلام: «اللهم احفظهم وانصرهم على من خالفهم» وأَقَرّ عيني بهم يوم القيامة» ثم قرأ: 


200١ 


رم الى م 


«ألآات وآ أله لا حَوَفٌ عليه وَلَاهُمْ يحْرّنُوت4 [يرس: 11] وقد مرّ تمامٌ الحديث 

يميس أي يتبختر البدرُ في الاعتدال. والاعتدال و حالٍ بين حالين» في كم أو كيفب| 
وكلٌّ ما ناسبّ فقد اعتدل . وقد مر تفضيلٌ العدل والاعتدال. 

داخلة الإنسال داخلةٌ الشيء باطئهء داخلة الإزار: طرفه الذي يلي الجسد ويلي الجانب 
الأيمن» وداخلة الرجل سرّه. وانسال جمع نسل» وهو بمعنى الخلق والولد. 

يعني: سرٌ الخلائق أو الأولاد متعلق بقوله (يميس) مفعول فيه يعني البدرٌ يتبختر 
بالاعتدال في داخلة إنسال أي فى سرٌ الخلائق رق المثال”" الرقيقٌ ضدٌ الغليظ» والمثال: 
المقدار» والقصاصء. وصفةٌ الشيء» والفراش . والمثالٌ يُطلق على عالم المثال. وهو محل 


.)7١7 /9( تقدم صفحة‎ )١( 
(؟) في المطبوع (71/5): رق المنال.‎ 
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النفوس المجرّدةء يعني لأجل تبختر البدر بالاعتدال في سرٌ الخلائق والأولاد المعنوية رق 
نفوسهمء ولطف الخيال”"> اللطيف ضِدٌ الكثيف . والخيال هو قرَة تحفظ ما يُدرك الح 
المشترك من صور المحسوسات بعد غيبوبة المادة» بحيث يُشاهدها الحسنٌ المشترك؛ ومحلَه 
مؤخّر البطن الأول من الدّماغ . 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات”': حار الخيال درجة الحسنّ والمعنى؛ فلطف 
المحسوسنْء وكثف المعنى » فكان له الاقتدارٌ التامّء ولذلك قال يعقوب لابنه: 

« لا تمض رُءَياكَ عََ إِحْوَيَكَ مََكيدُءا لك دا 4 [يرسف: ه] لما علمٌ من علمهم بتأويل ما مثلّ 
الحقٌ له في رؤياه» إذ ما كان مارآه ومُثّل له إل عين إخوته وأبويهء فأنشأ الخيال صورة 
الإخوة كواكب» وصورة الأبوين شمسًا وقمرّاء وكلّهم لححٌ ودمٌ وعروق وأعصاب”". فائظز 
هذه النقلةً من عالم السفل إلى عالم الأفلاك» ومن ظلمة هذه الهياكل إلى نور هذه الكواكب. 
نقة لظف الكدقة تتم عمد إلى عرجة العام بوغلد المولة والقغائي المحادة » دكنياها رو 
الكتجوه ‏ السحسوي :كفت لطلفها:. والؤؤيا واحدة فلولا كوة هذه الحضرة ماجرى 
ما جرى». ولولا أنها في الوسط ما حكمث على الطرفين؛ إن الوسط حاكمٌ [على] الطرفين؛ 
لأنة د لهماء كما أن الإننات الكامل.جعل الله زتبعه:وسطا بين كيتوثته مستويًا على عرش 
وبين كينونته في قلبه الذي وَسعَةَ فله نظر إليه في قلبه» فيرى أنه نقطةٌ الدائرة» وله نظر إلبه 
في استوائه على عرشهء فيرى أنه محيط الدائرة» فهو بكلّ شيءٍ محيطء 0500 
النقطة إلا ونهايئٌهُ إلن: سيط وله يطو ضطط تن المح من واتكلة:] لا وتياك إلى الققلة: 
وليستٍ الخطوطٌ سوى العالم» فإنه بكلّ شيءٍ محيط» والكل [400/ب] في قبضتهء وإليه يرجم 
الأمر كل فالخلاء ما فرض بين النقطة والمحيطء وهو [الذي] عمرٌ العالم بعينه وكونه. 


سهى 

وجه الإرسال وجه الرجل من الباب الخامسء» إذا صار وجيها ذا جاه وقدر ومنزلة) 
_وجّهه توجيهًا أرسله وشرّفه كأوجهه. والرّسلٌ محرّكة: القطيع من كلّ شيءء والجمع 
رسال» وبالكسر الرفق والتّؤدة» والإرسال التسليط والإطلاق والإهمال والتوجيه. 


)١‏ في المطبوع (176): لطف في الخيال. 
1) الفتوحات المكية: 7/7 .101١‏ 
+2 في الأصل : وعروق وعضلات. والمثبت من الفتوحات. 


الفلك التاسع الإسلامي 6 

يعني: لأجل تبختر البدر بالاعتدال في باطن الإنسال» رق نفوسهمء ولطف الخيال» 
وصارت الطوائفٌ ذا قدر وجاه ومنزلةٍ باختلاف المشارب . 

ولذلك رمتهم أي بعضها بعضاء يعني رمث طائفةٌ طائفة بالبال النبلٌ السّهام بلا واحدٍء 
والجمع أنبال» ونبال لاطفها أي لاطفف البدرُ الطوائفت في السؤال لطفت كنصر لُطفًا بالضمء 
رفقَ ودنا. والله لك: أوصلّ إليك مرادك بلطفب. والملاطفةٌ المباراة» يعني لاطفها في 
السؤال» فقال: يا ذا الأنس”'؟2 والإدلال. 

الأنس: يعبّرون به عن القرب» وتارةً عن أثر مشاهدة جمال الحضرة الإلهية في القلب. 
وقد فر تمطليلة: 

والإدلال: دل المرأة ودلالها: تدلّلها على زوجها ب ثيه جراءة [عليه في تغنّج] وتشكُلٍ 
كأنها تخالقه ونا ها خلاق”؟. وول عليه ]إدلالا البسطء كتدلن» سا ل 
وعلى أقرانه» فأخذهم من فوق ويا ذات الحجل والدلال الحجل ب الحجلة» وهي بيتٌ 
يُزيّنُ بالثياب والأسرّة والسّتور للعروس . يعني مقام الأنس والانبساط صب قتال”" على البناء 
للمفعول. صب الماءَ أراقه» يعني أريق دم القتال» أي المقاتلة التي تنبعث كُ من تقابلٍ الأسماء 
الإلهية» لأنَّ كلّ واحدٍ من المتقابليْن يطلبُ أحكامَهُ بدفع أحكام مقابلة» فيقم الحروب 
والقتال بين مظاهرهما في الآفاق» ومثل ذلك بين العقلٍ والهوى في الأنفس . 

كما قال الشيخ رضي الله عنه في «التدبيرات الإلهية»”*' في ذكر السبب الذي لأجله وقء 
الحربُ بين العقل والهوى : اعلم أنَّ السب الذي [لأجله] نشأتٍ الفتنُ و[وقعت] الحروب 
حنى كشفت عن ساقهاء وعمّت الوقائعٌ جميع أقطار المملكة وآفاقها هو طلبٌ الرياسة على 
هذا الملك الإنساني» خلصة من حصل بيده إلى النجاة» إذ لا يصخٌ عقلاً وشرعًا تدبيرٌ ملكٍ 
بين أميرينٍ متناقضين في أحكامها « لو كنَِمَءلَهإلَا له لَه لفَسَدَمًا © [الأنبياء: 1 . . لأنَّ الؤُوحَ 
حقيقئ نور» والهوى حقيقتةٌ نار وكلٌ واحدٍ منهما يتنعّم من وجوه في وجوده”* )2 إذ هي 


)١(‏ في المطبوع (70/5): يا ذات الأنس. 
(9) في المطبوع (1/5؟): صب مفتال. 
0( في التدبيرات الإلهية :)١147(‏ يتنعم بوجوده في وجوده. 


اراد شرح مواقع النجوم 


الفرارَ إلى محل وجود النور لو تحقق فيه النجاة؛ لكنْ جهلَ ذلك» فكلّ دعا إلى مقامه؛ بل 


- 


النارٌ تتعذبٌ بالنور. 
كما تضرٌ رياح الورد بالجعل”") 

فإذا كان يتعذّبٌ بالنور يتخيّل أنَّ هذا الملك الإنساني يتعدّب أيضًا بالنورء فهو أبدًا يطلب 
أن يُخْرجّه من النورء ويحجبّة عنه بالأفعال التي تؤدّيه إلى الخروج عنهء وهي الشهوات التي 
خَُمَّتِ النارٌ بهاء فمن ورد فقد ورد النارّه ويطلب أيضًا الروح الذي هو نورٌ مئل ذلك؛ فكلٌ 
واحدٍ منهما ينظرُ في الأسباب الموصلة هذا [474] الملك الإنساني إلى حزبه؛ فيعرضها عليه 
ويحليه بهاء وقد صمَّ عندهما أنه متى تحلى أو اتَصفَ بوصفب ما كان ملكا لصاحب ذلك 
الوصف, وكان المستولي عليه» فوقفت الفتن”"2 والحروب» ولو ترك كل واحدٍ منهما النظرّ 
من نفسه» ونظر إلى هذا الداعي من خارج الذي هو الشارعٌ» وقال: وجدت داعيًا من خارج» 
ثبت صدقه وعصمته. فما قال فيه [النجاة فهو ذلك» وما قال فيه الهلاك فهو ذلك لوقع 
التسليم والانقياد» وارتفعتٍ الفتنُ» وحصل الملك في حزب] النجاة» لكن هذا لا يصع 
أبدَاء إذا كانت تزولٌ حقيقةٌ الهوى» فإنه عينٌ المخالفة» فلو عدمت انعدم وذهب. لكنْلله 
تعالى في هذا تدبيدٌ عجيبٌ يحجب عمّن شاء»ء ويكشف لمن شاء. « لا يحل عم يفعل وهم 
يسَكَلُوي> > [الأنبياء: +] وله 3 ألمي الْبَلِمَة 4 [الأنعام: 144] ا وَلَوْ سَاءَ رَيّكَ ْمَل الئاس أَمّدُ وحِر ولا 
يمَالُونَ تلفي د لام رحِم رَيْكَ 4 [هود: ]١١19-114‏ وهم أهل الجمع ا وَِدلِكَ حَلَْهُرٌ 6 [مره: 
9 ليظهر أسماءه في الوجود 8 وله يَقُولُ الْحَقَّ وَهُوٌ هر أَلسَبِيِلَ» [الأحزاب: 4]. انتهى . 

يشكو المطال المطل: التسويف أي التأخير بالعدة والدَّينء كالامطتال والمماطلة: 
والمطال يعني كل واحدٍ من المقاتلين يشكو عن امتداد القتال لأنه عذاتٌ قد طال. ودمعٌ هطال 
جمع الهطل : المطرٌُ الضعيف الدائم» وتتابع المطر المتفرق العظيم القطر. زفرة وخبال زفرٌ 
بزفر زفرًا وزفيرًا أخرج تَمْسَّهِ بعد مدَّهِ إياىء والشيء زفيرًا حملَهُ كازدفره» والماء استقى» 


)١‏ عجز بيت للمتنبى الديوان ١178/7‏ . صدره: 
بذي الغباوة من إنشادها ضرر 


فى التدبيرات الإلهية :)١41(‏ فوقعت الفتن. 


الفلك التاسع الإسلامي يف 
والنار سّمِمّ لتوقدها صوتٌ؛ والخبل فسادٌ الأعضاءء والفالج» وقطع الأيدي والأرجل» 
والخبال أيضًا الفساد لم 'شْمْمَمْ له أي للبدر مقال اختبال يُقال اختبله إذا أفسدَ عقله» أو عضوه. 
وفي بعض النسخ (اختيال) بالنقطتين يُقال اختال الرجل فهو ذو خيلاء» وذو خال» وذو 
مخيلة. أي : ذو كِبْرء وفي بعض النسخ (احتيال) بالحاء المهملة من الحيلة . 

لوّح البدر لها لفيئات الظلال بالمال الذي هو حقيقةٌ الكمال كما عرفته. التاريخ زيجي ء 
بمعنى اللمع» وبمعنى التغيير» وبمعنى الإحماءء يُقال: لوَحَنْه الشمس : إذا غيَّرنَهٌ وسفعتُ 
وجهه؛ ولوّح بثوبه: إذا لمع به» ولوّحث الشيء بالنار. إذا أحميته. التلويح هو نوع خاصٌ 
من الإشارة» والإيماءً نوعٌ خاصٌ من الكناية» وقيل : التلويحٌ إشارةٌ إلى القريب» والإيماءً إلى 
البعيد: 

رشث فيئات الظلال له للبدر في الحال رثيتٌ الميتَ من باب رمى» ومرثية أيضًاء ورثوته 
من باب عدا إذا بكيبّهُ» وعددت محاسته» ورثى له: رحمه ورقٌّ له» يعني رقت فئاثُ الظلال 
للبدر في ذلك الحال واشتملث فيئات الظلال عليه على البدر أي اشتمال أي كمال الاشتمال» 
يقال: اشتملّ بالثوب: أدارَهُ على جسده كلّه حتى لا يخرج منه يدهء واشتملَ عليه الأمرٌ: 
أحاط به. قالث فيأتٌ الظلال له للبدر: هل يستوي الواجب والمحال؟ أي الوجود والعدم 
حتى تمكن الاتصال بينهماء يقال: تمكن منه: إذا قدرَ عليهء يعني: اتصالُ الوجود مع 
العدم» هل يكونٌ ممكنًا؟ وعند ذلك أصدقها ألفَ متقال يقال: أصدقٌّ المرأة سمّى لها 
صداقًاء والصَّداقٌ بفتح الصاد وكسرها: مهرُ المرأة» يعني سمّى البدرُ صداقٌ فيئات الظلال 
ألف مثقال» أي: ألف منزلٍء وهي منازلٌ التجلي الصمداني كما مرّ في الفلك القلبي أن 
للتجلّي الصمداني الوتري ثلاثةٌ وثمانون مقامًا وثُلْثُ مقام» بضرب عددٍ منازل [404/ب] القمر 
في التجلي الأفعالي والصفاتي والذاتي؛ يصِيئ المجموعٌ أربعة وثمانين مقامّاء والتجلي الذاتي 
عبارة من إسقاطٍ الإضافات والأسماء والصفات أول النسب والإضافات» فإذا خرج التُلئان 
للأفعال والصفاتء لأنَ الصمدَ يدل على الذات والأسماء والصفات» فبقي المجموع ثلاثةً 
وكفاين ننانا وثلت مقام ؛ ولهذا التجلي الصمداني الوتري من المنازل ألفٌ منزلٍ؛ بضرب 
ثلاثة وثمانين مقامًا وثلث مقام في اثني عشرء وهي عدد بروج الفلك» نعو لمعتو الت 
منزل ؛ لكل مقام اثنا عشر منزلا . 


124 شرح مواقع النجوم 
اصطحب"”'' البدر معها مع فيئات الظلال وقال البدر: كانت فيئات الظلال له أي للبدر 
اكرم اهل يشال يقال: اصطحبوا بمعنى صحب بعضهم بعضّاء وأهلٌ الرجل عشيرتةُ؛ وأهل 


أهل يصاب . 
حمدًا بله”"' على الأقضال أي على الإحسان من الله تعالى ثم أنشد البدر وقال: 
١‏ بالمال يقل كل صعب من عالم الأرض والسّماءِ 
يعني : بالمال الذي هو حقيقة الكمال» ينقادٌُ: أي يخضع كل صعب أي عسير من عالم 
الأرض أي أهل الأرض وأهل السماء. 
١‏ يحسبكه عالمٌ حجابًا لم يعرفوا لذة المتطاء 


حَسّبَه حَسْبًا وخسْبانا بالضم» وحسْبانًا وحسّابَاء وحسْبةً» وحسابة: بكسرهن: عَذَّى 
والمعدؤد مَخنوتك وحست مددكة .وممة هد :تست ذا أي بعدده وقَذْره. وحَسبَهُ كذا: 
كل 357 وسقي وو اباو د 1 

ليوات كل ما عير مطاريلك» وهو عند أهلٍ الحقّ انطباعٌ الصّور الكونية في القلب 
المانعة لقبولٍ تجلي الحق. واللدَّهٌ إدراكٌ الملائم من حيث إنه ملائم» كطعم الحلرة عند 
حاسّة الذوق» والتون عد التصيرء وحضور المرجو عند القوّة الوهمية» والأمور الماضية عند 
القوة الحافظة» تتلدّذُ بذكرهاء وقيد الحيثية للاحتراز عن إدراك الملائم لا من حيث ملائيته؛ 
فإنه ليس بلذق كدواء النافع المرّء فإنّه ملائمٌ من حيث أنه نافع» فيكون لذه لا من حيث أنه 
مرا" والعظاء وقد تمد : تولك السّمحّ وما يُعطى كالعطية» جمعه أعطية» وجممٌ الجمع 

* لولا الذي في النُّفوس منه لم يبحب الله في الذعاء 


يعني : لولا الذي كائنٌ في النفوس من لذة العطاء لم يجب الله الدّعاء» أي دعاء الداعين؛ 
بل بلذة العطاء الذي كان في النفوس يجيب دعاء الداعين . 


. في المطبوع (51/5): أصطبح‎ (1١ 
في المطبوع (577): حَمَدَ الله.‎ (3 


الفلك التاسع الإسلامي اخرد 
4 لا تحسب المال ما تراه مسن عسحد مُشرق الرثواء 
اليحةة الدهس و الجرهر كله كالدٌرٌ والياقوت» والبعير الضخم» والعسجد: فرسٌ من 
نتاج الذيناري وكبار الفصلان» والإبلُ تحمل الذهب» وركابٌ الملوك. والمشرقٌ بمعنى 
المضيء» والوُواء بالضم: حسنٌ المنظر. وفي «القاموس''" الرُؤِيٌ : كصَلىٌء والرُوَاءٌ 
بالضّمء والمَرآة بالفتح : المنظن»ء أو الأوّلان: خُسْنُ 03+:] المنظرء والثالثٌ مُطلقا . 
بل هوماكنتيابئي بهغناعن النّواء 
الغنى التزويجء وضدٌ الفقرء وإذا فتح مده عَنِيَ غنىّ» واسْتَغتى وتغانى وتَعْنَّى 
واسْتَعْنَى الله تعالى: سأله أن يُغنيه» وغناه الله تعالى» وأَغْناهء والاسم الغنيّة بالضم» والغنوة. 
والسّواء العدل» والوسطء والغيرء كالسّوى بالكسر»ء والضم في الكلٌ. قال الأخفش: سوى 
إذاكآن يمع غير ) أو رمعل (الحدل) يكون فيه ثلث لمات : إن :عست السين» أو ميرك 
نضوت: وإن فحت تدات» يفول > مكان:طوئ» وشوق وشواء الى عدل» وسط فيما ين 
الفريقين» وتقول: مررثُ برجل سواك وسُواك وسّوائك: أي غيرك» يعني المال الذي هو 
حقيقة الكمال:هوءما كنت وا تخ غقا لاعفا وى الله تعالق: 
فكن برب الملا غنِتًا 0 وعاملٍ الحو بالوفاء 
العمل محرّكّة: المهنةٌ والفعل. والوفاء ضدٌ الغدرء يقال: وفى بعهده وفاءً» وأوفى 
بمعنىّ» ووفى الشيء يفي بالكسر وفيا على فعول: أي تم وكثر» والوفي الوافي» وأوفى على 
الشيءٍ: أشرف» وأوفاه حقَّه ووفاه توفية بمعنى: أعطاه وافيًا. يعني: إذا عرفت ما قررت» 
فكن غنيًا بربٌ العُلاء وكن عاملاً للحقٌ بالوفاء» أي لحقوق الله تعالى» ولحقوق العباد» 
لا تكن غادرًا للحق . 
اد فذاك مال”" الغدية صدقًا يزيل في الحال كل داء 
يعني ما قررتّه لك فذاك مال الغني صدقًا لا كذبّاء يزيل كلّ داءِ أي مرض من الأدواء» أي 
الأمراض الصّورية والمعتوية. رزقنا الله وإياكم . 
قبنز ييز نيا 


(؟) في هامش الأصل : وفي يعض النسخ : قذاك أصل . 


خاتمة الكتاب 


١‏ ستكون خاتمة الكتاب لطيفة من حضرة التّوحيد في علوائها 

العلواء: بمعنى القصة العالية» واللطافة: هو يُطلق بالاشتراك على معانٍ: دقَهُ القرام» 
وقبولٌ الانقسام إلى أجزاء صغيرة جدّاء وسرعة التأثير غن الملاقي والشفافية. ْ 

واللطفف : ما يقع عنده صلاحٌ العبد آخر عمره بطاعةٍ وإيمان دون فسادٍ بكفر وعصيان. 
واللطيفٌ من الأسماء الحسنى» معناه: البرٌ بعياده» المُحسن إلى خلمهبإيضيال المنافع إليهم 
برفق ولطف . واللطيف : من الكلام ما غمض معناه وخفي . ولطف كنصر لطفا رفقٌ ودنا. 

والمرادٌُ من حضرة التوحيد هو مقامٌ التوحيد الأعلى وهو التجلي الذاتي» وهو التعيّن 
الأوّل» وهو الوحدة الحقيقية» وهو أصلّ أصول المعارف الإلهية» هو معرفة غيب الهرية؛ 
ومعرفة الوحدة الحقيقية» ومعرفة أنها هي التجلي الذاتي» وأنها هي أوسمٌ التعيّنات» وأنها 
هي مقام التوحيد الأعلى. ومعرفة النسب التي باعتبارها يُطلق على الحقٌّ عر شأنه بأنه هر 
العئذا الحفيع الأكساءة ومعرفة أن اعتبار كونه تعالى مبدأ هو الاعتبارٌ الذي يلي تعيّنه الأول 
بحيت يعرف نح :ذلك أن الوحدة أولتعتتائه + 'وأن المديية ثليهنا. :وقد مز تفصيل التوح غير 


0-2 


ف 
والحاصل [480]: ستكون خاتمةٌ الكتاب يعني آخره لطيفة من لطائفب حضرة التوحيد في 
القضية العالية لتقلل الحضرة: 1 
؟- تحوي وصايا العارفين وقطبهم فهي المنارٌ لسالكي سيسائها 
المنار: موضع النورء والأصل المنوّر» كالمنار والمسرجة والمأذنة» والجمع منارر, 
ومنائرء والسّيساء بالكسر: منتظمٌ فقار الظهرء ومن الفْرّس حاركة؛ ومن الحمار ظهره. 
والجمع سّياسي» والسّيساة: الخقادة من الأرضن الستدتة, وتعملة على بيياء العو عن 


ت- 


لجذدهة. 


يعنى : خاتمة الكتاب لطيفةٌ تجمع وصاياء جمع وصية العارفين ووصايا قطب العارفين» 


فهي أي الخاتمة اللطيفة منارٌ للسّالكين المُنقادين للعارفين وقطبهم . 

*د من كل نحم واقع لحقيقة وأهلََّةِ طلعث بأفق سمائها 

الكل جر وياد لومي 000 يي ل والا بع الوم واواقع 
جملته صف (لأهلة يأفق) متمق بطلّمت و(سمائها) مضاف إليه عا لاد 
والأئى بقجية شمف الناحيةٌء والجمع آفاق» وما ظهر من نواحي الفلك» أو هي مهب 
الجنوب والشمال والدَّبُور والصّبا. 

يعني : ا د 0 ومن كلّ هلال طلع بأفق 

550055006 00 

العروس: الرجل والمرأة ما داما في أعراسهماء وهم: غرسء وهنّ عرائس. والعرس 
بالكسر: امرأة الرجل» والجمع أعراس . رين الماء كفرح ونصّرء نا ونا كير كتَرئقَ فهو 
رَيْقُ كعدل وكتف انافاه : كذّره: كَرَنَقَهُ. وَرَنَّقَهُ أيضًا صفاه: ضدٌ. والتَّرِنِيقٌ الضعفٌ 
في البصر والبدن والأمرء وإدامةٌ النظرء وراقه الشىء: أعجبه. ورافٌ الشرابٌ صفا. وبابهما 
قال. وإراقةٌ الماء ونحوه صبّه. وغلمان رُوْقَة بالضم حسان» جمع رائقٍ والروقةٌ: الشيءٌ 
البسير» والجميلٌ جدّاء وبالفتح: الجمالٌ الرائق» والظبي والعرس كنايةٌ عن المحبوب 
المتنزل من عالم الملكوت . في ظلمائها أي في غيب الملكوت . 
عرسًا أي محبوبًا جميلاً كنايةٌ عن معرفة الله تعالى» فرانق أي أدام النظر ظبيٌ من هو متنزل 


الملكوت في ظلمائها أي غيب عالم الملكوت. 
6 ليعركف التخريرت 3 فطبٌ وججوده وينِيئه بدرا سور سسنائها 


التْحر والتُحرير بكسرهما: الحاذقٌ الماهر العاقلٌ المجرّب المتقن الفطنٌ البصيرٌ بكلّ 
شيءء لأنه ينحرٌ العلم نحرًا. والمرادٌ من قطب الوجود هو القلبٌء وناب عنه ينوب منابًا: قامَ 
مقامّة- :وأنات. إلى الله: تعالى. أقبل :ونات:. والتوية والثيابة بمعى + تقال جاءنك تبتُك 


ضرق شرح مواقع النجوم 
ونيايتك » وهم يتناوبون الَتَوبةَ في الماء وغيره» والسناء من الرفعة ممدوة والضميرٌ عائدٌ 

يعني : كل واحدٍ من النجوم والأهلة أتى بسبب حقيقةٍ مخصوصة عرسّاء أي معرفة إلهية: 
ليعرّف العالم النحرير قطب وجوده. وينيبه أي ليجعلّ قطب وجوهه ناثئبًا عن بدر» كناية عن 
فردية الذات بنور [441] سنائها أي رفعتهاء وإرجاعٌ الشفير إلى فردية الذات أشي للمقام 
بواسطة البدرء لأنَّ البدرٌ عبارة عنها كما سبق غير مرة. 

قسن اقعني أذ التوضيتة انه بالحال واحد عصره فى بائها 

اقفن" أندة تويففاانثتة. >والياة تشيرون بها إلن أول الموتحودات الممكنة ) وهو فن المرئة 
الثانية من الوجودء وبه قامت السموات والأرض وما بينهما. 
بي قامٌ كل شيء . 

وقال الشبلى: أنا النقطةٌ التى تحت الباء . يعنى كما تدلٌّ النقطة على الباء وتميّزها عن التاء 
والثاء وغير ذلك كذلك أنا على السبب الذي عنه وجِدَثُ وعنه ولدث. وعنه ظهرث» ونه 
7 بطنتت. 

وهى كنايةٌ عن الحقيقة المحمدية» والضميئُ فى بائها عائد إلى فردية الذات» لأنها متقدمة 
على الفردية باعتبار. 

يعني: من اتبع أثْرَ كلّ وصيةٍ العارفين بالله» فإنْه بالحال ‏ أي من جهة الحال ‏ واحدٌ 
عصرهء ووحيدٌ دهره فى مرتبة فردية الذات» يعنى فى مظهرية الحقيقة المحمذية» يعنى: إنه 
يكون من أفراد الزمان. 

و 5 ٠‏ َ 
ال ويكون عند فطامه من ثديها وطلابه الترشيح من أمرائها 

فطام الصبي: فصاله عن أمهء ويقال: فطمت الأمُ ولدّها تفطِمٌُه بالكسر: فطامًاء فهر 
القيام على المال» ولحسسُ الظبية ولدها من النْدُوَة ساعة تلدّه. والأمراءً جمع أميرء أي 
صاحبٌ أمر. 


الفلك التاسع الإسلامي ع 
يعني : عند فطامه من ثدي أُمّه أي طبيعته وعادته» ومن مطالبة التزيّن وحسن القيام على 
العال:يكون من أمرائهاء أي من أمراء الفردية المحمدية» يعني ا الأقطاب» لان 
القطبّ صاحبٌ أمرء أو من الأفراد. 
8 هذي الطريقة أعلنث بعلائها 2 فمن السعيد يكون من إإنائها 
العلانيةٌ : ضدٌ السرّء والإعلان: الإظهارٌء والعلاة جمع عال كقاضٍ وقضاة» يعني 
بمقاماته العاليات» فمن كان السعيد يكونُ من أبنائها أي من أبناء الطريقة» هم السالكون 
إلى الله تعالى» يُقال لكل ما حصل من جهته شيء» أو تربيته» أو كثرة خدمته أو قيامه بأمره. 
أو توجّهه إليه» وإقامته عليهء هو ابنهء كما يُقال أبناء العلم» وأبناء السبيل» وأبناء الدنيا. 
ومن هنا سمي عيسى النبي عليه السلام ابثّاء وذلك لتوجّهه في أكثر أحواله شطرّ الحقٌء 
واستغراقٍ أغلب أوقاته في جانب القدس . 


١‏ موقع نجم الطمانينة 

النجم : كنايةٌ عن نور التجلي العرفاني في القلب» كما يكنى بكوكب الصبح أوَّل ما يبدو 
من التجليات. والطَّمْنُ: الساكن كالمُطمئن» والجمع طُمونٌء واطْمآنَ إلى كذا اطمئناثاء 
تطنافة وهو طم وطقاة ظَهرَهُ وطامئه بمعنىّ ‏ ومن الأمر سَكنّء والاطمئنان لغْدّ: 
السكون. وشرعًا القرارٌُ مقدارٌ تسبيحة في أركان» وقد شدّد صدرٌ الإسلام تشديدًا بليغاء 
فقال: إنها واجبةٌ عند الطرفين» فيلزم السهو بتركهاء ويكرهٌ أشدّ الكراهة عمدّاء ويلزمه 
الإعادة. وفي اصطلاح القوم: الطمأتينة: سكون القلب بالمطلوب عند اتصاله. أي اتصال 

اتصال الاعتصام : وهو من اعتصام الخاصة الذين هم أهلّ الوصولٍ إلى الحضرة» والمراد 
بالاتصال الاعتصام بشهود الحق تفريدّاء أي منفرداء ولااشيء معهء وذلك يعد [١44/ب]‏ 
الاستجلاء له تعظيمًا. 

واتضال الشهوة:.معناه ستقوط الحجات بالكلية: 

واتصال الوجود: معناه وجود الحقٌّ وجود عين» أي وجود معاينةء» وذلك بالانتهاء إلى 


حضرة الجمع. 


و شرح مواقع النجوم 

واتصال الانفصال: معناه رؤية وصل الوحدة لفصل الكثرة» وذلك حال من يشاهد 
الوحدة فى الأشياء» ويطلق اتصال الانفصال على زوال خصوص العبدٍ الموجب لاتصاله 
الضف العم امن اتعريعات الفرط اي 

وعند تقضي أي عند فناء وانصراف لبانات أي حاجات الهمم جمع همة. وقد سبق غير 
مرة تفصيلُ الهمةء وهمة الإفاقة» وهمة الأنفة» وهمة أرباب الهمم العالية. 

وعند ملك ما كان القلبُ به" متعلقًا في القدم مُتَّصمًا بالعدم القديم : هو عبارة عمًا ليس 
قبله زمانا”'' لشيءء وقد يقال على ما مرّ عليه حولٌ. ولهذا قالوا: لو قالَ: كل عبدٍ قديم لي 
فهو حر يُحملٌ على من مضى عليه عنده سنة . 

وقد تطلق على الوجود الذى لأ يكون وحودة من الغير: 

وقد يُطلق أيضًا على الوجود الذي ليس وجودُهُ مسبوقا بالعدم . 

والأولٌُ هو القديدُ بالذات» وبُقَابلُهُ الحادثٌ بالذات؛» والثائي هو القديدٌ بالزمان» ويقابله 
المُحْدَتُْ بالزمان» وما ذهب الفلاسفةٌ وبعضٌ قدماء أصحابنا إلى أنَّ القديم هو الموصوف 
الذي لا أوَّلَ لوجوده مدخولٌ من وجهين: 

الأول أنَّ القديم قد يُطلق حقيقة على الوجود والعدم» فإِنَّ الحوادثٌ الموجودة في وقتنا 
هذا معدومةٌ فى الازل+ :وعدمُها قدي أزلي» .قلا يكون قولهم جامعا: 

والثاني القديم وإن كان مختضًا بالوجود إلا أنه أيضًا غير جامع فإنّ القديمّ قد ُطلق أيضًا 
لس ور ا ل : القديمُ هو الموصوف بالقدم في 
قيقة شرط المبالغة» فإنّه يعمُ الوجودء والعدم. وما لا أوَّلَ لهء وما له أول» والأصخ أذ 
ا 0 وإنما هي عبارة عن 
سلب العدم السابق للوجودء أو عدم الأزلية» أو عدم كا الوجود أو استمرار الوجود في 
الماضي» والكلُ بمعنىّ واحدء توصف به ذاثُ الله تعالى اتفاقًا وق سق لصيل 


)1غ( لطائف الإعلام 55-١‏ 
زفق في المطبوع (718): ما كان الخاطر. 
(**) كذا. 


الفلك التاسع الإسلامي حارف 


مطلع هلالة 

أي هلال نجم الطمأنينة» وقد عرفت بأنَّ: هلال ارتقاب: عبار عن هلال ينتظرٌ في أول 
الشهر خلف الشمس عند غروبها. 

وهلالٌ محاق: عبارة عن هلالٍ يدخل تحت الشمس» ويمحق في آخر الشهر عند 
طلوعها . 

وهلال ارتقاب: ههنا كناية عن ابتداءٍ ظهور الوجود الكوني» وازداد نورًا حتى.بلغ حدّ 
البدر بمقابلة شمسٍ الوجود المطلق القديم » ثم نقصّ نورّه أي وجوده لقربه إلى شمس الوجود 
المطلق القديم؛ حتى بلغ إلى حدّ المحقق» أي المحوء كما قالوا: المُحْدَتُ إذا قرن بالقديم 
لا يبقى منه أث. فهو هلال محاق» يعني هلال ارتقاب» يعتبر في الفرقٍ الأول» وهلال محاق 
الحم 

قل كيف بسكل قلت لايحيط به | وقدابِفَّنَ هذافي تتَلْب 

مَنْ يطمئنٌ إلى تحصيل فائته فإتما فاته أعلى لمنتب"”"2 

يعني في موقع نجم الطمأنينة وقمّ في القلب معرفةٌ أنها أي الطمأنينة عبارة عن سكون 
القلب بالمطلوب عند اتصاله بالمحبوب» وتقضى لبانات الهمم [445] وملك ما كان القلبٌ به 
متعلقًا في القدّمء فطلع في مطلع هلاله بعدم الطمأنينة» فقال: قل كيف يسكنٌ ‏ أي يطمئن - 
قلبٌ لا يحيط به تعالى؟ وقد تيقَّنَ القلبُ هذا أي عدم الإحاطة بهء لأنّه تعالى بكلّ شيءٍ 
محيط» ولا يُحيط به شيء» يعني : تيقن القلبُ هذا في تقلبه بين الأسماء الإلهية» والمعارف 
الغير المتناهية» فمن يطمئئُ ‏ أي يسكن ‏ إلى تحصيل فائتة أي ما فاتَ منهء فإنّما فاته أعلى 

والانتباةً: زجرٌ الحقٌّ للعبد بإلقاءات مزعجةٍ منشطة إِيّاه من عقال الفترة على طريقٍ العناية 
به» وقيل: الانتباةٌ طور مبادىء اليقظان بطريق زجر الحقٌّ للعبد تفضلاً وعنايةً . واليقظة: 
الفهم عن الله ما هو المقصود في زجرهء إذ كان معناه الانتباه من سنة الغفلة» والنهوض عن 
ورطة الفترة اعتبارًا بأهل البلاء» وتفْرَعًا للشّكر على النعماء. 


. في المطبوع (717/8): تحصيل غايته فإن ما فاته أعلى لمنيته‎ )١( 


ال موقع نبحم اخشية الفؤاد”'2 

الخوفٌ: وهو عمّن يلحقٌ لتوقع المكروه» وكذا الهدٌّء وأما الحُزن فهو عمّن يلحق من 
فواتٍ نافع» أو حصول خسار. 

وق «الأنوار 7 النقو كا علة :لتر فم جولث عله لواقم وسقي قر شال ل درن 
أن تَدْهَسَبُوأ و4 [يوسف: +1) قصد أن تذهبوا به» والقصدٌ حاصلٌ في الحال. 

والخشيةٌ: أشدٌ من الخوف, لأنها مأخوذةٌ من قولهم: شجرةٌ خاشية أي يابسة؛ وهر 
فواثٌ بالكلية» والخوفٌ: النقصٌ. من ناقةٍ خوفاء: أي بها داءء وليس بفوات. ولذلك 
حصت الخشية بالله تعالى في قوله : « وسور ربجم [الرعد: .]5١‏ 

والخشية تكون من عظم المخشيّء وإن كان الخاشي قويّاء والخوفٌ يكون من ضعفٍ 
الخائف وإن كان المخوفٌ أمرًا يسيرًا . وأصلْ الخشية خوفٌ مع تعظيمء صن بها العلماء في 
قوله تعالى: ف نما حنَى أل من عادو للك 4 [فاطر: 8؟] وعند أهل الحق: ما يحذْرُ من 
المكروه في المستأنف”» 

والخائفون من الله تعالى منهم من يبلغ به الخوفٌ إلى حدّ الانخلاع عن طمأنينته الأمن 
خوفًا من العقوبة» أو من المكرء أو من الهيبة . 

خوفٌ العامة : من العقوبة تصديقا للوعيد. 

خوفٌ أرباب المراقبة : من المكر في جريان الأنفاس . 

خوف الخاصة: إجلالٌ وهيبة» إذ ليس في مقام الخصوص وحشة الخوف”" 

والحزنُ: توجعٌ القلب لفائت» أو تأسّفٌ على ممتنع» ويتضمّن ذلك أمورًا خمسة هي: 
الخوفٌء والحزنء» والإشفاق» والخشوع, والإخبات. ولو و مهبر 

والحاصلٌ: خشيةٌ القلب كائنةٌ من قلّة الزاد. والزادُ طعامٌ يُتَحَذْ للسفرء زوّده فتروّد. 
)١(‏ في المطبوع (77): الفؤاد من قلة الزاد. 


419 الكليات: ؟7/١1١”.‏ 
(*) لطائف الإعلام .1057/١‏ 


الفلك التاسع الإسلامي ضرف 
والمرادٌ ههنا من الزاد: التقوى لقوله تعالى : « وَكَرَوَدُوأ مَإِرك سَبْرَ ألرَّاد َمْوَي وَاَتَيوْنِ يكأؤلي 
ألأَلبتب؟ [البقرة: 199] . 

وهول المعاد يعنى: خشيةٌ الفؤاد من قلة الزاد» ومن هولٍ المعاد. والهولٌ: المخافةٌ من 
الأمر لا يدري ماهجم عليه منهء والجمع أهوال. والمَّعَادُ بالفتح: المرجم والمصيرء 
الاح لعاف اللي بورهو ا شوح النررك كن سرقة تايل والمداملة سرهم غبار :عن 
توجّه النفس الإنساني إلى باطنها الذي هو الروح الروحاني والسرٌ الرباني» واستمدادُها منهما 
ماتزيلٌ به الحجب عنهاء ليحصل لها قبولٌ المدد في مقابلة إزالة كل حجاب مع طلب 
المواصلة؟ بل هو أي خوف الفؤاد من قلة الزاد وهولٍ المعاد من الدّعوى مع التعري عن 
التقوى الدعوى مُشتقة ة من الدعاء» وهو الطلب» وفي الشرع [45/ ب] قولٌ يطلب به الإنسانٌ 
إثبات حقٌّ على الغير. وعري من ثيابه بالكسر غريًا بالضمء فهو عار وعريان» وأعراه وعرّاه 
تعرية فتعرى . 

والتقوى: المحافظةٌ على الحدود والوفاء بالعهود. 

0 

وتقوى خاصّة الخاصة: 000 
وجدتٌ غير ذلك فلا تلومنّ إلآ نفسك . 

والتقوى من التمَوّي : هو أن تنخلمَ إضافةٌ التقوى إليك لمشاهدتك قيُّو قيُومية الحقٌ للأشياء . 

وتقوى المنتهين: هو طهارة قلوبهم عن أن يلمَّ بها شيءٌ غير الحق» وهذا القلبُ هو البيتُ 


وتقوى المحققين : هو التقوى مته به» أي تقواك من مقتضيات اسم المنتقم والضارٌ 
بالالتجاء إلى اسمه النافع والغفار. 


وتقوى الحقيقة: هو أن تتَّمَى الله أن تضيف إليه ما لا ينبغي لقدسه من الحَدّث وتوايعه» أو 
أن تضيف إلى خلقه ما لا ينيخى إلآ له نما استائد به لنقفسة. 


مطلع هلاله: أي هلال نجم خشية الفؤاد: 


و شرح مواقع النجوم 


.8 مه ع و ٠‏ 000 0 َه 5 - 
كيف يخشى فؤاد من ليس يخثشى غير محجبوبه القديم ويرجو 
كلا قلب قد داخلئه حظوظ من كيان العلا فذا القلبُ يحو 


يعني: كيف يخشى قلبُ مَنْ لا يخشى غيرَ محبوبه القديم عنَّ شأنه من قلة الزاد وهول 
المعادء ولا يرجو غير محبوبه» أو يرجو محبوبه القديم كل قلب قد داخلته حظوظ أي أنصباء 
من كيان العلا فذلك القلب ينجو من خشية قلة الزاد» ومن خشية غير محبوبه القديم . والكيان 
يُطلبُ على الأصلء» فيقال الحقائق الكيانية يعني الأصلية» وجمع (كي) وهو الملكُ عند 
العجمء والمرادُ من كيان العلا الحقائقٌ الإلهية الأصلية» ومظاهرها المرشدون الذين هم 
أصحاتٌ المقامات العلا . 


؟ل موقع نبحم التوبة 

التوبة: هي الرجوعٌ إلى اللهء قالوا: التوبةٌ مستجيعَةٌ لأمور ثلاثة» وهي: الندم على 
الذنب» وتركه في الحال» والعزم على تركه في المال. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات206: المشترط ترك العزم على العودٍ إلى 
الذنب» لا العزم على الترك. ومقصوده بذلك أنه لو كان التائبُ ممّن قد سبق في علم الله 
عوده إلى الذنب لكان إذا عادّ إلى الذنب ذا ذنبيْنَء أحدهما: الاقترافٌ للذنب. وثانيهما: 
اعفن للعوةالثاي هو دعوم على التزلة :> يلدت سن للم يمره تعمل الع ك6" قري ذا عاذ كان ذا 
ذنب واحد. وقد سبق تفصيلّه غير مرة. 

والحاصلٌ موقع نجم التوبة قرين الحوبة. الحُوبٌ: بالضم والحاب: الإثم» وقد حابٌ 
بكذا أي أَيْمَّء وبابه قال وكتب. وحُوبة أيضًا بفتح الحاء. 

يعني موقع نجم التوبة عقيب الحوبة» لقوله تعالى: # إِنَمَا 
0 ود من قَرِيبِ وليك ل وار ل * وَلَيِسَتٍ أَلتَوبَةٌ 


يدرت 3 يَمَمَنوْنَ يعات حَقَّإِدًا حَصَرٌ - أحد هم لْمَوّركٌ “2 قَالَ د قَّ ينث ألْمَنّ» [الساء: لا8-1ا1]. 
علامتها أي علامةٌ التوبة. والفرقٌ بين العلامة والأمارة: العلامةٌ ما لا ينفكٌ عن الشىء 
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)١(‏ تقدّمء ولم أجده في الفتوحات المكية المطبوع. ولعلٌ إعادة تركيب الكلام من المؤلف كما هي عادته. 


الفلك التاسع الإسلامي ومع 
كدخول الألف واللام على الاسمء والأمارة ما ينفكٌ عن الشيء كالغيمٍ بالنسبة إلى المطر. 
والعلامةٌ في اللغة الأمارة بالفتح كالمنارة للمسجدء والعلامةٌ تتخلّفُ عن ذي العلامة 
كالسحاب مثلاً. فإنه علامةٌ المطرء والدليلٌ لا يتخلف 201:] عن المدلول كالدٌّخان والنار. 
هكذا في «الكليات)7) . 

والحاصل علامة التوبة الندم عقيب الحوبة مما جرى به القلم بيان للحوبة» أي علامة 
التوبة الندمٌُ عقيب الحوبة من الإثم الذي جرى به القلم ومما تعلق به العلم في القدم ثم أقلع 
أي كف التاب ورجع عن الحوبة إلى الله تعالى. 

الإقلاع عن الأمر : الكف عنهء يقال: أقلع عما كان عليه أي كف عندما سمع قوله تعالى : 
«وثوبوا إِلَ أله جَمِيصًا َس الْمُؤْمبُو لعلو تُفْلُويت » [النور: ]-١‏ الفلاح”"2: الفوز والنجاة 
والبقاء اقفن الخير والظفو وإدزاله اليقية :' [وسو مترّباق* كتيوى وأخرزق .فالآو :هو] الظفر 
بما تطيب به الحياة الدنيا والآخر هو ما يفوز به المرء في الدار الآخرة من بقاءٍ بلا فناء» وغنى 
بلا فقرء وعر بلا ذل وعلم بلا جهل. 

مطلع هلاله: أي هلال نجم التوبة. 

ما فار بالتوبة إلا الذي قدتاب منهاوالورى نوم 

فمن ينك أدركَ مطلويته من توبةالناس ولايعلم 

الفوز: النجاة والظفر بالخير. والورى: الخلق. النوم معروف» وقد نام ينام» فهو نات 
وجمعه نِيام» وجمع النائمة» نوّم على الأصل ونيم . 

والتوبة من التوبة» يُشيرون به إلى ما قاله رُويم حين سُئل عن التوبة» فقال: تتوبٌ من 
التوبة. وهذا الكلام يحتملٌ وجومًا: 

منها: أنه لما كان العبدٌ قد يتوبُ من الذنب ثم يرجم إليه» ثم يتوبٌ بعد ذلك»؛ صار معنى 
التوبة من التوبة وهو أن يتوب من أَنْ يرجم إلى ذنب يجب عليه أن يتوب منه . 

ومنها: أنهم يعنون بالتوبة من التوبة أي من ذكر الجفاء الذي يصحبٌُ التوبة» لأنَّ ذكرٌ 
الجفاء في وقت الصفاء جفاء أيضا. 


)1١(‏ الكليات: */لالا؟. 
(؟) الكليات: 57/9ه0”. 


6 شرح مواقع النجوم 

ومنها: أنَّ العبدَ متى رأى لنفسه قدرًا لتوبته» فقد يداخله العجبُ الذي هو في الحقيقة 
ذنب» فوجب عليه أن يتوبّ من مثل هذه التوبة. 

ومنها: لما كان مفهوم التوبة في المشهور إنما هو الإقلاعٌ عن الذنب في الحالٍ مع العزم 
على تركه في زمن الاستقبال» وكان ذلك سوءً أدب عند أهل التحقيق من جهة أن العبدَ قد 
كوه مقن سين لالى كفلم اله سان والدسهوو إلى الدنوا» معية باافزء التجكها امن اله 
تعالى لا مُتذلّلاً. وقد سبق تفصيلٌ التوبة» والتوبة من التوبة» وتوبة التحقيق» وتوبة الكمّلء 
وتوبة الانتهاء. والتوبة المحمدية» والتوبة من الزهدء والتوبةٌ من التوكل» والتوبة من 
الطاعة» والتوبة بمقتضى الطريقة» وبمقتضى الحقيقة في أوائل الكتاب” . 


4 موقع نحم الإنابة 

الإنابة: الرجوع إلى الله . 

إنابة العامة: الرجوعٌ من مخالفة الأمر إلى موافقتِه. فلا يجدّكَ حيثٌ نهاكء ولا يَمْقدكَ 
حيث أمرك . 

وإنابة الخاصة : الرجوعٌ من مخالفة الإرادة إلى موافقتهاء بحيث لا يختلجٌ في قلبك إرادة 
شيءٍ؛ لعلمِكَ بأنه لا يقع إلا ما أراد الله" وقوعّهء وهذا أحدٌ الوجوه التي في قولٍ أبي يزيد: أنا 
المُرادٌ وأنت المُريد» إذ لا مُريدَ سواه فالكلٌ مرادٌ له تعالى» فإنه ما شاءً الله كان» وما لم بشأ 
لم يكنْ. والمتحققٌ بهذه الإنابة هو صاحبٌ مقام الرضا. 

وإنابة خاصة الخاصة : ألا يرى معه سواه. 

وإنابة خلاصة خاصة الخاصة : تمكّنك عند إنابتك إليه بحيث لا تقهر تحت سلطنة التجلى 
عن رؤية [445/ب) المجلي باستهلاكِ في نور المتجلي تستهلك أحكام المراتب» فيفوتك الخ.ه 
الكثير الذي هو معرفةٌ الحكمة في أحكام موقع تلك التجليات التي هي تجليات؛ والقيام 
بحقوقها. 

والحاصلُ موقع نجم الإنابة خلع تعبد الناس لذاتك”"' الخلعٌ كالمنع : النزِعٌ. التعبّد اتخاذ 


)١(‏ انظر الصفحة /١(‏ 550 و097/5). 
(؟) في المطبوع: (179): تعبد النفس. 


الفلك التاسع الإسلامي 4١‏ 
الشخص عبدّاء يقال: تعبّده أي اتخذه عبدّاء والتعيّدٌ النسكء, يعني ألآ تجعلّ نفسّك عبدًا 
للناس . 

وخروجِكَ عن رق شهواتك. الوق بالكسر الملك» وهو العبودية. والشهواثُ جمع 
شهوة» وهي حركةٌ النفس طلبًا للملائم . 

وتحراذلة عن ملك صفاتك وهو التجريد الصفاتي» وهو تجرية القوى والصفات عن 
نسبتها إلى الخلقٍ» بإضافتها إلى الحقٌّء. وذلك لأنَّ العبدّ عندما يتحقّق بالفقر الحقيقي الذي 
هو عبارةٌ عن انتفاءٍ الملك شهودًا لقوله تعالى: « وَلَمُ كل مَىْو4 [النمل: 4١‏ فإنَّ قلبه حينئظٍ 
ا را ا 

واستهلاككَ في الح استهلال مَحْقَ من صاحب عشق. استهلاكٌ الكثرة في الوحدة: 
عبارة عن استهلاك كثرة الماهيات في وحدة الوجود الحقّ تعالى» وهو تعقّل المفنضل في 
المجمل» كمشاهدة العالم العاقل بعين بصيرته ما في النواة الواحدة بالقوة من الأغصان 
والأوراق» والتمر الذي في كلّ فردٍ مثلٌ في النواة الأولى» هكذا إلى غير النهاية . 

واستهلاكٌ الوحدة في الكثرة: هو عكسسٌ ما تقدّم» وهو عبارةٌ عن استهلاك الوحدة في 
كر العاهيات 1 وعو نا الب في المفصّل بحيث تعقل أحكام الوحدة جملة بعد جملة ؛ 
حر حي سا عط ماوت إلى عي رز بك اللسمتاك القكار 
للوجود الواحدء المعدّدة له» وذلك كما يشاهدٌ العاقل , بعين البصيرة النواة الواحدة يجملة 
باسون عليه لقو الي قن نا ليه سارت اجر الجر خا ورد قاور ا أو غير ذلك 
مما يشتملٌ عليه جملةً وتفصيلاً . 

ومن كان أهلاً لمشاهدة استهلاك كل واحدٍ من الوحدة والكثرة في صاحبه شاهدّ كلّ شيء 
في كل شيءء لأنه يشاهدٌ الوحدة في كلّ شيء»ء ويشاهدٌ اشتماله على كل شيء. والمحقٌ: 
عبارة عن فناء الذات» والاستهلاك في الحقٌ كنايةٌ عن فناءِ الذوات في ذات الحق» وهو 
التجلي الذاتي» ويقال التجلي الأول: هو عبارةً عن ظهور الذات نفسها لنفسها في عين التعين 
والقابلية الأولى الذي هو الوحدة كما عرفت أنها أولٌ تعيّنات الذات ورتبها. وقد م تفضيله 
في التجليات . 

مطلع هلاله : أي هلال الإنابة : 


لاشِتبُ الفؤا إلا إذاا ما كن ع 3" تدك سوا 
خلاا ناهد العمحائب فيه لم يكن ذا إنابة فى هواه 


يعني: لا يرجعٌ القلبُ إلى الله تعالى بالرّجوع المذكور آنا إلآ إذا كان القلبُ مستهزنًا 
بذكر سواه تعالى . هزأ منه وبه كمنع وسمع : سخر كُتَهَرَاً واستهزأ. فإذا شاهد المنيبُ إلى الله 
تعالى العجائبَ فيه أي في رجوعه إلى الله تعالى لم يكن ذلك الشهود إنابةٌ في هواه؛ أي في 
هوى نفس المنيب . 


5 موقع نحم الأوبة 

آب رجع» وبابه قال» وأوبة”"" وإيابةً وإيابًا أيضًاء والأوابٌ التائب» والمآبُ: المرجع» 
وآبتٍ الشمسنٌ غابت و يْحبَالُ أوَى» يا ]٠‏ أي سبّحي معه. 

وف «العاموس 6 «الأوك: والأياتة وتعة::والأوية 6 والأيية» والابية »والتاريتك: 
والتأييب» والتّأوْبٍ الرجوع . وأوبَ كفرح : غضتب» والمآبُ المرجع والمنقلب. 

وفى «الكليات96 : الأوبٌُ: لا يُقال هذا إلآ فى الحيوان الذي له إرادة» والرجوع: أعم. 
وتاب إلى الله: رجع إليهء وتاب الله عليه: وفقه للتوبة» أو رجعٌ به من التشديد إلى 
التخفيف. أو رجمع عليه بفضله وقبوله» وهو التواب على عباده. 

والمراد ههنا من نجم الأوبة: هو السفْرٌ الرابع عند الرجوع عن الحقّ إلى الخلق» وهر 
أحديةٌ الجمع» والفرق بشهود اندراج الحقٌّ في الخلق . واضمحلال الخلقٍ في الحقٌّ حتى يرى 
العينَ الواحدة في صورة الكثرة في عين الوحدة» وهو السَّيرٌ بالله عن الله للتكميل» وهو مقام 
البقاء بعد الفناء» والفرق بعد الجمع؛ ولذلك قال: موقع نجم الأوبة. 

نبوبة المحتدء رسالية المشهد يعني محتدٌ الأوبة أي أصله نبوبة منسوب إلى النبوة: 
ومشهده رسالية أي منسوبٌ إلى الرسالة» لأنَّ النبوة والرسالة إِنَّما يتحمَّقُ بعد السفر الرابع عند 
)١(‏ في المطبوع (775): كان مستهترًا. 


(؟) جاء في هامش الأصل : مطلب موقع نجم التوحيد. 
(*) الكليات .7”07/١‏ 


الفلك التاسع الإسلامي للد 
الرجوع عن الحقّ إلى الخلق لدعوة الخلق إلى الحق نالها أي الأوبة التي هي نبوية المحتد 
رسالية المشهد من ظرً أي علم كرام فتنة أي اختبارًا وامتحانًا والتذ بها أي الأوبة من شاهد 
عذابه من أي إنعامّاء وهذا كنايةٌ عن رضا العبدٍ عن الربٌء وهو ألا يبقى للعبدٍ تعلق بغير 
ما أراده الح تعالى له» وذلك بألا يجدَّ في نفسه حرجًا ممّا قدّره الحقٌّ تعالى وقضاه» ولو في 
قطع يدهء وموت ولدهء فإِنَّ المحبّة الحقيقية لا تصحٌ إلآمع محبّة ما هو مراد للمحبوب . 


2 2 


ولهذا قيل : الرضا خلقٌ إذا : 2 تحقّقٌ العبدٌ به لم يبق فيه خوفٌ من هجوم شيءء ولا حزن 
على فوت شيءعء بل ولا إنكارٌ لشيءعء لأنه إِنّما يُنكر بعبديّيِهِ المحقّقة لامتثال أمر مولاه في 
الإنكار لا فى حظ النفس . 

فقالوا: الرضا مَلَكَهُ تلقى النفس لما يأتى به القدرٌُ على وجه لا تألم به» بل تأنسنٌ إليه 
وتبتهجح به؛ لاشتغالها بالالتذاذ الحاصل من رؤية من بيده التقديرٌ عن إدراك ما يؤلم من 


القدر. 
. مطلع هلاله: أي هلال موقع نجم الأوبة التي هي نبوبة المحتد. 

أت“قلي”" إلى الذئ أن عده فهو فر وماسوه مثنّى 

5 طم هدالق تحقحة عنية ل يق 

فإذامادناإليه تعمرى وإذا ما دنوث منه تهنّى 


يعني : رجم قلبٌ إلى المرجع الذي رجم عنهء فهو ذلك القلبٌ فردٌ وما سواه مثئى» 
يعني : انا وى الال لقنب كرون قي العرقنة ةلا فل الحرقة* لديف كل قلب يراك 
ننضيرته يا م تغالن عن إدراكه الأبضان فحقيق: خلييٌ جدرة عليه أن يتحتى أن يتعطفك > :فإذا 
ما دنا القلبٌ إليك تعرّى» والعزاءً: الصبرء يقال: عرّاه تعزيةٌ فتعرّى. وإذا ما دنوت أنت. 
ياربُ منه» من القلبء تهنى كل أمرٍ أتى بلا تعب فهو هنيء» والتهنئة ضدٌ التعزية. يقال: 


)١(‏ في المطبوع (778): آب قلبي. 
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١‏ موقع نحم التوحيد 

التوحيد اعتقاد الوحدانية لله تعالى» وهو على مراتب: 

توحيد العامة : وهو أن يشهد أن لا إلهَ إلا الله . 

وتوحيد الخاصة: ألا يرى مع الحقٌّ سواه. 

وتوحيد خاصّة الخاصة: ألا يرى سوى ذاتٍ واحدة قائمة بذاتها التي لا كثرة فيها بوجه 
مقيمةٍ لتعيّناتها التي لا يتناهى حصرها ولا يُحصى عددّها [484/ب] وألآً يرى أن تلك التعينات 
هى عينٌ العين المعيّنة لها الغير المتعيّنة بها ولا غيرهاء فمن كان هذا شهودَةٌ» فهو المتحفق 
بالوحدانية الحقيقية» لأنه يشاهدٌ الحىّ والخلقّ. ولا يرى مع الحقّ غيرّاء وهذا هو الذي لم 
ينحجب بالغير عن رؤية العين. وقد سبق تفصيله غير مرة. 

ولذلك قال: موقع نجم التوحيد أصل الأشياء وإليه ترجع الأشياءء وهر البرزحٌ الأول 
والأكبرء والأعظمء وهو الأصل لجميع البرازخ ؛ والساري فيهاء فالمراد بذلك كله الوحدة 
التي هي البرزخية الأولى» سُّمَِيتْ بذلك لانتشاءِ الأحدية والواحدية عنهاء فصارث مميّرة 
لأحدهما عن الآخرء فَسُمَيتْ برزخًا لهما لذلك» ولأجل اشتقاقهما عنهاء وسمّيت بالجمعية 
الأولى لكونها جامعة بينهماء واقعةً بينهما عن البينونة» وموحّدة إيَاهماء بل كل منهما عن 
الآخر بحكم اقتضاء الباطن الحقيقي» وإنما كانت الوحدة هي باطن جميع الحقائق الكونية: 
وأصلاً لانتشاء الجميع عنهاء لكون حقيقة الوحدة سابقًا على جميع الحقائق» وساريًا بكليتها 
في جميع الحقائق بحيث لا تكون في الحقائق الإلهية إلهية» ولا في الحقائق الكونية كونية إلا 
وهي ساريةٌ فيهاء ولهذا صارتٍ الوحدة هي المسمّاة بالتعيّن الأول» وهي أصل الأشياء؛ منه 
بدأث وإليه . 

فكل صاحب مقام . المقام: عبارة عن استيفاء حقوق المراسم على التمام» ولهذا صارّمن 
شروطهم أنه لا يصخٌ للسالك ارتقاءً من مقام إلى مقام فوقه ما لم يستوفف أحكامٌ ذلك المقام؛ 
إن من لا قناعة له لا يصحُ منه أن يكون توكلا ومَنْ لا توكلَ له لا يصح له مقا التسليم؛ 
وهكذا في من لا توبة له؛ فإنه لا يصحٌ أن يكون من أهل الإنابة» ومن لا توارع له لا يصحٌ منه 
الزهدء وسُّميّت هذه وما سواها بالمقامات» لإقامة النفس في كل واحدٍ منها لتحقق ماهو 


الفلك التاسع الإسلامي ات 
تحت حيطتها المتناوب ظهورها على النفس المسماة أحوالاً لتحوّلها. وقد مرّ تفصيلٌ 
المقامات . 

أو صاحب صفة. الصفةٌ: هي الاسم الدالٌ على بعض أحوال الذات نحو: طويل وقصير 
وعاقل وأحمق وغيرهاء أو صاحب نعت والفرقٌ بين الصفة والنعت في ذاته تعالى أنَّ الصفة 
مايدلٌ على معنىّ في الذات كالحياة والعلم» والإرادة والقدرة» والسمع والبصر والكلام» 
وغير ذلك. والنعتُ: ما لا يدل على معنىّ في الذات كالأزل والأبد والقدّم والبقاء والأول 
والاخر والباطن . 

أو صاحب رسم . الرسم: نععتٌ يجري في الأبد بما جرى في الأزل» وقد يُطلقون الرسم 
ويُريدون به كلّ ما سوى الله عرّ وجلء لأنَّ كلّ ما سواه آثادٌ عنهء فإنََ الرسمّ في الديار هي 
الآثار التي تحصلٌ عن سكانهاء فاصطلح أهلٌ الطريق على تسمية كلّ ما سوى الله تعالى من 
الأغيار» وعالم الخلق بالرسوم» إذ الكل آثارُ قدرته تعالى» فإذا أطلقت الطائفةٌ الرسومَ أرادوا 
بها صورٌ الخلقية . 

والحاصلٌ : كل صاحب مقام وصفه ونعتٍ ورسم لا يقفٌ على توحيده تعالى في 
المعنى''؟ القائم به من المقام الم يج ييه 
ورسمه. خدعةٌ: ختلةٌ زأزاد به الجكزوة نوتيك لا يعن ثقنه أى رمن التوحية الفيدا وكين 
له التوحيد. 


المبدئية 
مبدأ المبدئية: هي محتدٌ الاعتبارات» ومنيع النسب [4208] والإضافات الظاهرة في 
الوجودء والباطنة في عرصة التعقلات والأذهان» فهذا المحتدٌ هو مبدثئية الحقٌ للأشياءء وهو 
يلي التعيّن الأول. 
المبدأ: إِنْما سمي به الحقّ تعالى عند المحققين باعتبار كونه تعالى وجودًا محضًا مُطَلقَا 
واجِبًا لذاتة» والحقٌ من حيث هذه النسبة يُسمّى بالمبدأ عند المحقق لا من خيث نسبة 
غيرها. 


. فى المطبوع (77/4): فى فلك المعنى‎ )١( 
في المطبوع في فلك المعنى‎ 
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مبدأ جميع التعينات : يعني به الأحدية وذلك لأنه لما لم يمكنْ أن ينسب إلى الحقٌ سبحانه 
من حيث إطلاقه صفة ولا اسمء أو يحكم عليه بحكم سلبيًا كان الحكم أو إيجابيًا علم أن 
الصفاتٍ والأسماءً والأحكام لا تُطلق عليه» ولا يُسب إليه إل من حيث التعيّنات» ولمًّا 
استبانٌ أنَّ كل كثرة وجودية عينية أو نسبية عقلية فإنّه يجب أن تكونٌ مسبوقةٌ بوحدة؛ لزم أن 
تكون التعينات التي من حيثها تنضافٌ إلى الذات والأسماء والأحكام والضفات مسبوقة بتعين 
هو مبدأ جميع التعينات ومحتدهاء بمعنى أنه ليس وراءه إلا الإطلاق الصرف» وأنَه مر سلبي 
يستلزمٌ سلب الأوصاف والأحكام والتعينات والاعتبارات عن كه واه سبحانه؛ وعدم التقييد 
والحصر في وصفب أو اسم أو تعيّنٍ أو غير ذلك مما عدَّدْنا أو أجملنا ذكره» ويُسمَّى هذا 
التّعين بالأحدية» وأنه مبدأ جميع التعينات كما عرفت . 
تكملة وإيضاح : 

لمّا وجب في كلّ كثرة أن تكونّ مسبوقةً بوحُدة حقيقة» لزمّ من ذلك أن يصيرٌ للوحدة 
اعتباران أصليان: 

أحذهما: اعتبارها من حيث سلب جميع الأوصاف والأحكام والتعيّنات عنهاء وذلك 
الأضاز هو الكسكن الأحدية: 1 

وثانيهما: اعتبارها من حيث ثبوت جميع الاعتبارات الغير المتناهية لهاء واندراجها فيهاء 
وانتشاؤها عنهاء وهذا الاعتبارٌ يُسمّى بالواحدية. فالأحديةٌ هي مبداً التعيّنات» والواحدية 
منشؤوها. فافهم ذلك . 

واعلم أنهم خصّوا الأحدية بالمبدئية والواحدية بالمنشئية لأنْ الابتداء والانتهاء لما كانا 
طرفيْن بحيث لا يصحٌ للمبدأ أن يسبقه شيءٌ» ولا في المنتهى أن يتلوه شي ولا أن يكونّ 
فيهما تركيب» وكان أبسط الأجزاء هو المبدأ والمنتهى؛ صار نسبتهما إلى السلب أحنٌّ من 
الإيجاب» فلهذا جعلوا الأحدية اسمًا للمبدئية والواحدية اسمًا للمنشئية» وذلك لكون نسية 
الأهدنة:إلن العليت أجومق شينها نإل :الابجات» والواسديه لمكن فالاحدرة ميلك 
التعينات عن الذات بالكلية» والواحدية اعتبار ثبوت التعينات الغير المتناهية» فكانث هي 
المنشاً لهاء والأحدية هي مبدؤها. 

ومبدأ الفرق: يعنون به الوحدة والهكثرة» فإِنَّ تفرقة جمع الذات إنما ابتدأت بهاء ثم 
ما سواهما من التفرقة إنما انتشأ عنها . 


وميد قا الأحماة هئ اقما” بواحد يه اللذاف» : فإن الأسجاء بسك منفوقة عق ذات 
واحدة بالحقيقة . 

ومبادىء النهايات: هي فروضضٌ العبادات التي هي الصلاة» والزكاة» والصومء والحجّ. 
وإنما سُميّت هذه العبادات بمبادىء النهايات لكون نهاية ما يُوصل إليه الصلاة إِنّما هو كمال 
القرب والمواصلة اللذين هما روح الصلاة» وكانت هذه الصلاةٌ المشروعة مبداً لحصول ذلك 
مارك هن ميدأ الدوانات المخصضوعتة ره + هكد لقا كان نياك ناافوصّل إلبها دم رب] الركاة 
إتمااهق تدل ماتفتوق اللهنن. عدقه كال © كانت غلم الزقاة المفروسة ميدأ عضول ذلك 
كانت هي مبداً النهاية الحاصلة عنهاء وهكذا لما كان نهايةٌ ما يوصل إليه الصوم إِنّما هو صونٌ 
النفس مما يشوبٌ قدسها ويشينُ زينهاء وكان الصومٌ المفروض مبدأ لحصول ذلك كان هو 
مبدأ النهاية الحاصلة عنه» وهكذا لما كان نهاية ما يوصل إليه الحججٌ إِنّما هو هجرٌ كل ما يشنّتُ 
عن الأوطان والإخوان لجمعية القلب على الربٌ» وكان الحججٌ المفروضٌ مبدأً لحصول ذلك» 
كان مؤميد أالقيارة الحاصلة عن . كذاقى اعرناض الفرعات 17 قدسن شره: 

والحاصل : المبدأ من التوحيد لأنّه أصلّ الأشياء» وليس له من مبدأء وله للتوحيد في كل 
صفة ومعنى ندانة واو مقط وغاية» فدايتة علمُه رسمًا. العلم الرسمي: هو العلمٌ النظري» وهو 
الذي يتوق حصوله على نظر وكسبء كتصوّر العقل والنفس. وكالتَّصديقٍ بأن العالم 
حادث» وصانعة واحد. وهو ما يتعلقٌ بإصلاح العقائد» وعلوم الخبر» وهي عبارة عن 
الكتاب والسُّنةء والإجماع. وهو ما يتعلّقٌ بك من الأحكام الشرعية. 

وتومتّطه أي توسّط التوحيد في كل صفةٍ ومعنئّ علمُّه علم التوحيد حالاً وهو ما يردُ على 
القلب من غير تأمُّلٍ ولا اجتلاب ولا اكتساب من طرب أو حزنٍ أو غم أو فرح أ وبسط أو 
قبض أو شوق أو ذوق أو انزعاج أو هيبة أو أنس أو غير ذلك» فلهذا قيل : الأحوالٌ مواهبٌ» 
والمقاماتثٌ مكاسبٌ» وإن الأحوالَ تأتى من عين الجود» والمقاماتِ تحصلٌ ببذلٍ المجهود. 

غاب أي غايةٌ التوحيد اليعلم أصلاً بالكلية» لأن إدراكَ كُنْهِ الذات محال. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم التوحيد. 


5:24 شرح مواقع النجوم 
لحري تضم والفييية يصق عالت شععريى ضن: الشكلف 
إذاقلتُ علد فذاك ميت ا ا ب ا 

يعني : إذا كان الربُ حقًا والعبدُ حا فمن يكون مُكَلَفًا إن قلت المكلف عبد, فذاك ميْتُ؛ 
فإنه هالكٌ لا : « كَلّسَيَءِ هَالِكُ إِلَامَجَهَ4 [القصص تيسوكن ين اليد 
الفاني المعدومٌ مكلَّفاء وإن قلتُ المكلف رت فكيف يتصوَّرٌ التكليف على الربٌ تعالى 
وتقدس» وذلك إنّما يقتضي من بداية تجلي التوحيد الذاتي» ولذلك قال: مطلم هلاله: ولم 

يقل مطلع قمره أو بدره أو شمسهء وهو ظهورٌ سرٌ الربوبية. 

وسرٌ سرّها كما قال سهل رضي الله عنه : إِنَّ للربوبية سرًا لو ظهرَ لبطلت الربوبية» وتقريئ 
ما ذكر: هو أنَّ المربوب لما كان هو الذي يبقى على الربٌ ربوبيته» لكون الربوبية نسبة بين 
الربٌ والممكن كما عرفت تفصيلّه في باب أغمض المسائل”"" من أنَّ الأعيان معدومةٌ في 
نفسهاء فلو ظهرَ هذا السرُ للخلق لبطلَّ عندهم ما تترتّبُ عليه الربوبية. فلما كان سرٌ الربوبية 
هو أنَّ تحقّقَ الرُبوبية يتوقّف على العين المعدومة» فلو ظهرّ هذا السرٌ لبطلتٍ الربوبية لبطلان 
ما يتردَّبُ عليه» إلا أنه لما كان قيامٌ الربوبية والمربوبية كلاهما بذات الحقٌّ» لم يصمَّ بطلان 
الربوبية» فظهورٌ سر الربوبية يوجبٌ بطلانها عند من لم يظهر هذا السرٌ الثاني المستتر في 
الأول» ولهذا كان الثاني المُسمّى بسر سر المفهوم عن الربوبية [443] فكان سرٌ سرّها موجبًا 

لإثبات الربوبية» وقد , اال سي سير ا ا ا 


ا 0 


فيفهم من هاتين البيتين أنك إذا نظرت الربٌ وحدَهٌ أو العبدَ وحده بطلتٍ الربوبيةٌ؛ لبطلان 
المربوب بقوله: (إن قلت عبد فذاك ميتٌ) أمَا إذا نظرت إلى قيامه بربّه» وإلى كونه مَظِهرًا له 
صم تكليفه» لأنَ المكلّف حينئذ عبدٌ هو مظهرٌ لربّه» فثبتتٍ الربوبية بظهور سر سرّهاء فافهم 
ذلك وتدبّر أيضًا معنى قول الشيخ رضي الله تعالى عنه : 
العبِدٌ عينٌ الحقٌّ ليسَ سواه والحقٌّ عينٌ العبدٍ لست تراه 


)١(‏ فى لطائف الإعلام 11/7: أَنَّى يكلف 
[(؟) أي في لطائف الإعلام 777/١‏ . وهو ينقل الكلام منه 5١/7‏ برمّته . 


الفلك التاسع الإسلامي 5 
فانظر إليةابنه على مجسوعة لااترذئة فشييخ حباه 
لأنه لما لمن يكن الموجودٌ الظاهر حقًا فقط لاستحالة إحاطة الحدود به واكتنافها لكَنْهدء 
ولا خلقًا فقط لاسجتحالة قيام ما سوى الحقٌّ بدونه تعالى وتقدس» صار الموجودٌ حمًا خلقًا 
كجااكر لتقيو من كراد 
اد الح لآ تعد والحيقٌ فيها فلا يحَدٌ 
اللو مانوس ا ارلطيب لعج مهدوقي 
فعنى ببطون العبد الخلرً التامّ عن جميع آثار الكثرة والإمكان بزوال تقييدات الخلقية» 
وكمال اتصافه بالصفات الحقية» فإنه حينئذ لم يبق من موجوديته شيءٌ سوى الحقٌّ وحدهء 
كنال فصي في رباك قولينم : إذا تم الفقرٌ فهو الله . 
وأمًا قوله: (أو ظهر الحق فهو عبد) يعني بالحق ظهورّ تعيّناته» وذلك هو العبد. 
وقال الشيحٌ رضي الله عنه في «إنشاء الدوائر»”' : الإنسان له نسختان نسخةٌ ظاهرةٌ ونسخة 
باطنة» فنسحْتهُ الظاهرة مضاهيةٌ للعالم بأسره» ونسخته الباطنة مضاهية للحضرة الإلهية» 
فالإنسانٌ هو الكلّي على الإطلاق» والحقيقة إذ هو القابلُ لجميع الموجودات قديمها 
وحديثهاء وما سواه [من الموجودات] لا يقبل ذلك فإنَّ كلّ جزء من العالم لا يقبا 
الألوهية. والإلهُ لا يقبلٌ العبودية؛ بل العالمٌ كلّه عبدٌء والح سبحانه وتعالى وحده إل وا< 
مد الا يجورٌ عليه الأتصاف بما ينافضن: الأوضاف الألهية» كما لا يجوز على العام 
الانضافة بها يناففل الأوزمياف تالاه العيالانة رااان ذو ستغيزه كا علي انشة روتعل ينها 
إلى الحضرة الإلهية الحقيّة؛ ونسية يدخل بها إلى الحضرة الكيانية الخلقية» فيقال فيه: 
دين اكات [ولم يكن» ثم] كان كالعالم» ويقال فيه: رب من حيث إنه خليفة» و 
حيثُ الصورة» ومن حيث أحسن تقويم» فكأنّه برزخٌ بين العالم والحق» 0 
وكير التبط الفاصل بين الحضرة الإلهية والكونية» كالخط الفاصل بين الظلّ والشمس» وهذه 
حقيقةٌ””'. وله الكمال المطلق في الحدوث والقدم؛ وللحقٌ تعالى الكمالٌ المطلقٌ في القدم» 
وليس له في الحدوثٍ مدخل» والعالم له الكمال المطلق في الحدوث» وليس له في القدّم 


١ إنشاء الدوائر:‎ )١( 
. زفق في إنشاء الدوائر: وهذه حقيقته‎ 


ع شرح مواقع النجوم 
مدخل : قصباقالانساة خامتاء زه النسمد على ادكه يما أقترفها مرخ بحقيقة ! وما أطهزه عن 
موجود! وما أخسّها وأدنسها أرضًا في الوجود! وإذ قد كان منها محمد يكل وأبو جهل» 
وموسى عليه السلام» وفرعون. فتحقق أحسنّ تقويم» واجعله مركز الطائعين المقرّبين» 
وتحقق ا سافلين.. والعفلة مرك الكافريق "كمون الساحدينء افنتان من لس 
ْنِْ َف وَهُوَ آَلسَميعٌ البصِيرٌ 4 [الشورى: ]1١‏ انتهى . 

وذلك فإن وجودات الممكنات إِنْما كانت باستنادها إلى واجب الوجود الذي له الفيض 
والجود بحيث لو اعتبر انفكاك تلك الوجودات عنه لكانث هالكة معدومة في حدٌ ذاتها. 
ولذلك قال الشيخ رضي الله عنه : الأعيان ما شمّت رائحة الوجودء وإِنّما تلبت بوجودٍ 
الحق . 

وقالةهن تفسين فول همال ا كلش مَك لوقك »سمس آي كز رما ابطق عليه 
اسم شيءٍ فهو هالكٌ» وإن كان مظهراء فهو فيه حال كونه في شيئيته عينه» أي الظاهر عين 
المظهرء وهي - أي الشيئية ‏ هالكةٌ» وهو - أي المظهر ‏ هالك في حالٍ اتصافه بالوجود. كما 
هو هالكٌ في حال اتصافه بالهلاك الذي هو العدم» فإنَّ العدمّ للممكن الذاتي أي من حقيقة 
ذاثة أن يون معدوقاء والأشياء إذا اقتطيت أموروًا الذذاتها:فمن. المتحال زوالهاء .ومن لمان 
زوال حكم العدم عن هذه العين الممكنة سواءً انَّصفَ بالوجود أو لم تتّصفْ» فلمًا استحنٌ 
الح الوجود لذاته استحالَ عليه العدمٌُ. كذلك إذا استحقٌّ الممكنٌ العدمً لذاته استحال 
وجودهء ولهذا جعلناه مظهرًا. انتهى 

والحاصلٌ كون ذلك الفيض الفائض من بحر الوجود عين الأثر بمعنى كون الأثر مظهرًا له 
عحسب استعداده» والمظهرٌ ليس غيرَ الظاهر. لأن للمظهر جهتين: 

أحدهما جهةٌ الوجود المطلق الذي به قيام الموجودات» ومن هذه الجهة لا تُعتبر فهى 
لغيرية . ش 

والأخرى: جهة تعيّنه الشخصي الذي يعتبرُ فيه الغيرية لتعيّنه وتقيّده وحدوثه. 

فالظاهِرٌ عينٌّ المظهر باعتبار تعيّنه منه لا غيره» فيكون ذلك الفيض الوجودي مؤثرًا في 
لمظهر كالنواة : في الشجرء ومن ذلك - أي من كون فيض الوجود عين الأثر لا يلزمٌ أن تكونٌ 
لافاناهن الدنة لأنّ فيض الوجود المفاض من وجود المطلق ليس عينَ الوجود المطلق 


الفلك التاسع الإسلامي ١غ‏ 
من بحيث نعو هو ول غير بو كد |امظهر الفيض لسن عبن الفيض من جيك عو عو ؤلا غيره: 
فالمظهرٌ إذا لم يكن عينَ الفيض الظاهر منه» فكيف يكون عين الوجود المطلق من حيث هو 
هو ديه 143 فهصيت ماق رنال بأن المظير موقن حك سكين #املفين وآن مق 
جهة حدوثه وتعيّنه وتقيّده تعتبر فهي الغيرية» عرفت أن التكليفف يتوجه إلى تلك الجهة 
الغيرية» فيصير عبدًا مكلمًا بحيث لا يرتفع عنه التكليف إلا بعذرٍ ضروريٌ بطريق الرخصة خحصة(0) 
الشرعية؛ لأنَّ الضروراتٍ تُبيح المحظورات» كما سبق الكلامٌ في ارتفاع التكليف . 

كما قال رضي الله عنه : إذا رُفع عنه التكليفٌ لغلبة حالٍ أو جنونٍ أو إغماء أو سكر لم يزل 
عنه خطاب الشرع» فإنَ الحكمّ للشرع لا للعقل» ومعلومٌ أن أحكامٌ الشرع مبنيّةٌ على الأحوال 
لاعلى الأعيان. كما مر تفصيله هناك . 


ال موقع نحم الأعمال 

جمع عمل» والعملٌ المهنة”' والفعل» وقد يعي أفعال القلوب والجوارح» وعمل: لما 
كان مع امتدادٍ زمانٍ نحو: 8 يَعْمَلُوتَ مما ]42 [سبا: +1) وفعل: بخلافه: #أَلرترَ كيف فَعَلَ 
رَيكََ بك حصب ألْفيلٍ » [الفيل: ١ع‏ لاأنه إهلاكً وقم من غير بطء. والعملٌ لا يقال إلا فيما كان عن 
فكر ورويّة» ولهذا قُرن بالعلم حتى قال بعضهم: قُلبَ لفظ العمل عن لفظ العلم [00؛] تنيع 
على أنه مقتضاه . 

قال الصغاني: تركيبٌ الفعل يدل على إحداث شيءٍ من العمل وغيره؛ فهذا يدك على أنَّ 
الفعل أعمٌ من العمل . 

ولها أي للأعمال درجاتٌُ جمع درجة» هي نحو المنزلة إلا نه يقال : إذا اعتبرت بالصعود 
كما فى الجنان دون الامتداد البسيط» والدرك للسّافل كما 0 يعني للأعمال درجاتٍ 
ظاهرة وباطنةء فالظاهرة لأصحاب الرسوم أي لأهل الظاهر وهم أهل الجنان والدرجات 
الباطنة لأصحاب الهمم أي لأرباب الهمم العالية» هي همَّةٌ من لا يريد بما يقصدٌ بعمله شيئًا 
)١(‏ جاء في الهامش: الرخصة هي لغة: عبارة عن التوسعة واليُسر والسهولة. وشريعة: اسم لما يغيّدُ من 


الأمر الأصلي لعارض أمر إلى يُُسرٍ وتخفيف كصلاة السفر. 
(؟) جاء في الهامش : المهنة: أي الخدمة. والماهن : الخادم. 


10 شرح مواقع النجوم 
سوى الحقٌء فلمًا تعالث همثُهُ عمّا سوى الله أن يجعله مقصودًا له» كانت همته أعلى الهمم 
لتعلقها بالحق الذي لا يعلوه شيءٌ» وسمّيت همته لذلك بالهمم العالية» كما مر بيانها. 

وهم أي أصحاب الهمم العالية أهل الرحمن. أهل الرجل: من يجمعْة وإِيّاهم مسكنٌ 
واحدء ثم سّمّيت به من يجمعه وإيّاهم نسبٌ أو دينٌ أو صفة أو نحو ذلك» وأهل الرجل عند 
أبي حنيفة رضي الله عنه زوجتئه» وعندهما كل من يعولهم وتضمّهم نفقته» باعتبار العرف من 
امرأته وولده وأخته وعمته وصبيٌ أجنبي يعولّه في منزله» وأهل الرحمن وأهل الله عبارة عن 
الفانين في الله هم الذين يرزقهم الله بالرزق الصوري والمعنوي . 

فمن فْتح على البناء للمفعول أي من فتح الله له فتوحًا من أصحاب الرسوم كانت غايته أي 
نهاية الفتح. الهمة أي همةٌ الإفاقة» أو همةٌ الأتَمةء أو همة أرباب المطالب العالية» كما سبق 

والفتوح: هو ما تح على العبد من ربّه عرّ وجل بعدما كان مغلقًا عنه . وقد مر تفصيله. 
وفتوح العبارة»ء وفتوح الحلاوة» وفتوح المكاشفة. وفتح المضيق. وفتح الفهم. وفتح 
الإسلام» وفتح العقل» وفتح النفس» وفتح الروح» وفتح القلب» والفتح المبين. 

ومن فح له من الله تعالى فتححا من أصحاب الهمم كانت غايته اللقاء والإلقاء له ومنه. لقيه 
كرضيه: رآه» واللقاء مصدرٌ من باب المفاعلة» يُقال لاقاه ملاقاة ولقاءً لمشاركة بين الاثنين؛ 
وألقاه بمعنى طرحهء وصاحبٌ اللقاء: هو صاحب الرؤية والمواصلة» وصاحب الإلقاء من 
ألقى الله تعالى في قلبه الإلهام. وضمير (له) و(منه) عائدٌ إلى صاحب الفتح من أصحاب 
الهممء يعني إلقاء الحق له ومنه لغيره. 

فصاحبٌ الهمّة سالك. السلوك: في اصطلاح الطائفة عبارة عن الترقي في مقامات القرب 
إلى حضرات الرت فعلاً وحالاًء وذلك بأن يتَحِدَ باطنٌ الإنسان وظاهدهُ فيما هو بصدده ميا 
يتكلفه من فنون المجاهدات» وما يقاسيه من مشاق المكابدات بحيث لا يجدٌ في نفسه حرجًا 
من ذلك . 

وصاحب الإلقاء مالك أي صاحب ملكء والملكُ بالكسر أعمٌ من المال» والمّلك بفتح 
الميم وكسر اللام أدلٌ على التعظيم بالنسبة إلى المالك» وقيل: المالك اسم فاعل من الملكٍِ 
بالكسرء واسم الفاعل ما اشتقٌ مما حدث منه الفعل في الحال» والملك من له السلطنة 


الفلك التاسع الإسلامي ؟امع 
والتصرف بالأمر والنهي في جماعة العقلاء» فهو صفةٌ مشبّهة من المُلك بالضم بمعنى الإمارة 
والسلطنة» والصفةٌ المشبهّة ما اشتقّ مما ثبت فيه الفعل واستمرء وقد سبق تفصيله . 
وفتح كل واحد [80:/ب] منهما إِنّما كان بإمدادٍ الله تعالى» كما قال عرّ وجل : « كملا تُمِدٌ 
هؤْلَاء وَكولةِ مِنْ عَطْل ريك وَمَا كن عطاك رَيَلَك ححظُويًا 4 [الإسراء: ٠١‏ . 
والرّباء: سبب الدعوى. فذمن لا دعوى له لا رياء له. الرياء: ترك الإخلاص في العمل 
بملاحظة غير الله فيه» وإِنّما الأعمال بخلق الله تعالى» كما قال سبحانه: # وَاشَهُ حَلَفَحٌ وَمَا 
تَتمَلونَ4 الصافات: 45] فكيف يلااحظ العاقل في عمله غيره تعالى مع تجريدٍ الفعل الذي هو أدنى 
مراتب التجريد كما عرفت بأنّه التجلى الفعلى الذي معناه تجريدٌُ الأفعال عمّا سوى الحقٌ 
بحيث لا ترى في الكون فعلاً ولا تأثيرًا إلا لله وحده. 
مطلع هلاله: أي هلال نجم الأعمال. 
على بناء اسم المفعول. والتدبيرُ النظر في عاقبة الأمر كالتدبر صفةٌ لموصوف محذوف 
يعني رسم القوم المدبرة» وهم أهلٌ النظر وأصحاب الرسوم التي تقدّمت تفاصيلهاء يعني : 
عمل الهمة اعتلى أي ارتفع» فوق رسم المدبّرة لأنَّ الهمّة غايةٌ الرسم . 
؟- وكذا الرسغ غناينة ا 7 للش ل 
البرود: جمع برد بمعنى النوم» يعني به النيام الغافلين في نوم الغفلة» والمدثر: فرسٌ 
فيه نكت فوق البرش» ودنْرَ وجهّه تدنيرًا تلألأء ودينارٌ مدنا: مضروبٌ» وذئر بالضم فهو 
مدثر : كثر دنانيره» يعني كما كانت الهمّة غاية الرسمء وكذا الدَسمٌ صار غايةً للغافلين المدنرة 
أي الممسكين المستكثرين متاع الدنيا الفانية . 
كك لم اللسر احم سية ال نا فل سح 
صفوةٌ الشىء خالصّة» يقال: محمد و صفوة الله من خلقه ومصطفاهء والاصطفاء بمعنى 
الاختيار» يعنى : الهمّة مختارة مطهّرةٌ عن شوب الأغراض الدنيوية الدنية . 
كد و ل سعايشة فلك موجهو المتفبنين 


النضرة بوزن البصرة: الحْسْنٌ والرونق» وقد نضر وجهه ينضر بالضم نضرة أي حَسّن ء 


216 شرح مواقع النجوم 
ونضر الله وجهه أيضا يتعدّى ويلزم» ونضره الله وجهه تنضيرا» وأتضره : بعغتى. 
يعني : وللهمة غايةٌ علت» أي ارتفعث بالوجوه المنضرة. أي بأصحاب الوجوه الناضرة» 
وه 2 الع ا ميل لو انين .امكل 
التي هي إلى ربّها ناظرة لقوله تعالى : 98 وجوه يَوْمبلٍ نَاضِرَة #* إِلَ ريا نَاظِرَة © [القيامة: 58-57]. 


8- موقع نبجم وصول العبيد إلى الحق في توحيدهم 

وصل الشيء بالشيء وصلاً وصلةً بالكسر والضمء ووصلَكٌ الله بالكسر لغة؛ والشىءٌ 
وله وسو روصل زرضلة) بتكدراهيى العم القسل لالض الاتساك تسن يل اليد 
إلى الحقٌّ في توحيدهم يكونُ على حسب أي قدر ظنونهم . 

قال فى «الكليات06© : الظرءٌ هو يكون يقيئًا ويكون شكّاء كالرجاء من الأضداد يكون أمنًا 
رركا والظل اقدنف «أنا عند ظنَ عبدي بي)”"2 بمعنى اليقين والاعتقاد لا بمعنى الشكُ. 

والظنٌ التردّد الراجح بين طرفي الاعتقاد غير الجازم. وعند الفقهاء: هو من قبيل الشكى 
لأنهم يريدون به التردّد بين وجودٍ الشيء وعدمه سواءً استويا أو ترجّح أحدهما. 

وفي شرح «الإشارات»: قد يُطلقٌ الظنٌ بإزاء اليقين على الحكم الجازم المطابق غير 
المستند إلى علته» وعلى الجازم غير المطابق» وعلى غير الجازم . 

والعملٌ بالظنٌ في موضع الاشتباه صحيحٌ شرعًا كما في «التحرّي» وغالبُ الظنّ عندهم 
يلحقٌ باليقين» وهو الذي تبتنى عليه [440] الأحكام» وقد صرّحوا في نواقض الوضوء بأنَّ 
الغالتَ كالمتحقق. وصرّحوا في الطلاق إذا ظنَّ الوقوع لم يقع» وإذا غلبَ على ظنه وقع. 
وقد صرّحوا أيضا بأن الظنَّ الغالتَ الذي لا يخطرُ معه احتمال [مع احتمال] النقيض يكفي في 
الإيمان» ومتى لاقى الظنٌّ فضلاً مجتهدًا فيه أو شبهة حكمية وقع معتبرًا. 

وقد يُطلقٌ الظنُ بإزاء العلم على كل رأي واعتقادٍ من غير قاطع» وإن جزم به صالبه 
كاعتقاد المقلّد والزائغ عن الحقٌّ لشبهة. وقد يجيء بمعنى التوقع على سبيل الاستعارة 
لتبعية » وتختلف الظنون قوة وضعفا دون اليقين. 


.١ا/5/” الكليات‎ )١ 
؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (191/1). وانظر الحاشية التالية.‎ 


الفلك التاسع الإسلامي م8 

فمن اعتنى به أي اهتم بالتوحيد حتى صيرٌ ظنه علمّاء فهو الرسول والنبي وبعضٌ الأولياء. 
ومن ترل التوحيد مع ظلّه ولم يعتن به بلغه حيث ظرء لقوله تعالى في الحديث القدسي: «أنا 
عند ظّ عبدي بي ١‏ فليظنّ بي خيرّاء وأنا مع عبدي إذا ذكرني». 

قال عبد الرحمن الجامي قدس سره السامي في «تفسيره»: اعلح أن للحقٌّ في كلّ شيءٍ 
ظهورًا خاصًا بحسب ذلك المظهر لكون التجلي يحكم بحكم المتجلّي له» والظنٌ أيضًا مظهدُ 
من مظاهره. والتجلي بحسب المظهر إن كان المظهرٌ خوفيًا يظهر الظاهرٌ فيه بصورة الخوف» 
وإن كان رجائيًا يظهرٌ الظاهر فيه بصورة الرجاء» وإن حبَّيًا يظهر فيه بالحب» وإن كان عشقيًا 
بظوو ننه" لمق ودر سحت قزل الشعيه ققدي الام الوذ الما لون إنانة: انهو عي كل 
معلوم؛ وعينُ كل مظنون. وعين كل مفهوم؛ بل عينٌ كل علمٍ وظنٌّ في كل معتقدٍ لا يظهر إلا 
بصورة معتقدة. والكل صورٌ تجلياته وتنوع ظهوراته» ومجالى ذاته» ومرايا أسمائه 
وصفاته. فهو عينٌ كلّ معتقدٍء وعينٌ كل معتقَدِء وقوله: «أنا مع عبدي إذا ذكرني»”'' أي أنا 
مع عبدي بحسب ذكره إِيَايء إن ذكرني بحيث الأسماء الجلالية» فأنا متجلّ له بالأسماء 
الجلالية» وإن ذكرنى بحيث الأسماء الجمالية» فأنا متجلّ له بالأسماء الجمالية. 

تلحِيس معدن الحديك: آنا الوجودٌ المطلق+ المتعين يكل تعن فأكمل الطانين من 
بشهدني في مشهد الجمع والوحدة المطلقة عن الإضافات والنسب» وأن يشهدني في مشهد 
6اه 3 - و وه رع سبو رس ساصاب 
الفرقي والكثرة» فأنا معه بحسب كونه معي موافقا لقوله تعالى : # قل حكُل يَعَمَلّ عل سَاكلدِو. 4 
[الإسراء: 84]. انتهى . 

مطلع هلاله : أي هلال نجم وصول العبيد إلى الحق : 

١‏ دع الظن واعلم أن لظن آافة وقوذنك حيث الظنّ والظان متهم 

الآافة: العاهة» أو عرضٌ مفسدٌ لما أصابه. والوهم: من خطراتٍ القلب» أو مرجوح 
طرفى المتردّدء والجمع أوهام. واتهمه بكذا انّهامًا فهو منَّهِمٌء وأوهمه: أدخل عليه التهمة 
كهُمَرّة أي ما ينهم عليه . 

يعني : اترك الظنّء واعلم أن للظنٌّ آفة» والوقوف حيث الظنٌّ تهمةٌ» والظانٌ متهم . 


)00( حديث أخرجه الطبراني في مسند الشاميين )١111/( 1١9/5‏ والشهاب في مسنده )١5154(‏ ؟/ 8537. 


165 شرح مواقع النتجوم 
؟ افشرلا وساويسن الظنون بلمحة من الكو كب العلمي إن كنت تحترم 
شرد شرودًا وشرادًا تقو فهو شارة وشرود» والجمع 5 وشروة كخدم وزير. 
والتشريدٌ: الطردٌ والتفريق. والوساويسنٌ جمع الوسوسة» وهي حديثُ النفس والشيطان بما 
لا نفع فيه . ولمح إليه كمنع : اختلسنَ النظر كاللمح والبرق والنجم لمعا والحرمة [88؛/ب] 
ما لا يحل انتهاكهء وانتهاكٌ الحرمة تناولها بما لا يحلٌ. 
يعني : فاطرذ وساويس الظنون بلمعةٍ من لمعانٍ الكوكب العلمي اليقيني» إن كنت ذا 
خرافةة 
؟د فلا ظرٌ إلا ما يقال بقطمه وإلآ فنا للجهالة تضطرم 
يعني: ليس الظٌ إل ما يقال بقطعه. وهو ما يُطلق الظرٌ بإزاء اليقين على حكم الجازم 
المطابق الغير المستند إلى علتهء وإلآ أي: وإِنْ لم يكن الظخٌ كذلك» فهو نارٌ الجهالة التى 
59 لرم أي تله : الات ١‏ . 


9 موقع نجم المشيئة 

قال في «التعريفات2'06: مشيئة الله عبارة عن تجليه الذاتي بالعناية السابقة لإيجاد 
المعدوم؛ أو إعدام الموسوة ‏ وإرادتة غيارة عن عليه اناد لحتو فالمشيئةٌ أعمٌ من 
وجه من الإرادة» ومن تتيّع مواضع استعمالات المشيئة والإرادةٌ ذ في القرآن يعلم ذلك؛ وإن 
كان بحسب اللغة يُستعملٌ كل منهما مقامٌ الآخر. 

يعني المشيئة إرادة الحقّ سبحانه وتعالى وهي أي المشيئةٌ أو الإرادة صفةٌ قديمةٌ اتُصفثْ 
نها أي بالمشيئة ذانه تعالى. وهي كعلمه وقدرته وكلامه وسائر أي جميع صفاته. ويسمى 
سُعلّقها أي متعلق الإرادة المراد» فسن تعلقث بهدابته إرادة الحا أذلاً سْمْرث أي سُهّلت أسبابه 
ي أسباب المتعلق وطوي له أي تصير الجن قوافنه) وولاايقة إراوته عالق الظر يو وحمل على 
الحادة والمحجّة البيضاء الجادة معظمٌ الطريق» والمّحَجّة بفتحتين: جادّة الطريق» والبيضاء 
سفةٌ المحجة» يعني : الطريق الواضح المستقيم ووَحَبَ الحقٌ له سر تدبير نفسه أي تزكية نفسه 


)١‏ التعريفات: لالاا. 
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وحَبْبَ إلبه كل شييء. ونعُم م به كل شيء» من التُعومة بمعنى الطراوة والملائمة ولا يمقتُ أي 
لابخضبٌ من تعلقث بهدايته إرادة الحق إلا ما مقته الله تعالى من المنهيات المحرمات ادبا 
وعاهد المذكرية حا المرادء وهو المعبرٌ عنها عن المشيئة بالعناية السابقة الأزلية» وهو 


لوم عم سيرم 


00 بشرَ الحقّ في قوله تعالى : مر لع و 
من الموهبة الأخيرة بالنسية إلى العبد . 

وأمًا قدمٌّ الصدق: فهي السابقةٌ الجميلة والموهبة الجزيلة التي حكمَ بها الحق 
لعباده الصالحين المخلصينء قال الله تعالى: ل وَجَْرِ ألمت مثا أن له قَدَم صِذْقٍ عند رَيَبَمْ » 
[يرس: ؟]. 

والصدق عندهم هو الخيارٌ من كل شيء. 

وقال الفرغاني”'' قدس سره: القدمٌ: يُشيرون به إلى ما ثبت للعبد في علم الحق» ويكنى 
به عن آخر صورة من تعيّناته سبحانه الكاملة» وتنوّعات ظهوراته الكلية الشاملة تعالى وتقدس 
بملابسة 9 القدم الخد شيءٍ من من الصورة» وهو المشار إليه عرله هاده السادم : احتى يضع 
الجبّارٌ فيها قدمه»” "' وذلك بحكم تحلة قَسَم ظ وَإِنِسَكْر ِلاوَارِمها» [مريم: .]07١‏ 

وقدمٌ الصدق : هو المشارٌ إليه بقوله تعالى: 8 أنَّ َه َدَمصِذق مد ريم © انرنس: 0 وفع 
هذا القدم هو أنه لمّا كان جميع و ما يظهر من الإنسان من أقواله وأفعاله وأوصافه وأخلاقه 
وأغراضه ومقاصده إلى جميع ما سوى ذلك سواءً كانت جميلةً أو قبيحة [44:] معتدلة أو 
منحرفة» عالية أو سافلة. حميدة أو ذميمة». فإنما ع ا ا 0 
1 ا ده اا ا وكما يدر هئ لافيت فإن 
هذا الإنسانَ لم يكن بمقتضى ما كان عليه من الحقيقة في العلم مخالقًا لما تق تقتضيه تقتضيه علوم 
الطريقة » فضلاً عن علوم الشريعة» وهذا هو الإنسانُ الذي له قدمّ صدقٍ عند ربه. رزقنا الله” 
وإياكم التحقق بقدم الصدق. 


.778/7 لطائف الإعلام:‎ )١( 
. 0379/4 /١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ (0 


4ه شرح مواقع النجوم 

مطلع هلاله : أي المشيئة . 

تأ إن لاست شت دك نوالا أنا إن نشفث شاء من الا يسن 

(أنا) كنايةٌ عن الذات الأحدية المعرّاة عن الأسماء والصفات» المعلآة عن النسب 
والاضافات» و(منك) عن الأعيان الثابتة . 

يعني : أنا إن شئتُ شيئًا شئثُ منك ومن أمثالك من الأعيان الثابتة لأنّها مظاهد الأسماء 
والضفات اأورلآ)'ايوإن ءانا نكما أقياء» .و أناءإن شعت باحدية :ذا ققددناء من 
لايشاء» “أن المسيعة 'صفة» وق فزية الابعدية الا يلاعطظ الاسم والرسم:والتعك والصفة: 
وإنّما يشاء في مرتبة الواحدية من مظاهر الأعيان الثابتة كما مرّ تفصيلٌ الأحدية والواحدية: 
لأنَّ الأحدية عبارةٌ عن سقوط اعتبار الذات من حيث لا نسبةً بينها وبين شيءٍ أصلاً» ومن هذا 
الوخة تنيت نالسر و عبورلك وال اط مها روس شن الوسر لبقرط الافبار ات عا 
بالكلية . 

والواحدية هي مقامٌ الجمع الذي هو اعتبارٌ الذات بحسب واحديتها المحيطة بجميع 
الأسماء والحقائق» وهذا المقامٌ هو المسمّى بمرتبة الجمع والوجود. وهو التعيّنُ الأول. وقد 


و 
سبق تفصيلهما غير مرة. 
؟- عججينًا شعت والمشيئة غيري تج إن نت الجا وفيت عند 


ا ل ا 1 وهو من الله إِمّا على سبيل 
الفرض والتخيّل» أو على معنى الاستعظام اللازم للعجب. إذ هو علامٌ الغيوب لا يَخْفى عليه 
خافية . وفي «القاموس:: العَجَبُ من الله الرضا منه. 

يعني : الأمر العظيم الذي يستلزمٌ العجب» وهو إني شئت شيئًاء والشيءٌ والمشيئة غيري 
باعتبار حدوث الشيء وتعيّنه وتقيّده» وباعتبار كونه من تعيّناتي ومظاهري ليس غيريء ثم إن 
لم أشأ أنا شيئًا فلست أنتَ تشاؤه؛ فكيف تكون غيري؟ 

*- بل آنا صاحبٌُ المشيئة فاعلم ومشيكي بها وذات المشاء 

بل أنا صاحبٌ المشيئة» أي الشائي منك . فاعلم» وأنا مشيءٌ بها بتلك المشيئة» وأناذات 

المشاء . 
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قال في «القاموس»: شِئْيُهِ أَشاؤٌهُ شيئًا ومَشيئة ومَشَاءَةٌ ومَمَائِية أردتة» والاسم الشِيئةٌ 
كشيعة» وإشاءه إليه : ألجأه؛ والمُشاء بضم الميم: الملجأ 

وفي «الكليات»"'2: الشيء: هو لغةً ما يصحٌ أن يُعلم ويُخبر عنهء» فيشمل الموجود 
والمعدوم ممكنًا أو محالاً. [واصطلاحًا]: هو خاصيٌ بالموجود خارجيًا كان أو ذهنيًا. ولم 
يُجعلٍ اسمًا من أسمائه تعالى لثلا يتوهّم الدخول في جملة الأشياء المخلوقة» وهو مذكر 
يُطلق على المذكر والمؤنث» ويقعٌ على الواجب والممكن والممتنع» وهو في الأصل مصدرٌ 
شاء أطلق تارةٌ بمعنى شائي اسم فاعل؛ وحينئذ يتناول الباري تعالى لقوله تعالى: # قل أي مَىَءٍ 
ل 0 .  .‏ الاية [الأنعام: 14 وبمعنى اسم مفعول تارة ة أخرى [أي] 
مشيء وجوده [444/ب] ولا شلك أنَّ ما شاءً الله وجوده فهو موجود في الجملة . فالشيء في حقٌّ 
الباري بمعنى الشائي» وفي حقّ المخلوق بمعنى المشيء . 


وفك أن العيية علن توعيق» 
-١‏ شيئيةٌ ثبوتية : وهي ثبوثُ المعلومات في علم الله تعالى متميّرًا بعضها عن بعض» وهي 


أحدّها: ما يجبٌُ وجوده فى العين كذات الواجب سبحانه . 

وثانيها: ما يمكن بروزه من العلم إلى العين» وهوالممكنات. 

وثالثها: ما للا يمكنٌ وهو الممتنعاث ومتعلقٌ الإرادة والقدرة» هو القسم الثاني دون 
الأول والثالث. 

-١‏ والنوع الثاني شيئية وجودية : وهي وجودها خارج العلم. والموجوداتٌ الخارجية من 
حيث تعلق القدرة بإخراجها من العلم إلى العين لا يتعلّق بها قدرةٌ أخرى» لاستحالة تحصيل 
الحاصل» فإن تعلق قدرة وإرادة بها فباعتبار إعدامها وإيجادها بعد الإعدام في كلّ آنِ على 
القول بالخلق الجديد مع الأنفاس» قال الله تعالى: « بل هر في لبي مِنْ سَلَق جَدِيدٍ » لق: 16 كما 
هو مذهب المحققين من الصوفية . انتهى 

وحاصل البيت: أنا المريدٌ والإرادة والمراد»ء وأنا المبدىء والمبدأ والمعاد. 


.5١ الكليات: “/ لاه‎ )١( 


كلقن شرح مواقع النجوم 
؟- كيف شاءث مشيئة المتلاشي ولها الحكمٌ إن تشا والقضاءً 
ه بمشيء المُشيء شاءث فأبدث كل شيء يصحٌ فيه المشاء 
المتلاشي: المتفرّق البسيط. يعني: كيف أرادت إرادةً البسيط. والحالٌ أنَّ الحكم 
والقضاء للإرادةء بل إن ترد مشيئة المُتلاشي أرادث الإرادة بمُراد المراد» فأبدتٍ الإرادة أي 
اظهرث كل قتوء يضح فيه النغاء أي الإسناد» الأنّ (الساامجية تمعن أسند »كما يفال: 
ألجأ أمرّه إلى الله : أي أسندّه» لأن المشاء اسم مفعول من أشاء إليه أي ألجأه. 
وحاصل البيتين تفصيلٌ البيت المتقدمة وهي : 
أنا إن شعت شعثتُ منك وإلا ات ل ا 0 
وقد سبق تفصيلٌ البيت آنفاء فليطلب هنا. 
3 عدم شاء والوجوة بصيرة عميث عين كل من لابشا1© 
اد كا من تناه بالوحوه الا وله المجل في اللا والنداء 
يعني : كل من شاءً إِنّما يشاءٌ بالوجود المُّفْاضٍ عليه من الوجود المُطلق. وله أي للوجود 
المُطلق المجدٌ والثناء في العٌلاء أي: في المراتب العلاء تفسيرٌ لقوله: 
ثم إن لم أشا فلشت نماء 
والمجدٌ الكرم والرفعة مجد بالضم مّجِدًَا فهو مجيد وماجدء أي كريم رفيع عال وشريف 
الفعال والثناء» هو الإتيانٌ بما يُشعر بالتعظيم مُطلقًا سواءً كان باللسان» أو بالجّنانء أو 
بالأركان» وسواءً كان في مقابلة شيءٍ أو لاء فيشملٌ الحمدّ والشكر والمدح» وهو المشهور 
بين الجمهور . والعلا: جمع العلياء مؤنث أعلى . 


٠١‏ موقع نججم المراد والمريد 
والمرادٌ: عبارة عن المجذوب عن إرادة المحبوب» ومن خصائص المحبوب ألا يبتلى 
بالشدائد والمشاق في أحواله؛ فإن ابتلي فذلك يكونٌُ محيًا لا غير . 


والمُريد: هو المجرَّدُ عن إرادة . 


.)185( البيت السادس مستدرك من المطبوع‎ )١( 
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قال الشيخ رضي الله عنه «الفتوحات2©206: المريدٌ من انقطع إلى الله عن نظر واستبصار 
وتجرّدٍ عن إرادته» إذ علمّ أنه ما يقمٌ في الوجود إلآ ما يريدّه الله لا ما يُرِيدُ غيرُه؛ فيمحو 
إرادتَهُ فى إرادته» فلا يُرِيدُ إلآّ ما يريدهٌ الحقٌ. 

ؤقيل: © العريدوالمؤاة سفوا قن تقشير ديق" للفظيق .وقيما صدقهما والطاهة أن 
المريد هو المرادء والمراد هو المريد. 

وقال الفرغاني”"2 قدس سره: والمرادٌ عبارة عن المجذوب عن إرادته مع تهِّئْ الأمور لهء 
فجاوز الرسومٌ كلّها والمقامات من غير مكابدة» وهذا هو مُراد الشيخ أبي إسماعيل الأنصاري 
بقوله: إن المراد هو المُختطفٌ من وادي التفرّق إلى ربوة الجمع . 

وهذا [هو] الإنسانٌ الذي اجتباه الحىٌ واستخلصّةٌ لخالصه كما ابتدأ [440] موسى» وقد 
خرج ليقتبسَّ نارّاء فاصطنعه لنفسه حتى لم يبقّ منه إلا رسمًا معارًا(؟. وهو المراد لعينه» 
وأما المرادُ بالتبعية هو ما سوى الإنسان الكاملء لأنَّ كلّ ما سواه كان المراد لأجلهء» وهو 
المراد لغيره . 

والمريدٌ: من عزفتٌ” 
العبادات . 


فيه عن :ظيات الدياء .واعرضن عن الذاتها لتلدذه يوظائف 


وقال شيخ الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري رحمه الله: المريدٌ رجلٌ يعمل بين الخوف 
والرجاء شاخصًا إلى الحبٌّ ‏ بكسر الحاء أوضمها ‏ مع صحبته الحياء . 

وقال أبو عثمان المكى: المريدٌ من مات قلبه عن كل شىءٍ دون الله فيريدٌ الله وحده. 
ويريدٌ قربه» ويشتاقٌ إلى لقائه حتى تذهب شهواث الدنيا عن قلبه لشدّة شوقه إلى ربّه . 

وقال الإمام أبو حامد: المريدٌ هو الذي صم له التحقّق بالأسماءء فصمّ له أن يكونَ من 


.57“ 7/7 الفتوحات المكية:‎ )١( 

(؟) لطائف الإعلام : ؟/ /141). 

(0) كذاالأصل. 

(4) في الهامش : عزفت نفسه عن الشيء : زهدت فيه» وانصرفت عنه . المختار. 


5 شرح مواقع النجوم 

وعند شيخنا”'2: المريدٌ هو المتجرّدٌ عن إرادته. هو أعلى مقامات الإرادة؛ بل المريدٌ لله 
تعالى حقيقة إِنّما هو من كان كذلك. فإِنْ لم يتجرَدْ عن إرادته لا يُعذٌ مُرِيدًا لله تعالى حقيقة» 
ليها تذلك نموا ىالب صما سند 

والحاصل: المراد والمريد شيئان على الحقيقة فى تعلق إرادة الحق بهدابتها أي هداية 
المراد والمريد غير أن المراد سالك الطريق . السلوك : ره عن التر فى فى مقاباك الدرت إلى 
حضرات الربٌ فعلاً وحالاً» وذلك بأنْ يتَحدَ باطنٌ الإنسان وظاهرّه فيما هو بصدده مما يتكلَفه 
من فنون المجاهدات.» وما يقاسيه من مشافقٌ المكابدات» بحيث لا يجدٌ في نفسه حرجًا. 

والطريقٌ: عبارة عن مراسم الله تعالى المشروعة التي لا رخصة فيهاء يعني ي المراد سالك 
الطريق بالتدم والمشاهدة. متلذة بأفعالف نشيط النفس بالقيام بحدود سيّده. يتنصّم المراذ 
بالبلاء ٠‏ تددم الأجائب بالنعماء . نشط كسمع نَشاطًا بالفتيم» فون الفط وهل ان نه 
للعمل. والبلاءٌ الغدٌ كأنه يُبلي الجسم . والتكليففُ بلاءٌ؛ لأنه شاقٌ على البدن؛ ولأنه اختبا 
والناية كرك معمة كول كس والنّعيم والنّعمى بالضم والتّعماء بالفتح الخفض والدعةُ 
والمال كالتُعمة بالكسرء والتنعيحٌ الترقّه» هذا شأنُ المراد. 

والمريد يسلكُ الطريقَ بالمجاهدة الشاقة على النفس . والمجاهدة: هي حمل النفس على 
المشاقٌ البدنية» ومخالفةٌ الهوى على كلّ حالٍ» ولكن لا يمكنٌ له مخالفةٌ الهوى إلا بعد 
الرياضة» وهي تهذِيبُ الأخلاق النفيسة والمكابدة كابدَّهُ مكابدة وكبادًا: قاساه؛ من قسا قل 
كما نهر وتكاء :علي عاك 4 قاد قاد 

والتنغيصٌ أي التكديرء يقال: أنعْص الل“ عليه العيشل» ونخْصه كدّره فتنخصث عليه معدي 
كدرثُ» يحمل المريدٌ على نفسه القباع بحدوده تعالى ويصبر ' المريدٌ على البلاء رجاءً حصول 
النعماء. فكم من فرق بين نفس تحمك على الطاعة لا لتذإذها بجذب الحق لها" إل كما مر 
حال المراد وبين نفس تحملها على الطاعة بغاية الجهد والكد. الجهدٌ: الطاقة ويْضيٌ: والمشقة, 
وَاجهث جهذك ابلغ غايكك» وجهد كمدع جد كاجتهد: والكة: الشدةٌ والإلخاح في الطلب. 


.1١75/؟ الفتوحات المكية:‎ )١( 
. (؟) في المطبوع (545): سيّان على الحقيقة‎ 
. هرق في المطبوع (587): الحق لها في غيبة وبين نفس‎ 
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وقال في «الكليات»”'2: كم: اسدٌ مفردء موضوعٌ للكثرة» يعبّر به عن كل معدود كثيرًا 
كان أو قليلاء وسواء في ذلك المذكر والمؤنث» فقد صار لها معنى ولفظ وجرت مجرى 
(كل) و(أي) و(من) و(ما) 4401/ب) في أنَّ لكلّ واحدٍ منها لفظًا ومعنى» فلفظه مذكر مفردء 
وفي المعنى يقع على المؤنث والتثنية والجمع» واستعمالها في المقادير إما لاستفهامها فتكون 
استفهامية» وهي حينئذ مثل (كيف) لاستبانة الأحوال و(أي) لاستبانة الأفراد» و(ما) لاستبانة 
الحقائق» وأما لبيانها إجمالاً فتكون خبريةً . وإن كانت اسم استفهام كان بناؤها لتضمُّنها معتى 
حرف الاستفهام. وإن كانت خبرية كان بناؤها حملاً على (رُبّ) وذلك لأنها إذ ذاك للمباهاة 
والأشخارء كها: أن (رث) ذلك والخبرية نقيطه (زت) لأنها للكيير وارت) للتقليل:: 
والنقيض يجري مجرى ما يناقضهء. ولا يعمل في (كم) ما قبلها خبرية كانت أو استفهامية 
لحفظ صدارتهاء إذ الاستفهامٌ بمنزلة عددٍ منوّنٍ» وكم الخبرية بمنزلة عددٍ حذف عنه التنوين. 
ومميّرٌ الاستفهامية منصوبٌ ومميّز الخبرية مجرورء ويحسن حذفٌ مميّز الاستفهامية» 
ولا بحسن حذفٌ مميز الخبرية» وإذا فصل بين كم الخبرية ومميّزها نُصب مميزها نحو: كم 
في الدار رجلاً. وإذا فُصل بالمتعدي وجب زيادة (من) للفصل من المفعول نحو: « وَكَم 
أمْلَحكنًا من فَرْييَمَ # [القصص: 08] وقد كثر زيادة بلا فصل نحو: 9 وَّكُم ين كَرَيّةِ4 [الأعراف: 4] 
# رم ين مَلَكِ # [النجم: 10) وجارٌ أن يمع بعد الخبرية الواحد والجمع» كما يقال: ثلاثة 
عبيد» وألف عبد. وبعد الاستفهامية لزم أن يقع الواحدٌ كما يقع بعد أحد عشر إلى تسعةٍ 
وتسعين» وامتنع أن يق بعدها الجمع» لأنَّ العددَ منصوب على التمييز» والمميّرُ بعد المقادير 
لا يكون جمعا. انتهى 

وهي أي نفس المريد تروء عنها أي عن الطاعة روغانٌ التعلب. راغ الّجلٌ والثعلبٌ روعًا 
وروغانًا مال وحادَ عن الشيءٍ فصاحبها في مجاهدة لا يفتر' فترَ يفير ويفتر فتورًا وفتارًا سكن 
حرّه» فهو فاترٌ وفاتور» والفْئَدُ محوّكةٌ الضعف . 

مطلع هلاله: أي هلال نجم المراد والمريد. 

إن المراد مع المرييد مُطالَبٌ بدلائل التحقيق في دعواهما 
فإذا جهلت الأمر في حاليهما فديل مالا قاه في تقواهما 


.90-49/4 الكليات:‎ )١( 
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يعني: إِنَ المراد والمريد مطلوبانٍ للحقٌّ تبارك. يعني مراديةٌ المراد ومريديةٌ المريد 
كلاهما مرادٌ الحقٌّ بدلائل التحقيق فى دعواهماء فإذا جهلتَ الأمر فى حال المراد والمريد 
فدليل ما لاقاه كل واحدٍ منهما فى تقواهما. 

والتهقوى: المحافظةٌ على الحدودء والوفاء بالعهود. 

55 و 2 

تقوى العوام: وهي طاعة العبد لريّه فيما أَمَرَ ونهى. 

وتقوى الخواص: هو موافقة العبدٍ لربّه فيما قدرَ وقضى . 

واتقوئ طقاصة القاضة أن تيت ها للك وفاالى: وادحم جا شدي تمي إلا القودزان 
وجدت غير ذلك فلا تلومنٌ إلآ نفسّك» وقد سبق تفصيله غير مرة. 


١‏ موقع نجم التقوى 

والتقوى : المحافظةٌ على الحدود والوفاء بالعهود» وذلك على أقسام: 

تقوى العوام : وهي طاعةٌ العبدٍ لربّه فيما أمر ونهى. 

وتقوى الخواص: هو موافقةٌ العبد لربّه فيما قدّرَ وقضى . 

وتقوى خاصة الخاصة: أن تعرفٌ ما لك وما لهء فلا تضفف ما بك من نعمة إلا إليه» وإن 
وجدتٌ غير ذلك فلا تلومنّ إلآ نفسك فيما قد اقترفته من سوء ظنك بربك . 

والتقوى من التقوى [441] هو أن تنخلع من إضافة التقوى إليك» لمشاهدتك قيُوميْه الحن 
تعالى للأشياء. 

وتقوى المنتهين: هو طهارة قلوبهم عن أن يلم بها شيءٌ غير الحق» وهذا القلبُ هو البيت 
المحرم. 

وتقوى المحققين: هو التقوى منه بهء أي تقواك من مقتضيات اسم المنتقم والضارٌ 
بالالتجاء إلى اسمه النافع الغفار. قال النبي عليه السلام: «أعوذ بك منك)”" . 


وتقوى الحقيقة : هو أن تتّقي الله أن تضيف إليه ما لا ينبغي لقدسه من الحَدّثِ وتوابعه وأن 


)001( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (1/ 0709 . 
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تضيف إلى خلقه ما لا ينبغي إلآّ له مما استأئرَ به لنفسه. 

كل عمل صالح يقيك أي يحفظك من النارء وإذا وقاك أي إذا حفظك العمل الصالح من 
النار وقلك من الحجاب. وإذا وقاك العمل الصالح من الحجاب شاهدت العزيز الوهاب. 

والمشاهدة: هي رؤية الحقٌّ من غير تهمة» ولطلق لون ولق الأحاء بولائلالعرسيةه 
وتطلق بإزاءء رؤية الح في الأشياء» وتطلق بإزاء حقيقة اليقين. وقد ما لوليا 

مطلع هلاله : أي هلال التقوى . 


١‏ مسن اتقى الكون فنذاك الذي قدا سا ظنًا بالذي أوجده 
أي أعطاه الوجود 
؟- فمن يشاهد مارمزنا له (فليتت الله الذي أشهده] 


بأن عمل صالح يقيك من النارء وإذا وقاكَ من النار وقاك من الحجاب» وإذا وقاك من 
الحجاب شاهدت العزيز الوهاب . 
فليتق الله الذي أشهده 
أي جعله من أهل المشاهدة. انتهى 


"١‏ موقع نججم الموحد 

توحيدٌ خاصة الخاصة: وهو ألا يرى سوى ذاتٍ واحدة إذ١‏ اعترض الموحّد لذلك التوحيد 
برعاية الأدب أهلكت الموحد المعترض الحقيقة وهي مشاهدة الربوبية» بمعنى أنه تعالى هو 
الفاعلٌ في كلّ شيءء والمقيحٌ له لأنَ هويته قائمة بنفسها مقيمةٌ لكل شيءٍ سواه وإذا سلّم 
الموحد لذلك التوحيد بترك الأدب أهلكه الأدبٌ وهو حفظ الحدّ بين الغلرٌ والجفاء» أي بين 
الإفراط والتفريطء وذلك أنْ يوم السالكُ طريقًا متوسّطا بينهماء وأدبٌ الشريعة هو الوقوف 
عند مرسومها. وقد مرَ تفصيلٌ الآداب غير مرة. 

فلا يرال الموحد هالكا مادام الموحّد في العالم. ولكن إذ لا بد من أن يكونّ له أحد 
الهلاكين» و(إذ) حرفٌ مؤكدء أي زائد فهلاكُ الحقيقة نحاق. وهلاكُ الأدب هلاك. النجاة: 
بمعنى الخلاص» يقال نجا نجوًا ونجاءً ونجاةً: خلصّ. والهلاكُ بمعنى الموت» يقال: هلك 
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الشيءْ أي مات يهلكُ بالكسر هلاكًا وهُّلوكًا ومّهلكًا بفتح اللام وكسرها وضمهاء وتهلكة بضم 
اللام» والاسم الهلك بالضم . 

يعتى #4 إذا عرقت بأنَّ هلك الحقيقة تجاة. وهلاك الآدب ملاك ذكن. 1١‏ أدب انه" 
بالنضداك3' + النو5ة الفحاء والطفز بالشين + والشهناد: ذه معاؤنة الأمور الالهية للاتتنان 
على نيل الخير» ويضاد الشقاوة. 

مطلع هلاله : هلال نجم الموحد. 

١‏ لا تعترضن فعله إن كنت ذا أدب واضمم إليكَ جناحيك من الرتّهب'") 


الاعتراض: المنمٌ» والأصل فيه أنَّ الطريقّ إذا اعترضضّ فيه بناءٌ أو غيره منمّ السابلة من 
سلوكه» واعترضّ الشىء أي صار عارضًا كالخشبة المعترضة فى النهر . 

يعني : لا تعترض فعله تعالى إن كنت ذا أدب» واضمم إليك جناحيك أي يديك من 
الرهب أي الخوف. كناية عن الرضا والتسليم . 

١‏ وسلّم الأمرث مالم تبد فاحشة فإ بدت فاحذر التدريج”" في الهرب 

الفحشاء: الفاحشة؛ وكلُ شيءٍ سوء جاوز حدَّه [441/ب] فهو فاحشء» ويسمّى الزّنا 
فاحشة. ٠‏ ودرج من من ياب دخلّ» واندرج أي مات . ودرّجه إلى كذا تدريجاء واستدر جه 
بمعنى: أي أدناه منه على التدريج فتدرّجء والاستدراج: هو أن يُعطى الله العبدَ كل ما يُريده 
في الدنياء ليزدادَ غيّه وضلاله وجهله وعناده؛ فيزداد كلّ يوم بعدًا من الله تعالى. 

يعني : وسلّم الأمرَّ له تعالى ما لم تبدُ أي تظهر فعلةٌ فاحشة» وإن بدت أي ظهرث فعلهً 
فاحشة فاحذرٌ من الفعلةٍ الفاحشة» ومن إسنادها إليه تعالى» فتكون من قبل التدريج 
والاستدراج في الهرب - ٠‏ وفي ب بحن الح تي كنبا والهرت : الفرار» وقد هرب يهرب 


)0 ل ل 
(؟) فى الهامش: اقتباس من قوله تعالى : «وَآضْمَحَ إلتَلَ بَتَاَلكت مِنَ ألرَضَسي 4 [القصص : .]7١‏ 
0-3 في المطبوع (187): فاحذر التدريب . 

(4) بل معناه اهرب هربًا مباشرًا ناجزّاء ولا تتدرج تتمهل بالهرب . 
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؟د ولا تغرتثاكَ أرواح مخيترة') من عند ربك إن السلم كالحرب 
الغرور: هو تزيين الخطأ بما يُوهم أنَّه صواب» وقيل: هو ما يكونٌ مجهول العاقبة» 
لا يُدرى أيكونٌ أم لا. والمرادٌ من الأرواح المخيّرة: المقدّسة المطهّرة» هي الأرواح الملقاة 
إلى الكاجاس السب لأنّ روح الإلقاء يعنون به الروح المشار إليه بقوله تعالى: 8 يُلْقَى الروحَ 
ِنْ مرو عل من 016 مِنْ عِبَادِه # [غافر: ]٠6‏ فلهذا يُطلقون الروح في اصطلاحهم بإزاء الملقى إلى 
القلب من علم الغيب على وجه مخصوص . وقد عر تقصيليا مو نع أ 
والسلم بفتح السين وكسرها: الصلح يذكرُ ويؤنّث» والحربُ مؤنثة؛ وقد تذكرء والحَرتُ 
حي ١‏ ديد الحقيي يقال خرت الرجل» من الباب الرابع» إذا اشتدٌ غضيّه » ويقال حَرَبه 
بحرْبُه حَرَبَا مثل طلبه يطلبه طلبًا إذا أخذ ماله وتركّةٌ بلا شيء. 
ا ا لأن السَلم أي الصلح عنده 
كالحرب» الا 
53 إن الذى إن تفيل مضندرة من قدرتي ذمّها "© كالشرك والكذب 
ل يعني : صدورٌ الفعل من قدرتي ذمَّ له كالشرك 
والكذب» لأنه يدّعي الشركة بقدرة القادر المُطلق المؤثرة في المقدورء والحالٌ قد كذبّ في 
دعواه» وكذب يكْذْبُ بالكسر كَذِبَاء كعلم وكزِبًا ككتف””". وكَذبَة وكذابا ككتاب وكذابًا 
كجئان» فيو كاذد وعد ابو كات وقد واب ركذ ويه كتياه رو كلد يايو كد بان 
- فاهرث إلى فعله من فعله فإذا ما غبت عن فعله فاحذر' من المسّلّب 
يعني: ففرَ من فعله سبحانه إلى فعله تعالى» يعني العبد وفعل العبد كان فعله سبحانه 
وتعالى باعتبار الخلقة لقوله تعالى : # وَآنَهُ حَلَفَيْ وَمَا تَحْمَلُوَنَ © [الصافات: يعني فاهربٌ من 
فعلك الذي هو وأنت فعله تعالى إلى فعل الحقٌء فإذا غبت أي كنت غائبًا عن فعله» فاحذرٌ 
من السلب . 
)0( في النطوع 121210 أرراج خيرة: 


فم في المطبوع (587): دمه . بالمهملة . 
(؟) كذافي الأصل» وفي المطبوع من القاموس : كَذبَا وكذبًا وليس فيه (كعلم) ولا (ككتف) . 
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والسلبٌُ هو رفع النسبة الإيجابية المتصور بين بين» فحيثُ لا يتصوّر ثمة نسبة لم يتصوّر 
هناك ولا سلب» والسلبٌ لا يقابل النسبة الحكمية» وإنما يقابل الإيجاب بمعنى الإيقاع. 
وسلبُ العموم : هو نفيٌ الشيء عن جملة الأفراد لا عن كلّ فردٍ وعموم السلب بالعكس . 
والسلوب العائدة إلى الذات كقولنا: الله تعالى ليس كذا وكذاء والسلوب العائدة إلى 
الشقتات :توية 'الضفات بخن النقاتسى + والسنلوت الغاندة إلى الأفنان كمرلقة رن اله تمان 
لا يفعل [91:] كذا وكذاء ويحسب هذه السلوب الغير المتناهية تحصل الأسماء الغير 
المتناهية» يعنى : إذا عبت عن فعله تعالى فأحذر من سلب الأفعال من الله الفعال المطلق. 


١‏ موقع نبحم الخلاف 

بين أهل الحقائق وبين الكشف وبين أهل الوصول غير جائز عليهم . 

والمراد من أهل الحقائق: هي الحقائقٌ العشرة» أولها المكاشفة» ثم المشاهدة؛ ثم 
المعاينة» ثم الحيرة» ثم القبضء ثم البسطء ثم السكرء ثم الصحوء ثم الاتصال؛ ثم 
الانفصال. 

ويُسمّى هذا القسم من منازل السائرين بالحقائق. لأنَّ المنازلَ التي يشتمل عليها هذا هي 
منازل التحقيق من جهة كون السائرين فيها إلى الله سبحانه عند نزولهم فيهاء وتحققهم بهاء 
يظهرٌ لهم حقيقة كل شيءٍ وسرّه عند إتمامها واستكمالهاء فتظهر لهم الحقائقٌ كما هي عليه في 
حضرة العلم. 

والمرادٌ من أهل الكشف وهو أهل السرائر» وهم قومٌ كشف الله عنهم أغطية البصائر, 
فشاهدوا ما خلفَ الستائر التي حجبت أهل الظواهر عن شهود المعارف الحقيقية والعلرم 
اللدنية بما حصلّ في أوهامهم من الصور الوهمية الناتجة عن ظنونهم وخيالاتهم» فلكون تلك 
الصور المتوهّمة خموشا في وجه مرايا بصائرهم حالث بينهم وبين انتقاش ما حظي به أهل 
العناية من العلوم الإلهية والمشاهدات القدسية التي وهبها الله" الأعلام من حضرات الملك 
العلام» وانسدلٌ عنها أهل الحجاب بغلبات الظنون والأوهام . 

والمرادٌ من أهل الوصول: هم أهل الوصول إلى كمالٍ القبول. يعني به الحصول في مقام 
المرآتية الكاملة» وهو أن يكونٌ العبدٌ مرآةً للذات والألوهية كما مر في باب الاتحاد. 


الفلك التاسع الإسلامي احلحة 

وهو أي الخلاف جائز على السالكين . 

والسلوكٌ : عبارةٌ عن الترقى فى مقامات القّرب إلى حضرات الرتٌ فعلاً وحالاً» وذلك بأن 
تخد باط الأبعاذدوط اعنم وما عو لسع دعقا يتكلف ين نون المكاهب 3ه وبااتقاطية مد 
مشاقٌ المكابدات بحيثُ لا يجدٌّ في نفسه حرجًا. 

والمخالفة إِنّما تقع من الأدنى فالأدنى. ومثاله في السّالكين أَنَهِم يسلكون على طريق واحد 
غبي. فيفتقرون فيه في الطريق الغيبي إلى نور يسعى بين أيديهم. ليروا حيث يججعلون 
أندامهم. وما يبدو أي يظهر لهم في طريقهم. وذلك الثور هو التخلق. 

التخلق بالأسماء الإلهية : قيامٌ العبدٍ بها على نحو ما يليقٌ بعبوديّتِه» بحيث يوفي العبودية 
حنياة وكذا الريوقة أرقا فتكون نسبئها إلى الحقّ على الوجع اللائق بقدسه تعالى» وإلى 
العبدٍ على الوجه اللائق بعبوديته. والتحمّقُ بها معرفةٌ معانيها بالنسبة إلى الحقٌ سبحانه وتعالى 
وبالنسبة إلى العبد. 

وقال الشيخ رضي الله عنه فيما سبق في أسرار المواقف: تحقيقٌ التخلق والتحقق يُعطي 
الحقٌ القلب في كلّ موقفب من الأسرار الإلهية ما قدّره الله تعالى له في شربه» وهذه الأسرارٌ 
من خزائن الغيرة» وي مكب هيد الدزمة لا سبيلٌ بأن يبوح بهاء 0 
وقد أُخدَ عليهم فيها ميثاقٌ عظيم» ولكنه عندما تحصلٌ للسالك الواقف هذه الأسرارٌ ‏ كما 
ذكرثٌ لك يتحقق السالك بهاء أي بتلك الأسرار في باطنه . 

والتحقّقُ في الباطن نظي التخلّق [451/ب] في الظاهرء فعملٌ الباطن تحققٌ. وعملٌ الظاهر 
تخلقٌ. والتحقق تحقّقان: تحققٌ كشفٍ يكون عيئه التخلق» وتحقَّقٌ يحصل عن التخلّق» ولك 
ذلك التحقق . الثاني إذا حقَقتَُ وجدتة ينتج تخلقًا آخر لتحقتي» ٠‏ فكلّ تحقتٍ مُشترك بين تخلقين 
بين تخلق نتيجة» وبين تخلقٍ يكون التحمّقٌ نتيجة عينه» وهكذا هو السلوك حتَّى يصلّ إلى 
تحفَّقٍ ليس وراءه تخلّق» فذلك التحقّق هو التحقّق الذاتي . انتهى 

والحاصلٌ ذلك النور الذي بين أيديهم هو التَخْلّقُ على طبقاته كما فهمت» ذمنهم أي 
بعض السالكين صاحب فتيلة» ومنهم صاحبٌ شمعةء ومنهم صاحب كوكب. ومنهم صاحب 
قمرء ومنهم صاحب بدرء ومنهم صاحب شمس. فعلى قدر نور كل واحيد يكون كشفه لما 
يكون في طريقه. فقد يقول سَْ سلكَ لنور القمر: رايت في طريق كذا وكذاء على قدر 
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ما كشفَ له نوراه فقول له أي لصاحب القمر صاحبُ السراج: قد دخلثُ ذلك الطريق» 
وما رأث شيثًا مما ذكرت إلا بعضّه. فلو تناصفَ صاحب السراج معه أي مع صاحب القمر 
لقال صاحب السراج له لصاحب القمر: بم دخلته؟ أي الطريق فإذا قال صاحب القمر: دخلت 
الطريق بالقمرء اعترفٌ صاحب السراج بكماله أي كمال صاحب القمر عليه أي على صاحب 
السراج وقال: أنا صاحبُ سراج فكشفتُ على قدر نوري. والشيوحٌ رضي الله عنهم مكمّلون 
ف اتنتاماتهم: الاوقية ‏ ومكتلون7" :في قات العدبية فهم لدلمون لمن “نوتف فلل 
الكشف في دعواهء فإذا سمعت بينهم خلانًاء فابحث عليه تجلاه في اللفظء والمعاني متحقتة 
ليس فيها خلافٌ بينهم والبحث: لغةً هو التفخخص والتفتيش . واصطلاحًا: هو إثباتُ النسبة 
الإيجابية أو السلبية بين الشيئين بطريق الاستدلال. 

مال ذلك الخلاف مسألةٌ تداولث أي تدارت بينهم. فظهر فيها في المسألة خلافٌ عنهم 
كثير. وليس بخلاف في الحقيقة وهي أي المسألة التي ظهرّ فيها الخلاف لفظ العلم والمعرفة, 
فقال بعضهم : العالم فوق العارف. وقال بعضهم : العارفٌ فوق العإلم» واترك هذا اللفظ أي 
العلم والمعرفة وانظر' إلى المعائي التي إذا قامت بشخص سمّاه هذا عاردًا تجذها أي تلك 
المعاني بعينها هي التي سمّاها هذا الآخر علمّاء والمتّصفُ بها عالمًا فاختلفا أي العالم 
والعارف» أو العلم والمعرفة في التسمية لا في المعاني. و كذلك مساألة الحال. منهم من نال 
بدوامهلء ومنهم من منع ذلك. وهكذا رضي الله عنهم جميع ما ينسب إليهم من الخلاف على 
هذا الحدٌ المذكور وذلك أن مقامهم يُمطي ذلك إذ هم أهل الجمع والوجود. 

الجمع : يُطلق على عدّة معانٍ» يُشيرون بالجمع إلى حقٌ بلا خلتق» وبالتفرقة إلى العكس. 
وقد مر تفصيله غير مرة . 

والوجود: هو وجدان الشيءٍ نفسه في نفسه. أو غيره في نفسه» أو في غيره في محل 
ومرتبةٍ ونحوهماء وقد سبق مراتبٌ الوجود. 

ومقامٌ الجمع: هو اعتبارٌ الذات بحسب واحديتها المحيطة بجميع الأسماء والحقائق» 
وهذا المقام هو المُسمّى بمرتبة الجمع والوجودء وهو التعيّن الأول الذي هو اعتبارٌ الذات 
بحسب وحدتها وإحاطتها وجمعها [45؛] للأسماء والحقائق . 


)١(‏ في المطبوع (784): يتكلمون. 


الفلك التاسع الإسلامي ع 

يعني: مكمّلون هم أهلُّ الجمع والوجود وأهلٌ الرحمة الاختصاصية وهي الرحمةٌ 
الوجوبية» يعني به الرحمة المختصة به أهل التقوى والإحسان. فإن الله تعالى أوجبّ لهم من 
نفسه أن يرحمَّهُم نكو سي ود ا وس ةا عليده نول اننا ري« وتسم لوي كل 
شَىْء» [الاعراف: ]1١51‏ إشارةٌ إلى الرحمة الواسعة الامتنانية» وقوله تعالى: « مََأَحُتببًا لِلَدنَ 
يَنَقُونَ » [الأعراف: 161] إشارة إلى الوجوبية» وكذا قوله تعالى: #إنَّ رمت الله قَرِبُ مرت 
لْمُحَسسِنِينَ # [الأعراف: 03], 


قال الله تعالى في الأأجانب : ٠‏ « ولا ساون يفيت »4 مسي نى بقوله تعالى : 8 إِلَّامن رَّحمْ 


مر ممر وك 


ريك وَلِنَالِك حَلفَهِمَ # “[هود:8١١9-1١١].‏ 

ثم هذه العصبة أي الجماعة من الرجالٍ ما بين العشرة إلى الأربعين الكريمة. يعني كل 
واحد منهما أي من أهل الجمع والأجانب ميسئرث لما خلق له في الاتفاق والاختلاف. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم الخلاف: 

٠. . 5 4 2.‏ 1 5 . 
- كيف يكون الخلافٌ في بشر تميّزوا في الدلى عن البشسر 

الخلافٌ قال في «الكليات2'2: خالف إليه: مالَء وعنه: بعدء يقال: خالفني زيدٌ إلو 
كذا إذا قصده وأنت مول عنه» وخالفنى عنه إذا كان الأمر بالعكس» والخلافٌ بمعنى المخاله 
أعمُ من الضدًّ لأنَّ كلّ ضدّين مختلفان» واختلفت: ضدٌ اتفق 

والتفرة هو الاشان: والاتتان القع بعتن يه الإنشان"الكامل بالفعز:» والأنبيات 
الحيواني يعني به الإنسان الغير الكامل» فإنه لمّا كان الغالبُ عليه أحكامٌ الحيوانية من 
مقتضيات العبيوه والغضب وتوابعهما حين استهلكت روحانيئه في جسمانيته: وانطفا وذ 
غفله افق .ظلمة :ميشه شنم بالانسنات: السيواتي لأجل ذلك. والعالم الكبير يراد به جملة 
الممكنات» والعالم الفجكير يرادب الإتعات عند الاكترينة:. 

وقال الشيخ رضي الله عنه في «الفتوحات»6""': إن العالم الكبيرَ هو الإنسان الكامل» وإن 
الإنسانَ الصغير هو العالم» وذلك لكون الإنسان الكامل قد جمع كلّ ما في العالم من الحقائق 
)١(‏ الكليات 7949/7. 
(؟) تقدّم(5/1٠950و577/5‏ و5/ 07) ولم أجده في الفتوحات المكية. 


38 شرح مواقع النجوم 
الكونية» وليس في العالم عند قطع النظر عن الإنسان الكامل كل ما فيه أي ما في الإنسان 
الكامل من الحقائق الإلهية» كما عرفت في تفصيل المضاهاة. 

والتمييرٌ مصدرٌ بمعنى المميز بفتح الياء على معنى أن المتكلم يُميْرُ هذا الجنس من سائر 
الأجناس التي ترفع الإبهام؛ أو بكسرها على معنى أنَّ هذا الاسم يميّز مرادَ المتكلّم من غير 
مراده» والتمييزٌ في المشبّهات كقوله تعالى: ل لِيَمِيرَ آله آلْحَِيتَ مِنَ أَلطَيْبٍ » (الانفال: 57 وفي 
المختلطات كقوله تعالى : « وَآمْتَرُوا لوم أَمَا ألْمْجَرِمُونَ* [يس: 4ه] وقد يقال للقوة التي في الدماغ 
وبها تستنبط المعاني» ومنه فلان لا تمييزٌ لهء وسنٌ التمييز عند الفقهاء وقثٌ عرفان المضارٌ 
من المنافع. وقد سيق تفصيله . 

يعني: كيف الخلاف في زمرة إنسانٍ كامل تميّرّ كل واحدٍ منهم في المراتب العلى عن 
الإنسان الحيوانى بالخلاص من الصفات البهيمية الخلقية . 

؟ فهم ذوو رحمية على نظسر مسّه في تخالف الصّور 

نظر إليه : راف وله: رحمه. وعليه: غضب» ونظرة : انتظره» ونظر فيه: تفكر. 
واستعمالٌ النظر في البصر أكثرٌ عند العامّة» وفي البصيرة أكثر عند الخاصّة . 

والنظرُ عبارة عن تقليب الحدقة نحو المرئي التماسًا لرؤيته . 

وقيل : [+44/ب] النظرٌ عبارة عن حركة القلب لطلب علم عن علم . 

وقيل : هو ترتيبٌ أمور معلومةٍ على وجه يؤدي إلى استعلام ما ليس بمعلوم. مرّ تفصيله. 

وسد تسديدًا قوّمه ووفقه للسداد أي الصواب من القول والعمل. 

يعني: الكاملون المكمّلون ذوو ‏ أي أصحاب - رحمة اختصاصية على نظر أي تفكر 
مُسدّد أي كل واحدٍ منهم مقوّم وموفق للسداد أي الصواب في تخالف الصُّورء يعني: إن 
اختلفوا في بعض صور الألفاظ اتفقوا في معانيها. 

*د ونعمة لاتزال تصحبهم ليسوا ذوي مربية ولا ضرر”) 

عطففُ على (رحمة) أي هم ذوو نعمةٍ حقيقيةٍ يقينية لا تزالُ أنت تصحبهم تكونُ صاحبا 

مصاحبًا لهم ليسوا ذوي مرية أصحاب شك ولا ضرر. 


الفلك التاسع الإسلامي لاع 
المرية بالضم والكسر: الشلكٌ والجدلء وماراه مماراةٌ» ومراءء وامترى فيهء وتمارى: 
شك 
الضرٌ بالفتح والضم ضدٌّ النفع» وبابه ردّ» وضَارَهُ بالتشديد بمعنى ضرّه» والاسم الضرر 
والضّر بالضم الهُزال وسوءٌ الحال» والمضرَةٌ: ضد المنفعة» ورجل ذو ضارورة وضرورة أي 


ذو حاجة. 


ادوع بح ترجع الخبوج 

بعضهم على بعض حرام على التلامذة الترجيحٌ: بان القرّة لأحد المتعارضين على 
الآخرء من رجح الميزانُ يرجحٌ مثلئة رُجوحًا ورُجْحانًا: مال وأرجح له ورجح: أعطاه 
لاد 

والتلامذة : جمع تلميذ بمعنى المريدين السالكين . 

والذي يؤدي أي يوصل إلى هذا الفضول أي ترجيح الشيوخ بعضهم على بعض فلة لشفل 
بما يعني الشّغْلٍ بالضم وبضمتين» وبالفتح: ضدٌ الفراغ» والجمع أشغال» وشغول. وعناه 
الأمر يعنيه ويعنوه عِنايةٌ وعَناية» وعنيًا: أهمّه؛ واعتنى به: اهتمَّء ومنه في الحديث: «من 
حُسنٍ إسلام المرءِ ترك ما لا يعنيه”"' أي ما لا يهمه. 

يعني : والذي يوصلٌ إلى الترجيح هوقلة الشغل بما يهمٌّه. 

ونضبيع الوقت عطف على (قلة الشّغْل) فلو وقفَ عند قوله كك «من حُسِن إسلام المرء 
نركة ما لا يعنيه؛ أي ما لا يهحُه ما يرجح الشيوخ بعضهم على بعض فالمريد”" إذا لم يشتغل 
بنفسه عن غيره فهو في إرادته مخدوع حَدَعَهُ كمئعه: ختلهء وأراد به المكروة من حيث 
لا يعلم» كاختدعته فانخدع» والاسم الخديعة. و«الحرب خدعة»0 مثلثة» وكهمّزة» وروي 
ل 


بهن - جميعا . أي تنمضوي 


)0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (7/ 9). 

() في المطبوع (586): فالمراد. 

(؟) الحرب خدعة: حديث رواه البخاري (7070) في الجهاد» باب الحرب خدعة» ومسلم (1719) في 
الجهادء باب جواز الخداع في الحربء والترمذي )١117/5(‏ وأبو داود (5575). 

فق كذاء ولعلها: تقتضي . 


20/5 شرح مواقع النجوم 

والدروة م عركة اف وهل لخدف نات التنياه و اعرطن تعن لذاتها لد دوزو طائفت 
العبادات . وقد مرّ تفصيله مرة بعد أخرى . 

والعارفٌ إذا لم يعرف”'' بمناسبة نفسه مع ربه فهو في معرفته مخدوع. 

العارفٌ: من أشهدة اللهنفسّهء وظهرت عليه الأحوالٌ» والمعرفة حاله. 

وقد يعني بالعارف مَنْ عرف نفسّهء فعرف ربّهء لقوله عليه السلام: «من عرف نفسّه فقد 
عرف ربه»”" . 

وسئل الجنيد عن المعرفة والعارف» فقال: أن تعرف ما لك . 

والمناسبة الكائنة بين النحقٌّ وعبده» يعني به أن بين الإنسات الكامل :ونين الحَقٌ متاسبة من 
وجهين : 

أحدٌهما: ضعفثُ تأثير مراتبه في التجلي المتعيّن لريّه فيه بحيث لا يكسبه وصفًا [::؛) 
قادحًا في تقديسه سوى قيد التعيّن الغير القادح في عظمةٍ الحقَّ وجلاله ووحدانيته» وخلوٌه عن 
أكثر أحكام الإمكان» وخواص الوسائط» ومن هذا الوجه تتفاوث درجات المقرّبين والأفراد 
عند الحقٌّ عر وجل . 

أن" الايكة الثال بدن (المحانة هوالت يشعي تحط ادفو صورة لحر الإليية 
وذلك الحظّ يتفاوثُ بحسب تفاوت الجمعيّة» فتضعفُ المناسبٌ وتقوى بحسب ضيق لَك 
جمعية الها الإنستان من سيت "قابلكة وسيتها» !سكم 'الحظرظ يذلاك قمن خم بين 
المناسبتين - أعني ضعف مراتبه» وكونه مستوعبًا لما تشتملُ عليه حضرة الوجوب والإمكان 
فهو محبوبٌ الحقٌّء والمقصودٌ لعينه. ومن كان مناسبئةٌ مقصورة على ضعف المراتب فقط 
بحيث لا يكونُ مستوعبًا لحكم الحضرتين فهو المحبوبٌ المقّب فقط . 

والمناسبة المرآتية: قد عرفت ما يعنون بهاء وهو كونٌ العبد ظاهر المرآة من أحكام الكثرة 
الموجبة لتأثير المظهر في التجلي الذي يظهِرٌ فيه حتى تصيرَ الصفاث الظاهرة فيه منصبغة 
بأحكامه . 


)١(‏ في المطبوع (586): إذا لم يشتغل. 


(؟) تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)01/١(‏ 


الفلك التاسع الإسلامي 3 

والمناسبةٌ الجمعية: قد عرفت أنَّ المراد بذلك أن تكون مرآتيةٌ العبد مستوعبةً لما تحتوي 
عليه الحضرتان» أعني : حضرة الوجوب والإمكان. انتهى من «تعريفات الفرغاني2'”2) قدس 
سرةء, 

والعالم إذا لم ينعدم فهو في علمه مخدوع والعالم نو أشهدة الله" ألوهيّتَه وذاته» ولم يظهرٌ 
عليه حال والعلم حاله. وقد سبقّ تفصيلٌ العارف والعالم والمعرفة والعلم. 

والحكيم إذا لم برشب فهو في حكمته مخدوع الحكمةٌ: هي الاطلاع على أسرار الأشياءء 
ومعرفةٌ ارتباطٍ الأسباب بمسيّباتهاء ومعرفةٌ ما ينبغي على ما ينبغي بالشروط التي ينبغي» فمن 
عرف الحكمة ويّسّرَ للعمل بها”"*؛ فذلك الحكيح الذي آتاه الله" الحكمةء فأحكم وضع الأشياء 
في مواضعهاء قال الله تعالى: #وَّمن يُوّْتَ الْحِكمَةَ مَتَدْ أوق حيرا كيرا © [البقرة: 519] 
والحكيجٌ هو الإنسانُ الذي رزقَه الله الضبط والتمييز» فهو يميّرُ بين الحقٌّ والباطل» والحسن 
المع ورقيط فته عل ما يتتقى من عنقا الحيٌ وفعل البحميك» قاذ ترسلها قيما لذ يتيغي 
من الباطل علمًا وعملاً» ولا يفعل قبِيحًا. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم الترجيح . 

١‏ من يشتغل بالذي قد ألرْمّ” في وقته رشُ”” فلن هنال 

يعني: من يشتغلٌ بالذي قد ألزمه ربّه إيَاه في وقته» فليس هناك أي في ترجيح الشيوخ 

بعضهم على بعض» لأنه لو وجد هناك يكون مذعيًا بحاله» كما قال: 
ل لأنسه 00 ب[طالته يمقث أضداد” و ليسس بذلة 

تاليف 5-8 أي : يُبغض أضداده» 200000 ات راك ووور ع الجانات 
والطاعات . 


.714 5789/7 لطائف الإعلام‎ )1١( 
. 477/١ (؟) في الأصل: ويستر العمل بها. والمثبت من لطائف الإعلام‎ 
[فرة في المطبوع (5865): وقته وبه.‎ 


كلا شرح مواقع النجوم 


“١6‏ موقع نحم الحزن 

الحزن: توجع القلب لفائتٍ أو تأسّفه على مجع » وهو في هذا الطريق تأسّفٌ على 
ما يفوت العيد من الكمالات وأسبابها ومهيّئاتهاء ويتضمّن ذلك أمورًا خمسة2) هي: 
الخوف» والحزن» والإشفاق» والخضوع والإخبات. كما مرّ تفصيلها . 

والحاصل: الحزنٌ حلي الأدباء جمع أديب» يعنون به العارفٌ الربّانيَء وهو من أهلٍ 
البساط [444/ب)] أي الحضرة الإلهية» وحليةٌ الرجل صفئْهُ. وحليةٌ المرأة: ما تزيّدث به. 

فرضي الله عن المحزون» ذليتني أرق م وك معروو اندرا اها سرون طرين لك ثم 
طوبى . 

الطريق #الظليه رجه اللي واز نانف لاطي والحيس» والكفير والخيزة» رشهورة 
في الجنة» قلبوا الياءً وارًا للضمّة قبلهاء يُّقال: طُوبى لك» وطوباك أيضًا. 

والله السعيدٌ أنت”"' يا أيُها المحزون» والله صاحب التحقيق أنت يا أيّها المحزون. 

والسعيد: بمعنى المسعودء من السعادة» وهي معاونةٌ الأمور الإلهية للإنسان على نيل 
الخير» وتقديمُ الخبر للتأكيدٍ والاهتمام . ١‏ 

والتحقيقٌ تلخيصُ ما للحقٌّ للحقٌ وما للخلقٍ للخلق» ويستعملٌ في تحقيق كون الحكم 
والأمر لله؛ وفي تحقيقٍ كون الحول والقرّة لله» وفي «النهاية»: إِنَّ التحقيقٌ والحقيقة لله حال 
ثم يستقرُ هذا المعنى فيصيرُ مقامًاء ولا ينحجبٌ المتحققٌ بالخلقٍ عن الحقٌ ولا بالحنٌ عن 
الخلق» ويقال له: المرتبةٌ الجامعة بين ذي العين وذي العقل . 

والله خليل الصديق أنت يا أيّها المحزون ليت الله يمن أي ينعم علوء به أي بالحزن من 
خزائن جوده للحزن مخازن جمع مخزن. وهو ما يُحْرْنُ فيه الشيءٌ» والخزانة: واحدةٌ 
الخزائن» والخزائنُ جمع خزينة» يعني: للحزنٍ مخازنُ الأسرار والمعارف لا يمطي منهامن 
تلك المخازن شيئا إلا لصديق محتبى والصديق : الكثيدُ الصدق» والصدَّيقٌ من الناس من كان 
كاملاً في تصديقه لما جاءث به رسلٌ الله علمًا وعملاً» وقولاً وفعلاً» وليس يعلو على مقام 


4 في المطبوع (580): أنت والله السعيد. 


الفلك التاسع الإسلامي لاباء 
الصدّيقية إل مقام النبوة» ميق عله وتفصيلٌ الصدّيقية» والصدق». وصدق الأقوال» 
وصدق الأفعال» وصدق الأحوال. وصدق الهّمة» وصدق النور. 

والمجتبى بمعنى: المختارء كما يقال: اجتباهء أي اختاره. والاختيارٌ: الاصطفاءء 
وصفة الشيءٍ خالصهء يُقال: محمد يلِْ صفوة الله من خلقه ومصطفاه. 

والحزين أي المحزون عارف بقدرهء الحرينْ هو العارفٌ الحزين» هو الوارث أي وارثُ 
علم النبي يَلِةِ لقوله عليه السلام: «العلماءٌ ورثةٌ الأنبياء»”'2 ولقوله عليه السلام: «مَنْ عمل 
بما علم ورّئه الله علم ما لم يعلم»”" الحزين سر الله في أرضه. الحزن إذا فُقَدَ من القلب خَرب 
القلبُء لأنَّ الحزنَ موجبُ الانكسارء وقد قال تعالى : «أنا عند منكسرة القلوب»”" يعني : إذا 
قد الحزن عن القلب فُقَدَ الاتكسارء وإذا فقدَ الاتكسار فُقَدَ تجلّى الحقٌّ للقلب» وإذا فقدَ 
التجلي من القلب خَرِبَ القلبُ كما ورد في الحديث القدسي: «أنا عند المُنكسرة قلويهم 
لأجلى» . 

قال عبد الرحمن الجامي قُدّس سوه السامي: معنى هذا الحديث «أنا» بالذات والأسماءٍ 
والصفات» المتجلّي لمن انكسرَ وفني عن ذاتِهِ وأفعاله وصفاته مطالمًا ومشاهدًا تحمّقة 
ببقائي» إذ الفاني إذا اندرج في الفناء شيئًا فشيئّاء ولم يطلع إلى مقام البقاء يُستَغرقٌ في بحر 
الفناء» ويُستهلكٌ فيه بحيث لا يرجم إلى الساحل لضعفب استعداده» فيكون من المجذوبين 
غير مردودين إلى البقاء: وإليه الإشارة بقوله «لأجلي» أي: يفنى عن نفسه لأجلٍ البقاء بي بعد 
الفناء غير مطلوب بالذات» بل المطلوب الذاتي (40؛] هو البقاء» ولكن لا يتحققٌ البقاءٌ 
ولا يمكرٌ إلا بالفناء . 


با مخدوع خطابٌ لغير المحزون» وهو المريدٌ الذي لم يشتغلٌ بنفسه عن غيره» والعارف 
الذي لم يعرف بمناسبة نفسه مع ربّه» والعالم الذي لم ينعدم» والحكيم الذي لم يرتب نظلا 
أنك فى الحاصل بفقدٍ الحزن والحالُ أنت فى الفائت عن الخير الكثير يا مسكين مثلى قوله 
(مثلي) هضمًا لنفسه وتعليمًا للسالكين» حاشاه أن يكون مثلّ المخدوع المسكين؛ بل مثليته 
)غ0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة )714/١(‏ . 


0( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة .)518/١(‏ 
(9) تقدم الحديث وتخريجه صفحة .)518/١(‏ 


4 شرح مواقع النجوم 
إنّما هي بالصورة البشرية» لقوله تعالى: « كُلْ إِنَمَا آنأ مسَرٌ مَتْنكورْ ويح إن 4 [الكهف: 1٠٠١‏ للست 
تعلم أن الذي فاتَكَ بفقدٍ الحزن أكثر' مما حصل لك في غير الحزن فِأيّ شي تفرح؟ أي تسن 
وقد قال الله تعالى: < إِنَّ لَه لا يحب الْمَرِسِينَ 4 [القصص: 756] . 

صاحبْ الأمن والبلشرى يي في هذه الدار يحزن على التقصير في شكر هذه النعمة أي نعمة 
الأمن والإبشارة» كما قالث عائشةٌ نشة رضي الله عنها عند تورُم قدميه يلو من طولٍ قيام الليل: 
أتتكلّفُ هذاء وقد غفرَ لك الث ما تقدّم من ذنبك وما تأخَر؟ فقال عليه السلام: «أفلا أكون 
عبدًا شكورًا»”"2 مع أنه بكْ يرى تولى الحق في نفسه يلخ شكره تعالى وهو يله عرييٌ أي مجرّدٌ 
عن ذلك الشكر ناظر” بعين التوحيدء وهو ألا يرى مع الحقّ سواه» وألا يرى سوى ذاتٍ واحدة 
والأدث فى شفط البحذ عر :لاف ظعو لتر يط بان يقاضية" اللواللكه عل با ترما ويا 
والوقوف عند مرسوم الشريعة أنت أنت. وهو هو في مقام الأدب والفرق الثاني إذ أنتَ أنتَ 
بتعيّتك تدك بود رتلت» ولست أنت هو؛ بل أنتَ مقيّدٌ بالعبودية» وهو مُطَلقٌ بالربوبية؛ 
وهو هو في إطلاقه ليس هو أنتٌ لتنرّهِهِ عن التعيّن الخاص والتقيّد والحدوث» وليس هو 
أنتَ» بل هو ربٌّ وأنت عبدٌّ» لأنَ الهوية في كلّ شيءٍ ساريةٌ» وعن كلّ شيءٍ مجرّدة وعارية: 
فافهمْ ترشدٌ إن شاء الله . 

وإذا كان صاحبٌُ الأمن والبشرى بهذه الحالة أي يحزن على التقصيرٍ : في الشكر ذما ظدّْك 
بالخائف الذي لا يعرفٌ على ما يقدم؟ طوبى لمن كان شعار». الشّعارُ بالكسر : ما ولي الجسد 
من الثياب» وشعارٌ القوم في الحرب: علامئهم ليَمْرِفَ بعضهم بعضًا الحزن. طوبى لمن كان 
دثارثه الحزن والدّثار بالكسر: كل ما كان مرخ الكنانب فوق الشّعارء وقد تدر أي تلفف فى 
الدثار» وطوبى لمن كان بيه الحزن» وطوبى لمن كان طعالله الحزن» وشراله ار 
بالحزن يلتذ الصديقون والنبيون. الحزن جما الخير كله جماعٌ الشيء: بالكسر جمعه. 
يُقال: جماع الخبأ الأخبية» أي جمعُهاء ويقال: الخمرُ جماع الإثم؛ لأنَّ الجماع ما جمع 


عددًا. 


إذا أحبّ الله عبدًا ألقى له نائحة في قلبه. التناوح التقابل» وناحت المرأةً زوجهاء وعليه 


1 حديث أخرجه البخاري (48727) في تفسير سورة الفتح» باب قوله : 8 لَْحْفْرَلكَ أسَهُ ما تدم من ديك وما 


ْ تآخَّره ومسلم (1870) في صففات المنافقين» باب إكثار الأعمال والاجتهاد. 


الفلك التاسع الإسلامي اليم 
نوخا ونُواحًا ونِياحًا ونياحةً ومَناحًاء والاسم النياحة» فهي نائحةٌء أي باكيةٌ للميت بتعدادٍ 
محاسن الميت وفضائله وما يفْتخْر به من الحسب والنسب والمال والحال» ونساء نو 
2 ونوح ونوائح ونائحات [40:/ب] والنائحة ههنا كنايةٌ عن الحالةٍ التي توجبُ رقة القلب 
وحزنه؛ مَنْ لم يذق طعمَ الحزنٍ لم يذق لذة العبادة على أنواعها . 

فلا يغرَنكَ يا بن ما تسمعٌ من قول صدّيتٍ متمكن: إن الحزنَ مقامٌ نازل أي سافل» ذليس 
يربذ صديقٌ متمككن رضي الله عنه صاحبُ التحقيق ما يتخيئله بعض المتطفّلين أي المقلّدين» 
والطفيليئٌ : الذي يدخل وليمة لم يُدْعَ عليهاء وقد طفلَ وتطمّل» فهو متطفّل على الطريقة» فال 
الحزن تابعٌ للمحزون. مثل العلم تابع للمعلوم» فبتضع أي ينخفض الحزن باتضاعه بانخفاض 
المحزون ويرتفع الحزن بارتفاعه بارتفاع المحزون هبك هَبْ بوزن دع بمعنى احسبٌ» يقال: 
هب زيدًا مُنطلقاء أي احسبه منطلقاء ولا يستعملٌ فيه ماض ولا مستقبل» يعني: احسب 
واعدد نفسّك أنّك أقامَكَ الحق تعالى في أعلى المقامات التي ينتهي إليها أعلى الموجودات. 
هل فاتك شيء آم لا؟ أمّا من جهة احترامها أي احترام المقامات لعلوتهء أو من جههة أخرى 
ذوق هذاء ألستَ تجلا الحزنّ إن كنت مكمّلاً غير محجوب بمشاهدتنك؟ وإن حجبك ذلك 
المقام فأنت ذو نقص. فليت أتمنى الله يمن أي أن ينعم على قلبي بلطيف الحزن. ورقيقٍ 
الشجو. والشجو: الهم والحزن» وبابه عداء وأشجاه: أغصه. 

مطلع هلاله : أي هلال نجم الحزن: 


د 0 5 3 ٠‏ 
2١‏ حورن الفكؤوهد أد”مله ودِي_ هوم ذهيئله 
3 إن تله 0 أمرا عسيرا مركئكة 


كسم افتان: لتك ا متتجتاطتحه اطاتهية 
يعنى : عزن القلب أدبٌ القلب» ودين القلب» ومذهتٌ القلب» إن جعت الحزن وجدت 
ركوبًا ومركبًا علاه. 


6 شرح مواقع النجوم 
فصول الوصية السنية 


١‏ فصل الصحبة 

الصحكُبه نتيجة البسطء صحبّه كسمعه صحابةً ويُكسرء وصحبّه عاشرهء وهم أصحاب 
وأصاحيب» وصحبان» وصحاب» وصحابة» وصحب واستصحبه: دعاه إلى الصّحبة. 

وفي «الكليات»”'' الصاحبٌ: الملازمٌ إنسانًا كان أو حيواثاء أو مكانا أو زماناء ولا يفرّق 
بين أن تكون مصاحبته بالبدن» وهو الأصلٌّ والأكثرء أو بالعناية والهمّة. ويقال للمالك 
[للشيء] هو صاحبه»؛ وكذلك لمن يملك التصرّف. والصاحبُ مشتقٌ من الصحبة؛ وهي» 
بزناكاك كه القدين والكدي :لح لحرت خصصيا العو كرت واكويع 4 وطالة مول 

والبسط في مقام القلب بمثابة الرجاء في مقام النفس» وهو واردٌ تقتضيه الإشارة إلى 
قبول» ولطف. ورحمة» وأنس» ويقابله القبض كالخوف في مقابلة الرجاء في مقام النفس» 

' : 2 

والبسط في مقام الخفي هو أن يبسط الله" العبدَ مع الخلق ظاهرًا ويقبضه إليه باطئا رحمةٌ 
للخلق» فهو يسم الأشياء ولا يسعْهُ شيءٌ» ويؤثر في كلّ شيء» ولا يؤنَّدُ فيه شيء. 

ولا يقوى عليها أي لا يقدرٌ على الصحبة إلا الأقوباء جمع قوي من الرتجال أي رجالٍ الله. 
وهم أهلٌ الله وهم فانون في الله: وأهلّ القلب عبارة عن طائفةٍ كشفف الله عليهم الحُجْبَ 
الظلمانية: لكنهم واقفون في الحُجّبٍ الثُورانية الذين لا تغيرُهم الأحوال. 

وحدها أي حدٌ الصحبة» والحدٌ: قولٌ دالٌ على ماهية الشيء» وعند أهلي الله: الفصل 
بينك [41:] وبين مولاك» كتعبّدك وانحصارك في الزمان والمكان المحدودين. 

ألا يقبل الصاحب من صاحبه إلا ما يقبل منه رب تعالى» فإن لم يفعل أي لم يقبل من 
صاحبه ما قبل منه ريه فقد خانه أي صاحبه. والخيانةٌ: تقال اعتبارًا بالعهد والأمانة» وخيانة 
الأعين ما تسارق من النظر إلى ما لا يحل في الصحبة؛ فإنً شرطها أي شرط الصحبة التصبحةٌ 
وهي الدعاء إلى ما فيه الصلاح» ونهيٌ عمّا فيه الفساد وأدبها أي أدب الصحبة كففٌ جفاءك عن 
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خليلك. وتحمّل جفاه أي جفاء خليلك» وجفا جفاءً وتجافى لم يلزعْ مكاتةُ» وجفا عليه كذا: 
ثقل» والجفاءً : نقيض الصلة» ويُقصر. 

ولها أي للصحبة مراتبُ جمع مرتبة بحسب الأحوال. فإن كان صاحبّك فوقَك. فاصحبه 
بالحٌرمة. والحرمة : ما لا يحل انتهاكه وفي «القاموس»: الحرمةٌ بالضم وبضمتين» وكهمَرَّة : 
ما لا يحل انتهاكه» والذمة» والمهابة» والنصيب 8 وَمَن يُمَظِمْ حرمت لَه © (الحج: :15 أي 
ما وجب القيام به. والانتهاكٌ : نقض الحرمة بما لا يحلٌ. 

وإن كان صاحيّك كفأك أي نظيرّك وقرنك فاصحبه بالوفاء. الوفاء: ملازمة طريق 
المواساة» ومحافظة عهود الخلطاء»؛ أي الصواحب. 

وإن كان صاحيّك دونك بكونك فوقه فاصحبه بالرحمة وهي إرادةٌ إيصال الخير. 

وإن كان صاحبك عالمّاء فاصحبه بالخدمة والتعظيم . 

ركان عاسك حاف فاسع بالسياسة. والسياسة: هو استصلاحٌ الخلق بإرشاده 
إلى الطريق المنجّي في العاجل والاجل . وقد مرّ تفصيله. 

وإن كان صاحبك غنيئا فاصحبه بالرهد وهو إسقاطٌ الرغبة في الشيءٍ بالكلية» وقد سبق 
تفصيله غير مرة . 

وإن كان صاحبك فقير" فاصحية بالحود. الجود: عطاؤك ابتداء قبل السؤال» وقد مرّ 
تفصيل الجودء والكرم» والسخاءء والإيثار. 

وإن كان صاحبك صوفي فاصحبه بالتسليم. التسليم: هو أن يكل العبدٌ نفسّه في جميع 
أحواله؛ لكنْ مع بقاء مزاحمةٍ من العقل والوهمء وبهذا يفرق بينه وبين التفويض» وتسليم 
العحق +ع أواتجة ترك تسرلمة إلى السن. 

وهذه هي مراتب الصحبة» يعني: مرتبة الحرمة» ومرتبة الوفاء» ومرتبة الرحمة» ومرتبة 
الخدمة» ومرتبة السياسة» ومرتبة الزهد» ومرتبة الجود» ومرتبة التسليم. 

واعلم؛ أن صحبة الجليل سبحانه وتعالى أَْلى من صحبه الخليل» فإن الجليل يحفظك» 
والخليلٌ أنت تحفظه. الجليل يُمطيك. والخليل أنت تعطيه؛ الجليلٌ يحملك. والخليلٌ أنت 
تحمله يقال: حمل به حَمالةٌ بالفتحم كفل» وحمله على الأمر يحمله فانحمل: أغراه به 
وأحمله الحمل : أعانه عليه؛ وحمل الغضب: أظهره. 


م شرح مواقع النجوم 

الحليل م والخليل انك قن لله وتولى. اليم #“تعلن. وفي (القاعمرس» : تولاه: 
اتّخذه وليّاء» والأمنَ تقلده» وعنه أعرضء أو نأى . 

الحليق نكون اذك يك تزيد آنت واللخدل يويد أن تكون أنك له حيث يريد الخليل: 

وعلكنة من الى العدان ماح مو ذه الآ دالمق يشو تماق :وان يقت تهتنا أمره ونيا 
وأن يعامل خلقه الخلق برحماه. الرحمة: [443/ب] الرقة» والمغفرة» والتعطف كالمرحمة؛ 
والوحم بالضم ويضمتين» والفعل كعلم» ورحم ترحيمّاء وترحم. والاسم الؤُحخمى. 

وأن يوالي من والاه تعالى ويعادي من عاداه تعالى ولو كان المعادي ابنه وأباه والموالاة 
ضد المعاداة» كما قال الله تبارك وتعالى : «#الا يعد قَوْما ما ينوس باه لوم لآير يدت من 
]اد لله ا وَلَوَ حكانواً أءَابَآَهُمْ أو أنحاءكم 1 أو إِحَوتهرز 33 0 وليك حكَيّ فى 
لوم الإِيمن وَأَصَدَهُم يروج ينه 4 [المجادلة : 17] منّة . 

وددث الرجل بالكسر وُذًا بالضم: أحببثه» والودٌ بضم الواو وفتحها وكسرها: المودة؛ 
والوداد: الحبٌء واد يُوادٌ موادّة وودادًا. وحاده: غاضبه وخالفه وآدَ يكيدٌ: اشتدّ وقوي» 
وأيّدته تأييدًا قوّيته . 

والدُوح: بالضم مابه حياة النفس» ويؤنث» والقرآن» والوحي» وجبريل» وعيسى 
عليهما السلام» وروح الإلقاء يعنون به الروح المشار إليه بقوله تعالى: ا يلْقَى الروح من أمروء 
عَلَّ من يَِكَآُ وِنْ عبد 4 اغافر: ]1١‏ فلهذا يطلقون الرُوح في اصطلاحهم بإزاء الملقي إلى القلب 
من عالم الغيب على وجه. 

مَنْ صاحب الحدَ لاييُالي من ذقّة الضع والسؤال 
من طعم الهجحر في هواه 2 لد ا 1 

وما أباليه بالة وبلاءً ومُّبالاة» أي: ما أكترث» وكرثه الغمٌ يكرثه ويكرثه اشتدّ عليه 
ما اكترثُ له: ما أبالي. والذلٌ ضدٌ العزء وقد ذل يذلٌ بالكسر ذُلاً» وذلة ومذلّة» فهو ذليل. 
المنمٌ ضدٌ الإعطاء» وسأله الشيء وسأله عن الشيء سؤالاً ومسألة؛ والسؤال هو استدعاءً 
مرفةء أو مايؤدّي إلى معرفة»ء أو ما يؤدّي إلى المال» فجوابٌ استدعاءٍ المعرفة على 


الفلك التاسع الإسلامي مع 
اللسان» واليدٌ خليفةٌ له بالكتابة أو الإشارة» وجواب استدعاء المال [جوابه] على اليد» 
واللسانُ خليفة لها إمَا بوعدء أو بردٌ» والسؤال إذا كان بمعنى الطلب والالتماس يتعدّى إلى 
مفعولين بنفسه» وإذ كان بمعنى الاستفسار يتعدّى إلى الأوَلٍ بنفسه وإلى الثاني بعن” . 


؟- فصل من الحكمة توقير الكبير ورحمة الصغير 

الوّقار بالفتح : الحلمٌ والرزانة» والتوقيرٌُ: التعظيم» والترزين. والرحمة: الرأفة والمغفرة 
والتعطف كالمرحمة . 

ومخاطبة الناس باللين» وهو ضدٌ الخشونة» لأنَّ الشيءَ يلين ليئاء وشيء لين وليْنٌ مخفف 
منه. وإذا لقيت أحدًا من الناس ذالقه بالبشاشة أي بطلاقة الوجه وإن لم تقدر' عليها على 
البشاشة ذالقه بما تدومٌ عليه من الخير. لقيه كرضيه رآهء ولا تطوّل المجالسة لثلا تتغير 
أحوالك في التقصير بطول المجالسة وتغيّر عن حاله تحوّل» وغيّره جعله غير ما كان» وحوله 
00007 أي تحوّل فيتغير جليسك عليك. فربما يؤذيك فاحذر'. أذي به بالكسر أذَا 
وتأذى» والاسم الأذية والأذاة» وهي المكروه اليسير. 


؟ فصل أنصث لحديث الجليس ما لم يكن هرا 

والإنصاث: السكوت والاستماعء والهّجر بالفتح الهذيان» وقد هجر المريض من باب 
نصرء فهو هاجرء والكلامٌ مهجورء وبه فسّر المجاهد وغيرُه قوله تعالى: 8 إِنَّكَرَى أََحَدُوا 
هنذا الْفَرَءَانَ مَهَجُويَا # [الفرقان: ].٠‏ أي باطلاء والهُجر بالضم الاسم 73 من الأهجارء وهو 
الخنا والإفحاش في المنطق» والخنا: الفحش» وقد خنى عليه من باب صدى» وأخنى عليه 
في منطقه: أي فح 

فإن كان حديثٌ الجليس هجر فانصحه في الله تعالى إن علمتَ منه القبول بألطف 
النصح. وإلآ أي وإن لم تعلم منه قبول النصح فاعتذر' في الانفصال عن محدّث الهجرء 
والاعتذارٌ طلب العذر . يُقَال: اعتذرَ من الذنب» واعتذرَ أيضا بمعنى صارَ ذا عذرء والاعتذار 
أيضًا الافتضاض . 
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وإن كان ماأي الحديث الذي جاء الجليس به حسنًا فحسّن الاستماع أي فزيّن استماع 
الحديث الحسن ولا تقطع عليه على الجليس حديته الحسن» والُشْخص أي افتح عينيك» 
ولا تلتفت الأطراف بالنظر إليه إلى الجليس المحدّث الحديثٌ الحسن ما دام مُحَدُنا لك 
الحديث الحسن.» يُقال شخصّ بصره من باب خضعء فهو شاخص إذا فتح عينيه» وجعل 
لا يطرف. 

وإن كان ما أي الحديث الذي يأتي به ليس بعظيم الفائدة أي النفع فإ لكل أحد عند نفسه 
قدرا. قدرٌ الشيء 0 زعوي الأصل مصدرء وقال الله تعالى : # ومَاهَد روا لله حَقٌّ درو » 
[الأنمام: 941 أي ا مر ه حقٌّ تعظيمه خرجخ أي عَلّم وأدّب عقلكَ بأدب كَ زمان. يقال: 
خرّجه في الأدب فتخرّج فهو خرّيج كعئّين بمعنى مفعول» والأدب: حفظ الحدّ بين الغلر 
والجفاءء أي بين الإفراط والتفريط. وقيل: الأدبُ عبارة عن معرفة ما يُحترز به عن جميع 
أنواع الخطأ. 


فصل في التواضع ] 

(4) فصل عليك أي الزم بالتواضع : 

قال الفرغاني”'2 قدس سره: التواضع : أن ينض العبدٌ لصولة الحق» وهو على أقسام 

التواضع م للدين: وهو ألا تعارض بمعقولٍ منقولاً» أي لا تعارض المئقول من الكتاب 
والسنة بالمعقول لك» بحيث تطلب صحته بالاستدلال على ذلك ببحثك ونظرك» بل نكون 
مُطيعًا للأمر تقليداء والخبر إيمانًا من غير طلب تعقل أمر وراء المفهوم ممّا أخبرت به وراء 
المعرفة لكيفية التعبّد بما أُمرتَ به» كما ورد في «المواقف النفرية"”" أنه قال: أوقفني تعالى: 
وقال: إذا أمرتكَ بأمرء فامضل لما أمرئك به ولا تنتظر بأمري علم أمري. وقال لي إذالم 
تمض أمري إلا بعد أن يبدو لك علمٌ أمري» فعلم الأمر أطعت لا لأمري 

والتواضع للإرادة: هو أن يَتركٌ العبدٌ جميعٌ المرادات والمطالب» بحيث لا يُريد من الحنٌ 
لاما أراده» فيترل من مراده: :ويعرك الحيّ يتصوف فيها على مرادهخرٌ وجل؛ 
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والتواضع للحقيقة: هو أن تنزل عن رسمك الذي هو نفسك لتفنيه للحقيقةء» وهذا 
النزول» وإن كان غير مكتسب لأنَّ الفناء إنّما يكونُ وقتَ اضمحلال ظلمة الرسوم في نور 
التجلّي. لكنّ مداومة العبد على رياضة نفسه بملازمة الذكر» ومنع العادة» وتحمّله لمشافٌ 
المجاهدات هو الذي يعدّد أن يصيرَ من أهل المقامات. 

والتواضع مع الخلق : هو أن ينتفي عنك الخضوعٌ لأحدٍ من الخلق عند حاجتك إليه» كما 
ينتفي عنك الجفاءٌ وقت الغنى عنهء وذلك أن الخضوع عند الحاجة ليس هو من ياب 
التواضع» إِنما هو من باب الضعة والمسكنة [450/ب] والخديعة» فالمتواضع بالحقيقة من كان 
قصدّه في قربه من الناس الرحمة بهم واللين بهم» وفي بُعدِه عنهم الزهدَّ فيما في أيديهم» 
والنزاهة عمًا لا يحل له منهم عند المخالطة لهم» فمثل هذا لا يكون قربه ممّن قرب منه مكرًا 
وخديعة» ولا بعده عمّن تباعدٌَ عنه كبرًا وعظمةً» وهذا هو المتحقق بالتواضع مع الخلق لأجل 
تعظيمه للحقٌّ. وذلك هو أكملٌ أوصاف العبد عند ملابسته للخلق . 

واعلم أنه أي التواضع سرد من أسرار الله تعالى المخزونة عنده تعالى» وذلك السرٌ هو الذي 

اهيا بعالى :هي الكقان لأ لبيا اومدق ) اللبيودكل وام تواضعاء وهو أي التراضع مر 
أعلى مقامات الطريق» وآخره مقام ينتهي إليه رجال الله أي أهل الطريق وحقيقة العم بعيرده 
النفس ولا تصح مع العبودية زاب لأنها أى الرياسة ض'كُ العبودية» ولهذا قال المسايخ 
رضي الله عنهم : آخره ما يخريمٌ من ذلوب الصدبقين حب الرياسةء ولا تكون الرياسة إلا مع 
الجهل . 

وقال عيسى عليه السلام لأصحابه: أبن تنبثُ الحبة؟ قالوا: في الأرض. ذقال عليه 
السلام: كذلك الحكمة لا تنسث إلا في قلب مثل الأرض. يُشير إلى التواضع. وإلى هذه 
الإشارة أشار سيد البشر وكِةِ: ١ظهرث‏ ينابيع الحكمة من قلبه على لسانه؛ في قوله ين: « 
أخلص لله أربعين صباحًا ظهرث ينابي الحكمة من قلبه على لسانه»”" 

والبنابيع جمع ينبوع لا تكون إلا في الأرض. وهو موضم نبع الماء» ولا نظن أن هذا 
اوفع الظاهر على أكثر الناس. وعلى بعض الصالحين تواضعء فليس بتواضع . وإنما هو 
تعلق لسبب غاب لفك تلن 3 معان وجا ررنة جافيها»ة والنوت فليا ذوآامه تياك 


فق تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (189/7). 
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وا لعهنا قدر كن ترامالا نا نار عند يراك بوم لشي وله ملفا عاونا ثور 55 اليك بو للطه له 
والمَلقُ محرّكة : الود واللطف» وأن تعطي باللسان ما لِيسَ في القلب» والفعل كفرح. 

وكل واحدٍ من أكثر الناس وبعض الصالحين متملّق”'2 على قدر مطلوبه. والمطلوب منه 
يعني الضعة والمسكنة للمطلوب من التملق دون التواضع والتواضع شريفٌ علي لا بتصور 
عليه" كله أحبدء فإنه أي التواضع موقوفٌ على صاحب التمكين في العلم بالله وعلى صاحب 
التحقّق والتخلّق” " مر غير مرة. 


فصل في الزهد]ا 

(5) فصل وعليك الزمٌ بالزهد: 

والزهد: هو إسقاطٌ الرغبة في الشيء بالكلية . 

وقيل : الزُهد إمساكٌ النفس عن اشتغالها بملاذً البدن وقواه إلا بحسب ضرورة تامّة. 

وقيل : الزهدٌ الإعراضٌ عن متاع الدنيا وطيّباتها . 

والإعراضٌ على قسمين: فإِنَّ بعض المعرضين إِنّما أعرضّ معاملة ما كأنه يشتري بمناع 
الدنيا متاح الآخرة» وهو زهدٌ غير العارف . 

وأما القسم الثاني: فهو زهدٌ العارفين» فإنَّ إعراضهم عن متاع الدنيا لغرضين آخرين: 
أحدهما: في حالة التوجه إلى ربّه . وثانيهما: عند رجوعه من عنده. 

أما ما هو له عندما يتوجّهُ إلى الحقٌء فإنه حينئذ يُعرضٌ عن كلّ ما سواه. وأمًا ماهر 
عندما يرجع من الحقٌّ إلى الخلق فهو أنه يُعرض عمّا سوى الحق من جهة أنه مشغولٌ بالحنٌ 
عن الباطل . 

وزهد خاصّة الخاصة: هو إعراضهم عن كلّ [454] ما سوى الله من الأغراض والأعواض 
الظاهرة أولاً» والباطنة ثانيّاء وعن كلّ ما هو غير ثالنًا. وقد مر تفصيلٌ زهد العامة» وزهد 
أهل الإرادة» والزهد في الزهد. 
)١(‏ قي المطبوع (591): وكلٌ يتملق. 


8 في المطبوع (591): والتحقق في التخلق . 


الفلك التاسع الإسلامي لضم 

فإله أي الزهد صفةٌ شريفة عليك إذا قامت تلك الصفة بشخص على الكمال حالث أي تلك 
الصفة حجزت بينه بين ذلك الشخص الذي انيه صف | وعد علق القماك وبين رؤية 
الأكوان جمع كونء وهو عند أهل الحق: عبارةٌ عن وجود العالم من حيث هو عالم وشرطه 
أي شرط الزهد ألا بحن إلى ما زهد فيه. 

الحنين : الشوقٌ» وتوقانٌ النفس» وقد حر إليه يَحِنُ بالكسر حنيئًا وأدبةأي أدب الزهد الآ 
بيذم المزهود فيه. لكونه أي المزهود فيه من جملة افعال الله تعالى. وليشغل الزاهد نفسه بمن 
زهد من أجله وهو الحقٌ سبحانه وتعالى فإنه أي الزاهد إذا اشتغل بذلك أي بمن زهد من أجله 
تولآه الحق بالحضور معه في بساط الأنس ببه. 

تولأه: بمعتى اتخذه وليًا. والحضور: تمثّمٌ القلب بالحقٌ عند غيبته عن الخلق» وبساط 
الأنئن«مقامة: والانش معترون به عن روح القرب» وثازة عن ااثن معاهدة جنال الحضرة 
الالوقق القليه ومو كدان لكان و تروف انمايا لالش إن سمي الساعر والح 
اتسين الع ب 

في كل ما يطرأ من تفاصيل الكون متعلق (بتولاه) طرأ عليه طلم من بلد آخرء وطرأ عليهم 
كمنع» طَرْءًا وطروءًا أتاهم من مكانء أو خرج عليهم منه فجأة. 

قد يختبر الحق الزاهد يومًا ما ليعرتفٌ الحنٌ بمب الله عليه على الزاهد في توليه إاه بأخذه 
تعالى مما أن فيه وفي بعض النسخ (مما يتنافس أو ينافس) يقال شيءٌ نفيس : أي يُتنافس فيه 
ويُرغب» ونافسَ في الشيء منافسةً ونفاسًا بالكسر: إذا رغب فيه على وجه المباراة في الكرم؛ 
وتنافسوا فيه أي رغبوا. 

يعني: يعاملٌ الحقٌّ للزاهد معاملة الاختبار أي الامتحان» ليعرّف الحقّ بمئةٍ الله على 
الزاهد في توليه إيَاه بأخذ مما يأنس أو ينافس أو يتنافس . 

فيه القلب المحجوب:؛ فإذا لم يلتفت الزاهد لذلك الأمر العارض بالأخذ مما يأنس فيه 
القلب عرف الزاهد حينئذ من الله''' تعالى عليهء وعنايته به. فيزيد شكرًا ورغبة مما رهد فبه. 
منّ عليه أي امتَنَّء وبابه رد ومنَّة أيضًاء ورغب فيه كسمع رغبًا ويضمء ورغبه: أراده 


كارتقب» وعنه لم يرد. 


. في المطبوع (91؟7): عرف حسن منْةٍ الله‎ )١( 


584 شرح مواقع النجوم 


1 فصل لا تلق أحدًا إلا ما ينشطه إليك 

لقيه: بمعنى رآء» ونشطٌ كسمع تَشاطًا بالفتح» فهو ناشطٌ ونشيط: طابث نفْسُه للعمل 
وغيره» وأنشطه ونشْطه تنشيطا وواله أي عادله وقابله يعني : قابل كلّ من تلقاه في عقله لاافي 
عقلك أن توازنه في عقِله تأمنه الأمنٌ والآمن كصاحب ضدٌ الخوفء أُمِنَ كفرح أَْنَا وأمانا 
بفتحهماء وآَمَنا وآَمَنةَ محركتين» وإمنا بالكسرء فهو آمن» وآمن كفرح» وأمين كأمير قال 
بعض الحكماء: عاشروا النامَ معاشرة إن متم بكوا عليكم. وإن غَبشْم حَنُوا إليكم. العشرة 
والمعاشرة بمعنى المخالطة» يقال: عاشره معاشرة [444/ب] أي خالطه مخالطةً؛ وتعاشروا: 
قالطو ونات تمزت وتماق وحصت نيو مسح ويك و السرة" الشوق وقد لكام 
والطرب» أو صوت الطرب عن حزنء أو فرح» حن يح حنيئًا استطرب فهو حان. 


/- فصل في المذهبآ 

فصل ليس في المذاهب أشرفٌ من مذهبك يا بدرٌ الحبشي لتعلقك بالله تعالى. 

والمذهت: المعتقد الذي يُذهبٌ إليه» والطريقةٌ: والأصل»ء والمتوضأء والحنٌ بما نحن 
عليه في الاعتقاد» والباطلٌ ما عليه مُخالفنا فلا تنتم أي لا تنسب لمذهب أحد سواه أي غبر 
مذهبك فإله أي مذهبك أشرفٌ المذاهب. واستمرة أي كن مُستمًا على حالتك. والزم 
الاعتدال ولا تنفك عنه فإنه أي الاعتدال هو طريق الرجال أي رجال الله تعالى وتقدس. 

والاستمرارٌ: ما لا ينقطع ولا يفوث ولا ينتهي» كزمان المستقبل» لذن وهر الال 
ولا يُعلمُ آخره لكونه مستمرًا دائمًا إلى يوم القيامة» بخلاف زمان الماضيء فإنه بنقطم 
ويفوت. فلا استمرارَ فيه» لأنه ينتهي وينقطع في الحال. 

والاستمرار على نوعين: الاستمرار الدوامي» والاستمرار التجدّدي . 

والثاني على نوعين: استمرارٌ الثبوت» واستمرارٌ النفي. والأول في الاسم الموجبء 


الفلك التاسع الإسلامي 2*4 


فصل الوقت هدية الله إليك فخذ فائدته 


أي فائدة الوقت . والفائدة هي من الفيد بالياء لا بالهمزة» وهي لغةٌ: ما استفيدُ من علم أو 
مالٍ. وعرفًا: ما يكون الشيءٌ به أحسنّ حالاً منه بغيره. واصطلاحًا: ما يترثَّبٌُ على الشيء 
ويحصل منه» من حيث إنها حاصلٌ منه. 

والوقت عبارة عن حالك» وهو ما يقتضيه استعدادّك الغير المجعول. 

وقال الفرغاني”'2 قدس سره: الوقتُ: عبارةٌ عن حالٍ في زمان الحال» لا تعلّقّ لك فيه 
بالماضي ولا الاستقبال» فيقال: وقته كذا أي حاله كذاء ولهذا قالوا: الوقث ما كنت فيه» إن 
كنت بالدنيا فوقتّكَ الدنياء وإن كنت بالعقبى فوقنّك العقبى» وإن كنت بالسرور فوقئك 
السرورء وإن كنت بالحزن فوقتُكَ الحزن» فعنوا بذلك أنّ وقت الإنسان هو حاله الغالبةٌ 
عليه. ولهذا قالوا: الصوفيٌ ابن وقتهء لا يهمّه ماضي وقته ولا آتيه» بل إِنْما يهمّه الوقت الذي 
هو فيه. فهو لذلك إِنّما يشتغل بما هو أولى به في الحال» ومطالب فيهء فإنَّ الاشتغالَ بفواتِ 
وقتٍ ماض تضييمٌ للوقت الحاضر والاآتي : 


فزيّن الوقت بأسباب الكئضا فإنماوقتَكٌ سيف مُنتضى 


وقد سبق تفصيله. وهو أي الوقت راجع إليه تعالى» راحل عنك فته أي الوقت بالتقوى 
والعمل الصالح. وإلآ لكان الوقت حسرة عليك. الحسرة: أشدٌ التلهّف على الشيءٍ الفائت» 
يقال: حسر على الشيء من باب طرب» وحسرة أيضاء فهو حسير» وحسرةٌ غيره تحسيراء 
والتّحسّر التلهّف. إذا فاز أي ظفر غيرلكٌ به أي بالوقت. فاسمع وفي بعض النسخ (فاستمع) 
يعني ما قلثُ لك لا يحجبنَكَ مدح المادحين لك عن معرفتك بنفسك. 

يعني : لا يحجبئكٌ قولُ المادحين لك: إنك صاحبٌ الوقت» وأنت تعرفٌ بنفسك أنَّك 
لست صاحبٌ الوقت, بل أنتَ مضيّع الوقت. 


.7944 /7 لطائف الإعلام‎ )١( 


للف شرح مواقع النجوم 
السياسة رأس الحكمة فالزمها [444] أي لا تفارق عن السياسة» وهو استصلاحٌ النفس 
بإرشادها إلى الطريق المنجّي في العاجل والاجل . 


ه فصل لا تصاحبْ أحدً إلا من ترى معه الزيادة فى دينك 
الدين وضع إلهينٌ يدعو أصحابّ العقول إلى قبولٍ ما هو عند الرسول كَك. 
والدينُ يجيء بمعنى التوحيد. وبمعنى الحساب» وبمعنى الطاعة. وبمعنى الجد 
وبمعنى الشريعة» وبمعنى الدعاء» وبمعنى العيد» وبمعنى العادة» وبمعنى الخضوع» وبمعنى 
فإن نقص المصاحبٌ في دينك فاهربْ منه هروبكك من الأسد يعني: فر من ذلك المصاحب 
الناقص في دينك مثل فرارك من الأسد بل أشدّ من فرار الأسد فَإنّ الأسد يهدم بناءك”" أي 
جسدك ويعطيك أي لروحك الدرجات في الآخرة والقرينٌ المسُوء أي المصاحبٌ الناقص فى 
الدين بحر مك الدنيا والآخرة: أي : يجعلك محرومًا فى الدنيا والآخرة. 


[الورع في المنطق] 

الورع في المنطق أي في الكلام من الحكمة. 

والورع : هو الاحتراز عن كل ما فيه شوبٌ انحرافب شرعي» أو شبهةٌ مضرَةٌ معنوية في كل 
ما تقوم به صورة الإنسان الحسّية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية . 

وورعٌ الخاصّة : الاحترازٌ عن كل داعيةٍ تدعو إلى شتاتٍ الوقت والتعلّق بالتفرّق» وعارض 
يعارض حال الجمع . 

والحاصل : الورعٌ في الكلام من الحكمة: هي الاطلاع على أسرار الأشياء» ومعرفة 
ارتباط الأسباب بمسيّباتهاء ومعرفة ما ينبغي على ما ينبغي» بالشروط التي تنبغي» فمن عرفٌ 
الحكمةء ويسّر العمل بها فذلك الحكيحٌ الذي آتاه الله الحكمة» فَأحْكمَ وضم الأشياء في 


رس د نرم 03 سام ملاح لا ٍِ 


مواضعهاء قال تعالى : # وَمَن يَؤّْتَ الححكمة فَقَد أوق حيرا حكَيْيرا © [البقرة: 139]. 


)١‏ في المطبوع (597): يهدم دنياك. 


الفلك التاسع الإسلامي دح 

"وهل يكبت الناسسَ على مناحرهم في الثّار إلا حصائد السنتهم”'' كما ورد في الأثر. كبّه 
لبه وصرعهء يقال: كبّه بوجهه» من باب ردّء أي صرعَة» فأكب هو على وجهه. وهو من 
النوادر أن يكون فعلٌ متعديّاء وأفعل لازمًا. والمناحرُ جمع المنحرء والمَنْحَرٌ بوزن 
المذهب: موضع القلادة من الصدرء والمنحرٌ أيضًا: موضم نحر الهدي وغيره» والنحرُ في 
اللبّة كالذبح في الحلق. والحصائدٌ جمع الحصيدء وحصائدٌ الألسنة التي في الحديث هو 
ما قيل في الناس باللسانء وقطع به عليهم . 


٠‏ فصل : لا تجلمن في طريق المسلمين 

فإن اضطررت أي احتجت» يعني: إن كنت مضطرًا محتاجًا إلى الجلوس في طريق 
المسلمين» وغلبتك النفسُ في الجلوس اجلس فغضِنٌ البصر أي اخفض بصرك» يقال: غضٌ 
طرفه خفضهء والأمر منه في لغة الحجاز اغضض من صوتك وفي لغة أهل نجد غضّ طرقك 
بالإدغام . 

وأرشد الضاك. الإرشادٌ: السوقٌ إلى الطريق المستقيم» بمعنى الهداية. الضالٌ بمعنى 
الضائع والهالك. يقال: ضلَّ الشيءٌ ضاعٌ وهلك» وهو كنايةٌ عمّن لم يهتدٍ الطريق. وأعن 
الضعيف الإعانة والمعونة من العونٍ. والضعيفٌ: ضدٌّ القوي . 

وأمط الأذى عن الطريق. لأله من شعب الإيمان. والإماطةٌ الإبعادُ والإزالة. والأذى 
بمعنى المكروه. 

ورد السلام (55؛/ ب] ولا تقعد في موضع وأنت تقابل دار أخيك حتى لا يراك في مقابلة 
حرمه» وتنظر إلى جانب حرمه . ' 

وتورّع في مشيك على الطريق وفي قعودك. وذلك التورّعٌ ألا تمسك من الطريق في مشيك 
وقعودك إلا قدرَ ذاتك. ووسّع على الناس في طريقهم. فإنه أي الإمساك من الطريق قدر ذاتك 
)١(‏ كذا في الأصل» وتابعه في الشرحء ولم أجد الحديث بهذا اللفظء وإنما هو «مناخرهم» بالخاء 


المعجمة من فوق. والحديث رواه الترمذي )١717(‏ في الإيمان» باب ما جاء في حرمة الصلاة» 
وأحمد فى المسند 77١/60‏ . عن معاذ بن جبل . وقد تقدّم الحديث وتخريجه صفحة (؟/ 0146). 


7 شرح مواقع النجوم 
ليس لك إل موضع قدميك» إن كنت واقفًا وموضع قعودكء إن كنت قاعدّاء ولقد حذثني 
إبو عبد الله محمد بن عبد الكريم أن بعض المتوررعين أتى بقلتين كبحرين» قرية باليمامة؛ 
واليمامة القصدء كاليمام» وجاريةٌ زرقاءٌ كانت تُبصر الراكبٌ من مسيرة ثلاثة أيام» وبلاد الجوٌ 
فسّمّيت باسم هذه الجارية» لكثرة ما أضيف إليهاء وقال: جوّ اليمامة فأوقفه أي التورّع بعض 
الداس 3م طويل» فاقعد القلتين على وجه رجلين. وفي بعض النسخ: (على وجره 


١‏ فصل احترام الشيوخ واجب 
الاحترام: بمعنى الحُرمة بالضم وبضمتين» وكهمّزة مالا يحل انتهاكه. والذمّة 
والمهابة» والنصيب. 
والحاصل : احترامٌ الشيوخ عبارة عن تعظيمهم» ولذلك قال: ومن احترامهم لا بلس 
المريدٌ باهم ولا بقعد المريدُ في مكانهمء ولا ينكح المريد امرأة شيخه إن طلقها الشيع | 
مات عنهء ولا يرد المريد ١في]‏ وجوههم كلامّاء ويبادر أي يسرع لامتثال ما يقولونه. أي 
يأمرون المريد» ومن احترامهم تعظيع من عظموه. أي من عظم الشيوخ فعظم أنت من عظءه 
شيخك» ومن تلمذ له إن قدّمه الشيحٌ عليك. وإن كنت أعلم منه. فإن الشيح أعلم بالمصالح 
لك منك. والمصالح ججمع المصلحة» والمصلحةٌ ضدٌ المفسدة» ولا يحجبدَّكَ مانرى من 
نقصه أي نقص من قدّمه الشيخ عليك» عن تقديم الشيخ له وتقريمه. 


-1فصل في المساجد]آ 
فصل إذا رأبت”2. المساجد فلا تأتها إل طاهرا بنية احترامها. 
أي تعظيم المساجد ورفعهاء وقدم الرتجل البمنى في الدخولء وآخرها أي أخر الرُجل 
اليمنى في الخروج». واركم عند دخولك في المسجد ر كعتين. وإن استطعت أن تكون أل 
داخل واه خارج فافعل ذلك» وإذا سلّمتْ فسلّم على كل عبد صالح في السماء والأرض من 
ذلك المقامء يرد عليك منهم السلام» ولا تقل في ذلك المقام مُحرنا أي الهذيان» يعني قولاً 


)1غ( في المطبوع (197): إذا أتيت المساجد. 


باطلاً» ولا تقل فيه فحشًا أي قولاً سوء» ولا تدخلها أي المساجد للنوم ولا للراحة. إن كان 
لك عوضٌ منه في مقابلتها للراحة» فإن اتخذته بتك يعني إن لم يكن لك عوضٌ منه مقامًا 
للراحة واتخذت المسجدّ بيتك». لابأس"2“. أي : لا شدَّة ولا خوفٌ ولا حرج عليك في النوم 
والاستراحة فى المسجد. 


١‏ فصل حرمة التوجه لغير القبلة 
كما يحرم عليك في صلاتك التوجّه لغير القبلة إذا عرفتها 
أي القبلة» فإن فعلتَ أي توجهِتَ لغير القبلة مع علمك بها بطلث صلاتك. كذلك يحرم 
عليك التوجّه بقلبك لغير الله من دار وأهل ودكإن ومال. وكما يحرم عليك في صلاتك أن تدلو 
أي تقراً غير كلامه تعالى. كذلك إخرء غليك أن تناجي في قلبك غيره تعالى 12000 أو أن 
تشاهده أي أن تشاهدّ في قلبك غيره تعالى إلى أمثال هذء فالزم الأد. فإنه لا يقبل لك من 
صلاتك لاما عقلت. 


4 فصل العاقل كلامّه وراء قلبه 
الوراء: بمعنى خلف. وقد يكون بمعنى قدامء وقوله تعالى: «وَكانَ وَيَآءَمُ مَلِكُ » 
الكيف: 75] أي أمامهمء فإذا أراد العاقل أن يتكلم به أمّره على قلبهء فينظر فيه. أي في 
كلامه. فإن كان ذلك الكلامٌ له أي يدل لنفعه أمضاه ذلك الكلام» وإن كان ذلك الكلام عليه. 
أي يدل على ضره أمسك العاقلٌ عن ذلك الكلام المضر عليه» كما يقال: أمسكٌ عن الكلام : 
سكت . 
والأحمق كلامله على طرف لسانه وعفله في حجره: الحجر مثلثةً المنم» كالجُجُران بالضم 
والكسرء وحضنٌ الإنسان بالكسر: وهو ما دون الإبط إلى الكشح» أو الصدر والعضدان» 
وما بينهماء وجانبٌ الشيء وانعيفةة والابط: ما تحت الجناح» والكشح ما بين الخاصرة إلى 
الضلع الخلف». والخاصرة الشاكلة» وما بين الحرقفة والقصيرى . 


. في المطبوع (151): فإن اتخذته بيتك» وليس لك سواه فلا بأس‎ )١( 


4 شرح مواقع النجوم 

والحاصلٌ: عقلٌ الأحمق في حجره على فخذهء إذا ام الأحمقٌ سقط عقله. روي عن 
أنس بن مالك”'2 رضي الله عنه قال: من عد كلامه من عمله قل كلامه. 

يا بتي » التزم أربعة: 

أحدها الدعاء للمسلمين بظهر الغيب. أي حال كونك غائبًا عنهم . 

والثاني: سلامة الصدر عمًا لا يليق به من الأفكار الفاسدة» والخيالات الباطلة. 

والغالك : خدمة الفقراء مالا أو بدا . 

والرابع : كن مع كل أحد على نفسك. يعني : كنْ مع كل أحدٍ على حمايته كما تكون على 
حماية نفسك» و(على) يجيء بمعنى (مع) للمصاحبة» لقوله تعالى: ## وَدَانَ ألْمَالَعَلَ بد 
[البقرة: 177] فعلى هذا يكون معنى الكلام : كنْ مع كل أحدٍ كما تكون مع نفسك في الخير. 


فصل الورع رأس الدين 

الورع: هو الاحتراز عن كلّ ما فيه شوبٌ انحراف شرعي. أو شبهةٌ مضرَةٌ معنوية في كل 
ما تقوم به صورة الإنسان الحسّية والمعنوية بحكم النشأة الدنيوية. والورع يتضمّن القناعةً 
التي هي صورة التقوى. 

وورع الخاصة: الاحتراز عن كل داعية تدعو إلى شتاتٍ الوقت والتعلّق بالتفرّق» وعارض 
يعارض حال الجمع . 

وهو أي الورع ‏ من صفات المحققين. 
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قال بعض الصوفية: مارايت علي أسهل من الورعء كل ما حاك له للورع ‏ في نفسي 
شيء تركته . إشارة إلى الزهد. حاكٌ الثوب نسجََةء وحاك الشيءً في صدره رسخ. قال في 
«القاموس»: حاك يَحِيِك حَيكا وحَبّكانا محوكة فهو حائتك وحَبّاك. وهى حيّاكة وحيكى 
كجَمَرّى وحَيّكانة بالفتح وبالكسر وبضم الحاء وفتح الياء تبخترَ واختال» أو حرّك مكب 
وجسده في مشيه» ويقال: حاك الرجلٌ: إذا حرك منكبيه في المشيء وحاك القول في القلب: 


)١(‏ كذاء وفي المطبوع (595): عن مالك بن أنس. والقول لعمر بن عبد العزيز ذكره الدارمي في سننه 
0 (1) وعبد الرزاق في المصنف .)١91746( 7/١1١‏ 


الفلك التاسع الإسلامي هه 
اعد والفة أنه واف تيت جا جالة مهما 

يعني : كل شيءٍ عارض للورع في نفسي تركث ذلك الشيء؛ وهو إشارةٌ إلى الزهد. وقد 
عرفت أنَّ الزهدَّ عبارةٌ عن إسقاط الرغبة في الشيءٍ بالكلّية. كما مرّ غير مرة. 

الإرادة: ترك الإرادة يعني إرادةٌ المريد تجريدّهُ عن الإرادة» كما قال الشيحٌ رضي الله عنه 
في تعريف المريد : المريدُ هو المتجرَّدٌ عن إرادته» وهو أعلى مقامات الإرادة» بل المريدٌ لله 
تعالى حقيقةً إِنما هو من تجرّدَ عن إرادته [500/ب] فإنْ لم يتجرّدْ عن إرادته لا يعد مريدًا لله 
تعالى» بل مُريدًا لذلك المراد الذي لم يتجرَّدْ عنه » وقد سبق تفصيلُ الإرادات . 

رؤية التوكل نقصٌ التسليم. التوكل: كله الأمرٍ كله إلى مالكهء والتعويل على وكالته؛ وهو 
من أصعب منازل العامة عليهم؛ لأنَّ حبّهم لأنفسهم» وعدم خروجهم عن حظوظها وعن مطالبهم 
الدنيوية يمنعهم من ترك الأسباب بالاعتماد على المسبّبٍ الحقٌء وهو - أعني التوكل - أوهى 
السبل عند الخاصة لعلمهم بأنَّ ملكة الحقٌّ للأشياء ملكة عرّة لا يشاركةٌ فيها مشارك ليكل شركتهٌ 
إليه» فإن من ضرورة العبودية أن يعلم بأنَ الله هو مالك الأشياء وحده ففيم يوكله عبده. 

والتسليمٌ: هو أن يكل العبدٌ نفسّه إلى ربّه في جميع أحواله» لكن مع بقاء مزاحمةٍ من 
العقل والوهمء وبهذا يفرقٌ بينه وبين التفويض» لأنّ انفويض هو كِلَةُ الأمور كلّها قبل الوقوع 
وبعده إلى مُجريهاء علمًا بأنه أعلم بمصالحنا وأرحمٌ وأشفقُ علينا منّاء وتلك الكِلَّهُ إن كانث 
في مقابلةٍ مزاحمةٍ العقل والوهم فهي التسليم. 

والحاصل : رؤية التوكل في نفسه نقصٌ لتسليمهء فيقتضي ترلهٌ رؤيه التوكل حتّى يكمل 
التسليم لأنْ التسليم غذاء التوحيد يعني بقاءٌ التوحيد في القلب إِنّما هو بالتسليم التامّء فإذا 
نقصّ التسليم بنقص التوكل لا يبقى التوحيدٌ الحقيقيٌ في القلب. وقد عرفت مرارًا تفصيل 
التوحيد الاثاري» والأفعالي» والصفاتي» والذاتي. 

السخية من تسخى بنفسه على العلم السخئٌ صاحبٌ السخاءء والسخاءً عطاؤك قدر 
الحاجة للمُعطى إليه لا غيرء وذلك في المال» فالسخاوة كنايةٌ عن بذل المال والنفس» 
فالسخيٌ حقيقة هو الذي بذلٌ نفسه لعلم العلآم. وقد ورد في الأثر: من عرف نفسّه فقد عرفٌ 


ج2010 
مي ف 


.)01/1١( تقدّم الحديث وتخريجه صفحة‎ )1١( 


1ظ1ظ شرح مواقع النجوم 

والنفصس هدية العبد إلى الله تعالى. الهدي ما يُهدى إلى الحرم من النعم» لقوله تعالى: 
< عي يم المتئ جَد4 [البقرة: ]١957‏ قرقء مخننًا ومكسدةا الوحدة هدية وهدئّة مخففًا ومشْدداء 
ويقال: ما أحسن هديته بكسر الهاء وفتحها: أي سريرته» يعني : نفسنٌ العبد هديته إلى الله 
تعالى بإفنائها في ذاته تبارك وتعالى. 


١‏ فصل [إحال القوم ]ا 
١‏ من اظر أن طريق أرباب العلا تولك فجهلٌ حائل وتعذر” 
يعني: من ظنّ أنَّ طريقٌ أرباب المقامات قولٌ مجرّدٌ عن الحال» فهذا الظَن هو جهل 
حائل» أي: حاجزٌ مانع بينه وبين ن الطريق» ‏ وتعذر. تعذرَ عليه الأمرُ: تعسّر. عر اا 
اعتدر» واحتججٌ لنفسه . وفي «القاموس »: تعدَّرَ تأخَّر تعزو الأمذ: لم يستفم :' والونش مني 
كاعيد رت وتلطحّ بالعذِرة . واحتعج لنفسه وقرّ. والمعنى ظاهر. 
ان السيل إلى الإله عنايبة منه بمن قد شاءه. وتعزر 


السبيلٌ: هو أغلبُ وقوعًا في الخير. والسبيلٌ من الطرق ما هو معتاد السلوك؛ والصرااً 
من السبيل ما لا التواءً فيه ولا اعوجاج» بل يكونُ على سبيل القصد فهو أخصُ منهاء والسبيل 
في قوله تعالى : « وَعَلَ الله قَصَدٌ َسيل [النحل: اكالم دو دراه : # وَمِنْهَا كَل 4 [السل: 4 
« وَأَنفِهُوا في سَبِلٍ أَلَّهِ © (البقرة: 140] أي الجهادء وكل ما مر الله به من الخير» واستعماله في 
الجهاد أكثرء والسبيلٌ أيضا الحبة: # وَأَن عَجْمَلَ أنه للَكفْرينَ عَلَ المُؤْمنينَ سَبِيلًا 4 (الساء: 141] 
3 والمحجّةٌ: الطريقةٌ الواضحة» وهي الجادّة: 17 غالبة على السابلة؛ ولهذا سُنَى 
راطا ولشعًاة الإنها ترط السنابلة نموا والحائلة اننا المجل المحيلدة فى الطرز فاك 
كذا في «الكليات»”' . ْ 

والعانة > إرادة الج سبحات. تسكن علدو النواةة نكن لفك هيات إرادة الي 
أزلاً يسَرثْ أسبابه» وطوي له الطريق؛ وحُمل على الجادّة والمحجّة البيضاء» ووهب سر 
تدبير نفسهء وحُيّبَ إليه كل شيءء ونعّم بهء ولا يمقثُ إلا ما مقته الله تعالى أدبًا شرعيّاء 


.717/9 الكليات‎ )١( 


الفلك التاسع الإسلامي ا 
فهذه حالة المرادء وهو المراد بالعناية» والتعزير: التوقير والتعظيمء وهو أيضًا التأديب» ومنه 
التعزير الذي عو الضرب دون الحدّء والتعزر التعظم. 

يعني : أنَّ طريقٌ أرباب العلا ليس قولاً مجرّدًا عن الحال كما ذهب الجهّال» بل الطريقٌ 
الموصلٌ إلى الله تعالى هو عنايةٌ منه تعالى بمنْ شاءً من عباده» وتأديبٌ وتعظيم به منه تعالى . 

؟ لا ترتضي بحفيقة ذو غرة إلا إذا ضَِمٌ السنابل بيدا 

رضي به وعليه. وعنه » بمعنئىٌ » وهى كمال إرادة وجود شَىء » والمحيّةٌ: إفراطه . 
والرضا أخصنٌ من الإرادة» لأن رضا الله تعالى ترك الاعتراض لا الإرادة كما قالت المعتزلة» 

قسحٌ يكون لكلّ مكلف». وهو ما لا بدَّ منه في الإيمان» وحقيقتّةُ قبولٌ ما يردُ من قبل الله 
من غير اعتراضٍ على حكمه وتقديره. 

وقسمٌ لا يكون إلا لأرباب المقامات» وحقيقتّة ابتهاجٌ القلب وسرورّه بالمقضي» والرضا 
فوق التوكل لأنّه المحبّةٌ فى الجملة. وقد سبق رضا العامة» والخاصة» والمحبة» ورضا 
الحق عن العبد. ورضا العبد عن الحق . 

غرَ يجْدُ بالكسر غرارة بالفتح» والاسم الغِرّة بالكسرء والغرة أيضًا الغفلة» والغارٌ بالتشديد 
الغافلٌ» ورجل غرٌ بالكسر وغرير أي غير مجرب» وجاريةٌ غرّة وغريرة وغرٌ أيضا بِيّنْهَ الغرارة 
بالفتح» وغره غرًا وغرورًا وغرّة بالكسرء فهو مغرور وغرير كأمير خدعه وأطمعه بالباطل» 
فاغترٌ هو. 

والسُّنبلة واحد سنابل الزرع» وبرج في السماء. والبيدر: بوزن خيبر: الموضم الذي 
يُدَاسُ فيه الطعام. وفي «القاموس» البيدرٌ الكدس» وبيدرٌ الطعامٌ كومه» والبيدر موضعه الذي 
يُدأس فيه . 

يعني : الغافلٌ الذي هو صاحبُ غفْلةِ عن الحقيقة» لا يرتضي بحقيقةٍ إلآ إذا ضمٌ السنابل 
بيدرٌء كنايةٌ عن الآخرة» لأنَّ الدنيا مزرعةٌ الآخرة» كل ما زرع في الدنيا من الأعمال يُدَاسنُْ في 
الآخرة» إِنْ خيرًا فخيرء وإِنْ شرًا فشرء فإذا رأى الحقيقة هناك يرتضيهاء أي يُريدهاء لكن 
لا تنفعه إرادثه هناك ؛ لأنّه ليس محل تحصيل وتكميل. 


54 شرح مواقع النجوم 
4 الحال يطلبك»ه بسر مقامه فمن اذعاه فحالّه لك يشهر” 

وقد عرفت أنَّ الحال: عبارةً عمًا يرد على القلب بمحض الموهبة من غير تعمل 
واجتلاب» فإذا دام وصارّ ملكا يُسمّى مقامًا. ١‏ 

وقدة الشال ها سوق عجن سراح الله ععالن قروا رقن عم الال طلق ارا لحان زه 
ما تقعٌ به الإشارة من الأشياء التي تكونُ مصونةً مكنونة بين العبد وبين الحق . 

والحاصلٌ: الحالٌ يطليّه أي يقتضي لصاحبه أن يتحقَّقَ بسر مقامه» فمن ادعاه أي ادعى 
3 ب] المقام بغير تحقق سرّهء فحالّه أي حال ذلك المدعي لك يشهد أي يظهب لك 
ويوضح. لأنَّ الشهرة وضوحٌ الأمرء تقول: شهرث الأمر من باب قطعء وشهره أيضًا 
فاكحهرو" وستير نه أبعا تسيوك ولفلن سيو" افكيريها الناين: 


0 


. 


5 يتخيكل المسكين أن علومها مابين أوراق الكتاب تسطي” 


حال الننيء نه وخْيلَ إليه أله كذ على عا لم يس فاعله سن التتغدل والوهة» وشفئل له 
أنه كذاء وتخايل أي: تشبّهء يقال: تخيّله فتخيّلَ له» كما يقال: تصوّره فتصوّر له. ونه 
فتبيّنَ له» وتحققة فتحقق له. 

يعني : يتخيل أي يتصور الظانَ المسكين في خياله أن علوم طريق أرباب المقامات العلا 
تبط عا نوراق الكتاب» وهذا الظرعٌ إِنّما هو من خياله الباطل» والمسكين ويفتح ميمه: 
مخ الااكتق > له آواما للها يكقية "و سيكت القفة :قزل خر عت والذليل الضعيف. والجمع 

ك هيهات بل ما أودعوا في كتبهم إلا سيرا امن أمسور تقيي” 

هيهات: اسم فعل» وتستعمل مكرراء وأصلها هيهيه من المضاعف. يقال: هيهات 
ما قلتء» ولما قلت» ولك وأنت» وهى موضوعة لاستبعاد الشىءٍ واليأس منه» والمتكلم بها 
يحبر عن اعتقاد استبعاد ذلك الشىء الذي يخبر عن بعدهء فكان بمنزلة قوله: بَعْدَ جدّاء 
وما أبعده! لا على أن يعلم المخاطب ذلك الشيء في البعد. وكان فيه زيادة» وإن كان تفسيره 


به. 


. في الأصل: قضية اشتهر الناس . والمثبت من مختار الصحاح‎ )١( 


الفلك التاسع الإسلامي ا 

والوديعةٌ: واتجدة الودائعء يقال أودعة مالأ أي دفعه إليه يكون وديعةٌ عنذدذه » وأودعه 
أيضًا قبله منه وديعة . واليسير: القليلُ. وتعسّر عليّ الأمء وتّعاسر واستعسرَ اشتدّ والتوى. 

يعني : تخيّل الظانّ المسكين أنَّ علوم أهل الطريق تسطرٌ ما بين أوراق الكتب» هذا أم* 
بعيدٌ» بل ما أودعوا ‏ أي أرباب الطريق - في كتبهم من الأسرار إلا يسيرّاء أي قليلاً من أمور 
تعسّرء أي : اشتدَ الحاجة في تسطيرهاء فكيف تتحقق الأسرار من كتبهم؟! . 

ا ا و ا ان 8 1 0 4 0 

يعني : لا تقرأ الأقوامٌ أربابٌ المقامات العلا غير كتب نفوسهم في أحوالهم مع ربّهم. هل 
تحصّر؟ أي: لا تُحصرهء ولا يُحاط بتلك الأحوال والأسرار. كما مرّ في الفلك القلبي» 
والفلك اليميني» في باب الجزئي» فهو بابُ حكم التجلي وأسرار التجليات» وما أبدع في 
ظنيها من المعارف القدسية» والمعالم الربانية المتعلقة بالحضرة الإلهية» وهي التي لا تتناهى 
لكونها غير حاصلةٍ في الوجودء لأنّ ذلك الحكمّ للأسرار والمعارف والمعالم راجم إلى 
فهمك» وإلى ما يوجده الحقٌّ فيك عند مشاهدتك إيّاهاء أي الأسرار والمعارف والمعالم 
لايرجع إلى ذواتهاء أي: ذوات الأسرار والمعارف» فغايثها أي غاية الأسرار والمعارف 
والمعالم المشهودة السببيةٌ في تحصيل الأسرار التي تدك عليه أي على الحكم عندك؛ فهي أي 
الأسرار حروفٌ وألفاظً جاءث لمعان يُوجدها ‏ أي تلك المعاني ‏ الحقٌّ فيك» أي في فهمك 
مقترنة بشهودها أي الحروف والألفاظء ولا يكون فتحٌ ذلك الباب إلآ على قدر ما يُرِيدُهُ 
الوهاب أن يُفْتحَ منها على ما يشاء من عباده»؛ لكنه في المزيد على الدوام» فمقاماثٌ العوالم 
حضون ) ومعالمها وأسرارها غيرٌ [507] محصورة» لا يحاط بهاء فكيف يُمكن درجها في 
الكتب؟ . 


- فترى الدخيل يقيس فيه برأبه لهال هذا ملقم فيكبتر” 
قال في «القاموس»: الدَّخَلُ محرّكة ما داخلّكَ من فسدٍ في عقل وجسم» وقد دخل كفرح 
وعنى ١‏ دخلا ودخَلاٌ» والمكة والخديعةٌ والعيب» ودخل أمرّه كفرح فسدٌ داخله. وهو دخيل 
فيهم أي من غيرهم » ويدخلٌ فيهم. والدّخيلٌ كل كلمةٍ أدخلث في كلام العرب» وليست منه. 


والقياس: عبارةٌ عن التقدير» ويُستعمل في التشبيه» والحدٌ المعتمد هو إبانةٌ مثل حكم 


.م6 شرح مواقع النجوم 
أحد المذكورين بمثل علَةِ”'2 في الآخرء وهو عمل بغالب الرأي وأكبر الظن. 

والرأيُ اعتقادٌ النفس أحدّ التقيضين من غلبةٍ الظنٌ. وقيل: الرأيٌ إجالةٌ الخاطر في 
المقدّمات التي يُرجى منها إنتاج المطلوب. وقد يقال للقضية المُستنتجة من الرأي: رأي؛ 
ويُقال لكل قضية فرّضها فارضٌ : رأي أيضًا. 

يعني : ترى المُفسدَ المقلد الدخيلَ فيهم» وليس منهم. أنه يقيس في حال أرباب الطريقة 
برأيه ليّقال هذا الدّخيلٌ منهم» أي من أهل الطريق» فيكبّر أي يعظم بين الناس. 

ه وتناقضّث أقواله إذ لم تكن فتن عمال قتا ند يف" 
يعني : تناقضث أقوالٌ الدخيل» والتناقضٌ : هو اختلافٌ الجملتَيْن بالنفي والإثبات اختلاقًا 

يلزمٌ منه لذاته كون أحدهما صادقة والأخرى كاذبة» كقولنا زيد إنسان زيد ليس بإنسان. 
والحاصلٌ: تناقضث أقوالٌ الدخيل إذ لم .تكن أقواله من حاله فيما تقدّم من أقوالٍ القرم 

٠‏ عل الطريقة الا يكال براحة ومقايس فاجهد لعذّكٌ تظن” 

8 5 0 : 5 2 3 
المشقة» يقال: جهِدَ دابَتَهُ وأجهدها: إذا حمل عليها في السير فوق طاقتهاء وجهد الرجلّ فى 
كذا: أي جهد فيه وبالغ» وبابُهما: قطع. والظفْرٌ: الفوزء وهو النجاة» يعني: علم الطريقة 
لا يصيب لأحدٍ باستراحة النفس» وقياس الرأي أن تريده فاجهذ أي بالغ في مجاهدة النفس 
بحملها على المشاق البدنية ومخالفة الهوى على كلّ حالٍ» لعلّك تظفر أي تفوزء فتكون من 

الفائزين. 

25١‏ عرث علوم القوم عن إدراك من , تعتريه وومةه وو" 
عرّت: أي غلبت وتعالت. علومٌ القوم أي أهل الطريقة عن إدراك أي إحاطة من 
لا تعتريه: لا تحيط به كما تقول: عراني هذا الأمرء واعتراني» إذ غشيّكٌ صبابة» وهي ره 


)١(‏ فى الأصل: علية» والمثبت من الكليات 14/5؟. 


الفلك التاسع الإسلامي ١ه‏ 
الشوق وحرارته» وتحيّر: عطفُ على (صبابة) والتحيّه والحيرة: هي حالةٌ تردُ على القلب بعد 
الغموص في التأمّل» فيحجبه عن التفكر والتأمل. وقد تردُ بعد تواصلٍ الفيوض في التوجّه إلى 
الفائضات من الحقائق والمعارف. وقد سبق تفصيلهما غير مرة . 

وتنفسسن ممايحيرٌ وأنّة وهوئى يريد وعبرة لا تفتب” 


التنفس: يجيء بمعنى التبلج والتصدع والتموّجء كما يقال: تنمس الصّبح إذا تبلج 
وتنفس القوسٌ إذا تصدّعتء» وتنفس البحر تموّج. والحنينٌ: الشوق» وشدّة البكاء» والطربُ 
عن حرْنٍ أو فرح» يقال: حنّ يحنٌ حنيئاء بمعنى استطرب . والأنينٌ : التأوه» يقال: أن يع أنَا 
وأنينا. وهوى: بمعنى المحبة» يقال: هوى من باب صدىء» هوىّ [505/ب] أي أحبٌ. 
والعِبْرة بالكسر: الاسم من الاعتبار» وبالفتح تحلبٌ الدمع عبر الرجل والمرأة والعين» من 
باب طرب» أي جرى دمعة. والفترة: الانكسارٌ والضعف» وقد فتر الحرٌ وغيرُه من باب 
دخل» عطففٌ على ما قبله . 

يعني : غلبث وتعالت علومٌ القوم عن إدراكِ من لا تعتريه صبابةٌ وتحيّد ان وأنّهٌ وهوى 
وعبرة لا تفتر . 

دك ومدق وتدول” فى اطينة وتكذة بماد لا تظهسب” 


عطفف على ما قبله. التدلية : ذهابٌ العقل من الهوى» يُقال: دلهه الحبٌ تدليهًا أي حيّره 
وأدهشه. ولعيو بات طرب» والتدلّهُ تكلّف التدلية» والوله مالسل والتحيّرٌ من شدة 
الوجدء وقد وله بالكسر يوله ولهًا وولهانا أيضًا بفتح اللام» وقوله وآئلهالمعرة: واللذَهٌ : 
إدراكُ الملائم من حيث أنه ملائم؛ كطعم الحلوة عند خاصة الذوق» والنور عند البصر. 
وحضور المرجرٌ عند القوة الوهمية» والأمور الماضية عند القوة الحافظة تتلذذ بذكرها. 
والمشاهدُ: جمع مشهدء لا تظهرٌ صفئها: يعني لا يُدركُ علوم القوم من لا يعتريه صبابةٌ 
وتحيّرٌ وندله وتوله في غيبة» وتلذذ بمشاهد لا تظهر. 


و 


4 وتقِخُْضٌ عند الشهود وغيرة إن قام شخصن بالشريعة يتسخره 
علق عل ا قلف 0 الأنة السعنة اللوكوب» ٠‏ وتقتقن عن اما ره وليه 
وثبّ. والغيرة في الخلق :: هي الغيرة التي تكون لتعذي الحدود» وهو المشارٌ إليها بقوله عليه 


60١‏ شرح مواقع النجوم 
السلام: إن سعدا لغيورء. وَإِنَّ مَحْحْمندا لأغير من سعدء وإِنَّ رب محمد لأغير من 
محمد علق (0) : وسخر منهة») وبه كفرح سَخرًا وَسُخْرًا وشيخرزة ومَسخْرًا وَسَحرًا وسّخَرَا 
هزىء كاستسخر » والاسم الشّخرية والشّخري. 
يعني ٠.‏ : تقيتض غيرة عند شهودٍ من قاءً. يسخْرٌ بالشريعة المطهّرة» فيثبٌ ويحملٌ عليه ويقهره. 
6 وتخد وات 3 2 ا ع لله لا يتخي 0 
الخشوع: الخضوع» أو قريبٌ من الخضوعء أو هو في البدن» والخشوعٌ في الصوتٍ 
والبصر. والسكون والتذلل. وتخشع : تضرّع » وفجعه كمنعه أوجعه كفجعهد والفجع أن 
يُوجمَ الإنسانٌ بشيء يُكرم عليه؛ فيعدمه» وتفجّع توجّع للمصيبة. وتسرّع إلى الشيء: عجل؛ 
والشريعةٌ: ما شرع الله تعالى لعباده؛ والظاهر المستقيمٌ من المذاهب» والتشوّعٌ: التكلفٌ في 
إجراء أحكام الشريعة. 
يعني : تخشع وتة تفجع ود تعجّل بتشرّع شرع الله تعالى» لا يتغيّرُ أبدًا. 
1١١‏ هذا مقام القوم أو حالاتهم النيوا كم قال الشبريية مامه 
يعني اغتراء الضبابة التو والحفين والأنة .والمحبة والعبرة والقدلة والتوله .والتلذذ 
بمشاهد» والتقبّضل والغيرة عند شهوده من قام يسخْرٌ بالشريعة» والتخشع والتفجّع والتسرّع 
تدع شرع الي هذا مقامٌ القوم - أي أهل الطريق ‏ أو حالاتهم. ليسوا مثل من قال: 
الشريعة مزجر» تو اباللهامق ذللق . زَجِرَةُ مَنَعَهٌ ونهاهء والزجر العيافةٌ والتكوُنُ» 00 
والشرات وغيرهما يَعافه ويعيفه عيفًا وعيفانًا محرّكةً» وعيافة وعِيافا بكسرهما: كرهه. وعفتُ 
الطيرَ عيافة : زجرتهاء وهو أن تعتبر بأسمائها ومساقطها وأنوائها”"؟, فتسعد أو تتشأمٌ أر 
العائفٌ المتكهَّنُ» وكهَّنَ له [50] كجعل ونصر وكرم كهانةً بالفتح» وتكهّنَ تكهّنا وتكهيئًا: 
قضى له بالغيب» فهو كاهن . 
ثم اذعى أن الحقيقة خالفثْ ما الشرغؤٌ جاء به ولكن يستّ” 


يعني : من قال: إن الشريعة مزجثٌ ادّعى أنَّ الحقيقةَ مخالفةٌ لما جاء به الشرع» ولكن 


)1غ( تدم الحديث وتخريجه صفحة (7/ 4 57) . 
(؟) قال شارح القاموس: كذا في النسخ (أنوائها). والصواب: وأصواتها. 


تكو تعوذ ازابنه مق ذلك أبن العفيقة :والشريعة كالروح والبدان» فعق ليس اله الخريسة 
١‏ تا لها من قالة من جاحد وبل له يوم الجحيم تسمّر” 
التباث: الخسران والهلاك» وتيا له منصوبٌ على المصدر بإضمار فعل» أي ألزمَةُ الله 
هلاكا وخسراناء والضميئُ في (لها) عائدٌ إلى الحقيقة التي تخالفُ الشرع (من قالةٍ) أي من 
قال: إن الحقيقة خالفث ما جاء به الشرع (من جاحد) بان ل: (من قالةِ) من منكرء ويل له 
كمنع؛ أوقدّهاء كسعر وأسعرء والويلٌ حلولٌ الشرّء وبهاءٍ الفضيحةٌ؛ أو هو تفجيع. يقال: 
وبله» وويلك وويلي» وفي الندبة: ويلاه» وويلهء وويلٌ له أكثر من ذكر الويل» وويلاً له 
منوّنةٌ مثلمة وويلٌ: كلمةٌ عذاب» ووادٍ في جهنم أو بئرٌ أو باب لها. 
مفندون النيك © إنناة لمي كال إن التعقيقة ميفالقة للكتريية , 
فاك ارا قناع ب جراخل نا لكان اح امد يدك 


عطف على (من قالةِ) أي تيا لمن يُشاهد ‏ على البناء للمفعول ‏ في المساجد مُطرقًاء 
يُقال: أطرقّ: سكتء ولم يتكلئء وأرخى عينيه ينظ إلى الأرضء ليُّقالَ في حقه: هذا 
العظوق عابد شك رقن :101 اذه تعالى توهال قدرفهه وهو مراء: 


٠١‏ هذا امرقاٌ لا يستلذ براحة حي طبه إلا سبريفة كك 


المشار إليه مَنْ يُشْاهدَ فى المساجد مُطرقا مرائيًا هذا امرؤٌ: أي رجلٌ لا يستلذ براحةٍ فى 
قن إلا ويه تعن نناقة تسن لبه على اناه [استفيو ل 
١‏ لكنّه من ذاك أسعدُ حالة وله اتيم إذا الجهول يقطم” 
أي : لكنَّ هذا المطرق المرائى أُسعدٌ حالة من ذاك المدّعى أن الحقيقة خالفث ما جاء به 
الشرعء لأنّه هل النارء وله أي لذلك المطرق المرائي النعيم» إذا الجهولٌ أي الجاهلٌ 
المدّعي أن الحقيقةً مخالفةٌ للشريعة يقطر. قطر الماء وغيره من باب نصرء وقطره غير 
يتعدّى ويلزم» وقطرانٌ الماء بفتح الطاء» وقطران بكسرها الذي هو الهياء بكسر الهاء» وقطرَ 


البعيرَ طلاه بالقّطران» والقطر بوزن الفطر: النحاسء ومنه قوله تعالى: 8 سَرَابلّْهُم مّن 
قَطِرَانٍ © [إبراهيم: .]0٠‏ 

يعني : إذا الجهولٌ المدّعي أن الحقيقة مخالفةٌ للشريعة» وتسربل يسربال بقميص من 
قطران . 


مواقع النجوم الفرقانية 

ختمنا بها الكتاب الموسوم ب: «مواقع النجوم» تبرثكًا وتيشْنًا. تبرَكَ به أي تيمّنَ به وتيمَنَ 
تنسّب إلى اليُمنء واليّمن: البركة» وتيمّنَ به: أي تبرّك بكلام الحق جل جلاله وصية لعباده 
تعالى في مُحكم تنزيله. 1 

الوصية: تمليكٌ مضافٌ إلى ما بعد الموت. وقال في «القاموس»: أؤصاه ووضّاه توصيةً 
عهد إليهء والاسم الوّصاةً والوصايةٌ» والوصيّةٌُء وهو المُوْصّى به أيضّاء وقوله تعالى: 
«وّصِيؤ: أنه 6 [النساء: ]١١‏ أي يفرضٌ عليكم. وقوله تعالى: #8 أَتََاصَوَأ بهد 4# [الذاريات: 58] أي 
أوصى به أُوَلّهِم آخرّهم [.50/ب]. 

فاسع يا بن جهدّك . الجهد بالضم والفتح : الطاقةٌ» وبالفتح المشفَّةُ. 

يعني : يا بُنيّ» اسم مقدارٌ طاقتك ووسعك في الوقوف عندما أوصالك بها الحو سبحانه 
وتعالى في كتابه العزيز أن تقفَ عندما أوصاك بها الحقٌ سبحانه في كتابه تكن من السسّعداء 
جمع سعيد في الذاريين أي الدنيا والآخرة. 

كما قال الله تبارك وتعالى في سورة الإسراء [1455]: 9 ## وَقَصَى رَبّكَ» أي أمَرَ « لابوا 
لد إِيّهُ > ألآ تُوحدوا إلا بلله ودين إسدناً © برًا بهما 8م يََْمَنَّعندَكَ لكر 
أَحَدُهُمَآ» أحد الأبوين « أَوْ كِلَامُمَائَلا َكل لَّتمَآ أَيِّ» كلامًا رديًا ولا بعدًا لهما «وَلا لَيَرْهُمَا 
ولا تغلظ لهما 9« وَل لَّهُمَا مولا كَرِيمًا 4 لينّا حسنًا « وََحْفْضٍ لَهُمَا جَنَاحَ ألذلّ4 ليّن جنانك 
لهما لمن آَليّحْمَةٍ4 كن رحيمًا عليهما «وَوْل رّتِ أنَعَنَهُمَا4 إن كانا مسلمين « كا رين 
عالجاني «صَغِيرا4 في الصغر. 

وقال فيها [الإسراء: <5]: 8 وَءَاتٍ ذَا الَْرَقٌ 4 ذي القربة 8 حَمَّم © يقول: أمر بصلة القرابة 


مرح سر م 


« وَاَلْمِتَكِينَ © أم* بالإحسان إلى المساكين « وأبنَ أَلسَّبِيلٍ 4 أمر بإكرام الضيف النازل بكء 


الفلك التاسع الإسلامي .6 


ل 0 ل 


حقّه ثلاثةٌ أيام « وَلَا ند رْبََدِمًا4 لا تنفق مالك في غير حقٌّ الله إِنَّالْمَيْتَ كَانُوَا ِخْوْنَ ألشَّمنطِينِ 
كان لطن لِرَيو- فوا . 

وقال فيها [الإسراء: 25 : 9 ولا مَحْعَلٌ يَدَكَ مَعْلْولْدَ إل عنقك » يقول: لا تمسكٌ يدَّكَ عن النفقة 
والعطية بمنزلة المغلولة يده إلى عنقه « ولا بها في النفقة والعطية « كُلَّ ألبَْلٍ 4 في 
السرف. يقول: لا تعط جميعٌ ما هو لك لمسكين واحدء وقرابة واحدةء وتتركٌ الآخرين 
9 تَنَتَعْدَ 4 فتبقى لا مَُوم 4 يلومك الناس. يعني : الفقراء والقرابة « َعْسُويًا 4 منقطعًا عن 
القرابة والمساكين» ذاهبًا الذي لك من المنال. ْ 

ويُقال: نزلت هذه الآية في امرأة استكسث قميص النبئّ عليه السلام» فأعطاها النبئٌ عليه 
السلام قميصّهء وجلس عاريّاء فنهاه الله“عن ذلك . 

وقال فيها [الإسراء: 50١‏ : 7 وَلَا توا ندج نزلت هذه الآية في خزاعة» كانوا يدفنون بناتهم 
أحياءً» فنهاهم الله عن ذلك «حَنْيَدَ ملق » مخافة الذلّ والفقر «غََنُ تررْكُهُمَ 4 يعني أولادهم 
« مَك إِنَكتَهْرْ حكَانَ خِظءًا كرا ذنبًا عظيمًا في العقوبة. 

وقال فيها [الإسراء: ؟0: ل وَلَا َفرَوأ لز سرًا وعلانية 9 إدَّمُ كن محِمَّةٌ4 معصية « وسَآهَ 

وقال فيها [الإسراء: 6 : « وا كَفمأ انس » المؤمنة ظ أل حَيمَ 4 قتلها « إلا لق 
بالرجم والقود والارتداد #وَمَن وُيِلَ مَظلُومًا4 بالتعمّد « هَقَدَ جَمَلْنَا ولي سُلْطَنًا© تولى المقتول 
سلطانًا عذرًا وحجة على القاتل» إن شاء قتله» وإن شاء عفا عنه» وإن شاء أخذه بالدية. 


ار سير صا مل 2 


وقال فيها [الإسراء: 84]: 8 ولا تَفَريوأْمَالَ لبتي إلا الت أَحْسَنُ» بالأرباح والحفظ « حي يلم 


تر خمس عشرة سنة . 

وقال فيها [الإسراء: 4 000: 8 وَأَوْهُواْ َاَلمَهَدِ4 أتموا العهد بالله فيما بينكم وبين الله < إِنَّ 
لْمَهَدُّ ناقض العهد « كا مَتَعُولًا4 عن نقضه يوم القيامة « وَأَوْفوا ألكيْلَ4 أتموا الكيل « إدًا 
ْم وو يساس ألْْمَقِيَ» بميزان العدل لدَلِكَ4 الوفاء بالكيل والوزن والعهد « حي من 
النققض والبخس «اوَأَحَسَنُ تَأوِبًا© عاقبة. 

وقال فيها [الإسراء: + : 8 ولا تَقَفٌ 4 لا تقل 8« مَالِس لك يه عِلْم» فتقول: علمتُ ولع 
تعلم [0504) ورأيت ولم ترء وسمعثُ ولم تسمع. « إِنَّ ألسَّمَعَ 4 ما تسمعون «وَالصَرَ » 


2ه شرخ مواق الوم 
ما تبصرون 8 وَلْفُوَاد4 ما تتمنون 8 كَل أوْليِكَ» عن ذلك « كَانَعَنْهُ مَسْعُولَا » يوم القيامة «وَلا 
سمش في الْأرْضٍ مرا © بالتكبر والخيلاء « إِنَّكَ لن تَخرِفَ الْأَرْضَ » لن تجاوز الأرض بخيلائك 
« وك تنم َبَالَ ظولا» ولا تحاذي الجبال « كل دَلِكَ 4 كل ما نهيتك ا كَأنَ سنَتُم 4 سبىء 


س5 
َه 
سرس م 


«عِندَ رَيَكَ مكروما * ذَلِكَ» الذي أمرتك 8« مِمَآ أَرْحَ إِلَكَ4 أمرك « رَيُْكَمِنَ الْكمَةِ في القرآن 
« وَلَا يَحَمَل 4 ولا تقل «امع لَه إِلَهَاءاحرَفدلَ» فتطرح لاف سَهَم نوما تلومك نفسك « مَدَحُور4 
وقال تعالى في سورة الصاد 33:]: 8 يَدَاودُ ِنَاجَعَلَنَكَ خَلِيمَةٌ فى الْأرْضٍ» نبيًا ملكًا على بني 


ع ع عت ةا اماع ع مر 


إسرائيل « فَأحَْبنَألنَاسس كشْيَ 4 بالعدل « وَلَاتَيّع الهو فُيْضِلكَ عَن سيل أَلَّه» عن طاعة الله . 


وقال تعالى في سورة القصص 03 6/00: « لا تَفْرَحَ * لا تبطر بالمال 8 إِنَّ أله لَا يِب 
لْمَرِسِينَ4 البطرين بالمال « وَأبْيَعْ» اطلب «فِيمًا “تدلك أَنَّهُ4 من المال « دار الآخِرة» 
يو الجيدة لو ولا نحي تق عت 2311 6ل" بززله بيلك :من الاهرة متصسات من لديا 
ويقال: لا تنقصْ نصيبكَ من الدنيا بما أنفقت وأعطيت للآخرة لا وَأحَيِن »> إلى الفقراء 
والمساكين « مكنا نْمْسَنَأنَهُ َك » بالمال « وَلَاتَبْع لْمَسَاد في الْارْض »* لا تعمل بالمعاصي. 
وخلاف أمر الرسول موسى 9 إنَ لله َايحِبٌ لْمَفْسِدنَ4 البطرين المفسدين بالمعاصي . 


وقال تعالى في سورة هود 601): « وَتْقَوْمٍ أَوْدُوأ ألْمِحكُيَالَ والْمِيرَات 4 أتموا الكيل 
والوزن ‏ يِالتِسٌْ4 بالعدل « وَلَا تَبْكَسُوا لياس أفْيءَهُمْ 4 لا تنقصوا حقوق الناس بالكيل 
والوزن «وَلَا سَمْئَوَا ف الْأرْضٍ مُفْسِدِتَ» لا تعملوا في الأرض بالفساد بعبادة الأوثان» ودعاء 
الناس إليهاء وبخس الكيل والوزن. 

وقال تعالى في سورة لقمان [14-148]: « وَلَاضْعْرَ حَدَّكَ لِلئّاس» لا تعرض وجهّكَ عن الناس 
تكبرًا وتعظيمًا عليهم» ويقال: لا تحقَر فقراء المسلمين ولا تش في الْرْضِ مَرَعً 4 بالتكبر 
والخيلاء « إِنَّ َه لايحْبُ كل مخالِ» في مشيه ظ فَحُورٍ © بنعم الله « وَأمِْدْ ف مك4 تواضع 
في مشيك لاوَأَعْضُضُ من صَوَْكَ 4 اخفض صوتك» ولا تكن سليطًا « إنَّ أدكرٌ الْأَصْوتِ 4 
يقول: أقبحٌ وأشدُ الأصوات « لَصَوْتُ لير . 

وقال تعالى في سورة الأنعام [165]: #وَأَنَّ هذا © يعني الإسلام # صرْطِى © ديني 


0-7 0-0 


مُسمَقِيِمً4 قائمًا أرضاه « تَأتَِعُوه ولا تَتعُوا أَلشَبْلَ» يعني : اليهودية والنصرانية والمجوسية 


الفلك التاسع الإسلامي باهم 


تَنَمَرَقَ يكم عَن سَيِلِورٌ * عن دينه « ذَلَكُمْ وَصَّلَكُمْ يِه © أمركم به في الكتاب « لَمَلّسَكُمْ 
نون لكي تتقوا السبل . 

وقال تعالى في سورة العنكبوت (42]: «#© ولا يدلا أَهْلَ الحكتبٍ 4 لا تخاصموا 
اليهود والنصارى «اإِلَا بالَى هي + حسن © يمدي بالقرآن دإ ألَذِنَ ظَلَمُوأ مِنْهُمٌ »4 من وفد بني 
نجران بالملاعنة « وَقُولُوَا َامَنَا اذى أنْرِلَ َِِنَا» يعني القرآن « ون تبث » يعني الغوراة 
والإنجيل # وَإِلهَنا وَإِلهَكٌْ ونِوِدٌ» بلا ولد ولا شريك #وَححَنَ لَمُ مُمَلِمُونَ4 مخلصون له بالعبادة 
والتوحيد مقرّون به. 

كال تعالى: فور البقرة [46]: #وَقُولُوأ يناس » فى شأن محمد يل «الحكا »4 صدمًا 
«وَأَقِمُوا الصككز زه »* أتموا الصلوات [504/ب] الخمس" « وَءَاتا أَلَكَرةٌ »© أعطوا زكاة 
ارالك . 

وقال تعالى في سورة لقمان [17]: «واضير عَلَ مآ أَصَابَكَ | إِنَّ لِك 4 يعني الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر» ويقال الصبر 9 مِنْعَرْم امور » من حزم الأمور وخير الأمور. 

وقال تعالى في سورة النساء 2201: «اوَلَايتوِلُ4 لا تخاصم «اعَن اد يَحْسَابوْنَ نسم » 
بالسرقة 9 إنَّ ألَّهَ لا يحت من كان حَوَاًا » خائنًا بالسرقة 8 أَبِمًا» فاجرًا بالحلف الكذب» 


والتُهتان على البرى», 

وقال تعالى في سورة الكهف [14-28]: #وَآصَير نَفْسَكَ © احبسن نفسّك «# مم لدب يدعو 
نيكم الْعَدذة ولعت » غدوة وعشيةً سلمان وأصحابه # , يرِيِدُونَ 0 3 يريدون وجةه الله 
ورضاه «وَلاسَدُ عِيِنَاك عَنْهمْ » لا تجاوز عيناك عنهم « تيد زِيسَهَ الحيؤة لديا » تريد زينة الدنيا 
ولا شِع من أَعْفَلَْا قلي عن وَكَِْا!4» عن توحيدنا « وَأَنََمَ و4 في عبادة الأصنام « وكات آرم » 
قوله ل ميل » ضائعًا «اوَمُلٍ ألْحَنُ » لا إله إلا الله ل ين ريج هَمَن َك ومن ومن شَآء فيك » 
وهذا وعيدٌ من اللهء ويقال: #هَمَن سه وين » يقول: من شاء الله له الإيمان آمن 8 وَمَن شآ 
كمد * من شاء الله له الكفر كفر. 

وقال تعالى في سورة الزمر [14]: 8« فُلٍ أمهَأمْبدُتخِيِصَا مدني مخلصًا له بالعبادة والتوحيد. 


المت تر 0 ك4 على التوحيد والقرآن «اين جر 4 


ياعم م 


ممه شرح مواقع النجوم 

.وقال تعالى في سورة الأعراف [144]: « مذ الْمَثْوَ4 يقال: خذ العفوّ: اعف عمن ظلمك» 
وأعط من حرمك. وصلْ من قطعك «#وأْسَ يالْمْرْفٍ »© بالمعروف والإحسان #اوَأْعْرِضْ عَنٍ 
لأتهريرت» عن أبي جهل وأصحابه المستهزئين» ثم نسم الإعراض . 

5 9 7 5 007 م 5 د لم اسلل» 

وقال تعالى في سورة الزمر [04]: # وَأْنِسَاً © أقبلوا #إِلَ رَيكُم © بالتوبة من الكفر 
«اوَأْسَلمُوا لَهُ © آمنوا بالله لله «ين مَبْلٍ أن يَأتِسَكُمْ لْعَدَابُ ثُمَّ لا تُصَرُوََ »© تمنعون من 
عذاب الله واعيدوا الله واتقوه. 


وقال تعالى في سورة الحج [08]: «اوَجَْهِدَُوأْفٍ َه حَنَّ جهكادو. 4 اعملوا لله حق عمله. 


وقال تعالى في سورة آل عمران :1٠١[‏ « وَأَعْتَصِمُوأ يحَبَلٍ أله © تمسكوا بدين الله وكتابه 
لاجَمِيِعًا وَلا تََرّهراً4 في الدين «اوَآذكْرُوأ عَمَتَ أله © من لله ساعَليَكٍُ © بالإسلام «اإذ كم 
عدَآهُ 4 في الجاهلية «كَألَتَ بين كوكم © بالإسلام «ادَآصْبَحمُ © فصرتم لابيعمَيَوه 4 بدينه 


م 7 00 004 وسر سصما مق 
الإسلام « إِخْوَنا» في الدين # وكدم عل سََّا حَفَرَوْ من ألسَّارٍ # على طرف هوة من النار» يعني: 


الشط «فَأنَمَدَحُ مَنها © فأنجاكم منها بالإيمان ل كَدَِكَ 4 هكذا ل بين َه كَكْمْ إيدء » أمره 
ونهيه ومنتّه « لَعَلّكٌ تمْتَدُون» . 

وقال تعالى فيها (آلعمران: :]1٠+‏ #8 وَسَارعوَا إل مَمْهِرَوَ من رَّيَحكُمْ 4 وبادروا بالتوبة من 
الرّبا وسائر الذنوب إلى تجاوز من ربكم # وَجَنََةٍ # وإلى جنةٍ بعملٍ صالح» وترك الربا 

5 ع عر م كس 3 #8 8 0-2 حرياه 00 
عَرْضُها أَلسَّمَوَتٌُ وَالْأرَض4 لو وصل بعضها إلى بعض ١‏ أُعِدَّتَ)* خلقث ا لِلمْتّقِينَ4 [الذين 
لم يقربوا]”'' الكفر والشرك والفواحش وأكل الربا. 

وقال تعالى فيها [آل عمران: 6+0: «ل تَأَكُلُوا لرِبَوَأ أضَصيمًا © 65:01 على الدرهم 
ل مُصَسمَفَةٌ 4 في الأجل 9 وَاتَُّواأشّه» اخشوا الله في أكل الربا ما لَمَلَّكُمْ تُفْيِحُونَ» لكي تنجو من 
السخطة والعذاب. 


3 0 
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وقال تعالى في سورة الأنعام [145]: «وَلَا تَنَيِعُوا خطوتٍ ألشَتِطلنَ © بتحريم الحرث 
: 3 ليخي . 5 ني 1 
والأنعام 9 إِنَّم لَكم عَدوميِين4 ظاهر العداوة يأمركم بتحريم الحرث والأنعام . 


 صنلا زيادة يقتضيها‎ )١( 


وقال تعالى في سورة الحشر 151]: ولا تَكوُبْو4 يا معشر المؤمنين في المعصية «كَلَدِبنَ 
م4 تركوا طاعة الله في السرٌ والعلانية» وهم اليهود «تَأَنَهحَ أََشْسَمُجْ» خذلهم الله حتى 
تركوا أن يعملوا لله تعالى « أَوْلَيِكَ هُمْ آلْمَسِفُوت»4 الكافرون بالله في السرّء يعني المنافقين» 
وإن فسَرتَ على اليهود تقول: هم الكافرون في السرٌ والعلانية . 

وقال تعالى في سورة بني إسرائيل [الإسراء: 77 : # ومن كانت فى هلزوء © النعيم «آعمئ © عن 
الشكر امهو ف الأخِرَّة 4 في نعيم الجنة «أَعََى وَأَصَلُ سيلا طريقًا . 

ويقال: من كان في هذه الدنيا أعمى عن الحبّة والبيان» فهو في الآخرة أشدٌ عمىٌ» 
وأضلٌ سبيلاً عن الحجة . 


وقيل : من كان في هذه الدنيا أعمّى عن رؤية الحق» فهو في الآخرة أعمى وأضلٌ سبيلاً . 


وقال تعالى في سورة النجم [0+]: لافلا مركا أَمْسَكُمْ © فلا تبرئوا أنفسّكم من الذنوب 
ليس ده 


' وقال تعالى في سورة النساء [5]: #8 # وَأَعْبُدُوا أَسَّه» وحدوا الله « ولا مركو يه سَيعًا » 


مع م .م 


من الأوثان «اوَبالْوَلدَننِ إحَسدنًا» بوًا بهما «وَيذِى الْفَرْق4 أمرٌ بصلة القرابة « وَالِْتَنمئ 4 أمرُ 
بالإحسان إلى اليتامى وحفظ أموالهم وغير ذلك «وَالْمْسَككينِ » حثٌّ على صدقة المساكين 
#وَلْجَارٍ زى الْمَرَيَ »© جارٌ بينك وبينه قرابة له ثلاثة حقوق: حقٌ القرابة» وحقٌ الإسلام» 
وحن الجوار لا وار ألْجَمٍِّ» الجار الأجنبي من قوم آخرين له حقان: حقّ الإسلام» وح 
الجوار «رَالصَاحِيِ ينبني » المرأة في البيت أمدّ بالإحسان إليها «وَآبْنِ آَلسَبِيلٍ 4 أمث 
بإكرام الضيف» وللضيف ثلاثةٌ أيام حقٌّء وما فوق ذلك فهو صدقةٌ « وَمَامَلَكْنْ أَيَمتَك: 4 
أمرٌ بالإحسان إلى الخدم من العبيد والإماء. 


000 | ل سر ع سر ارم مس سل 


وقال تعالى فيها [الساء: :]1٠‏ 3 ف يَكأيا ألَْبنَ ءامثوا كونوأ مَوَمِينَ بألَقَسَطٍ شُبَدَآء ينه 4 يقول : 
٠‏ 25 3 3 8 5 ع ب + > #اراسم رمج دعر عة 
كونوا قوّالين لله بالعدل في الشهادة «وَلَوْ عََ أَنفْ سك أو الْوَرِدَينِ وَالْذَينَ 4 في الرحم . 
وقال تعالى في سورة الأتفال 471): « ولا مَكُونوا © في التعصية :«] ارون يرا ين 
يرهم 4 مكة «ابَطرًا4 أَسَرًا «وَرِسَ ألكّاين4 سمعةٌ الناس ظ وَيَصُدُُوت عن سي لٍ أله عن 


3 


دين الله وطاعته ل وَأََّهُيمَايسْمَْوْتَ4 من الخروج على النبيّ يل والحرب © يجِيكظ» عالم . 


للك شرح مواقع النجوم 
وقال تعالى في سورة النساء [0): #ولآا تُؤْنوَأ الشمهاة » لا تعطوا الجهّال بموضع الحقٌّ من 
النساء والأولاد #أموالكم ل جَعَلَ أسَّدُ لَك وما 4 معاشا 8 وََزرُفُوُهُمْ يبا 4* أطعموهم منها 
+ وَاكْنُوهَ4 وكونوا أنتم القَرَّامَ على ذلك» فإنكم أعلم منهم في الصدقة. 
وقال تبارك وتعالى فيها [الناء: :018١‏ «وَلَقَدَ وَصَّيْنا ألَذِنَ أُويوَا » أعطوا «#الكتبٌ من 
َبِنِحَكُمْ © [5.5/ب)] يعني أهل التوراة في التوراة» وأهل الإنجيل في الإنجيل» وأهل كل 
كتاب في كتابهم «وَإِيَاحُمْ يا أمَةَ محمّدٍ عليه السلام في كتابكم 9أَن أَنَّفُوا أشّه4 أطيعوا الله. 
إلى أمثال هذه الابات الواقعة في القرآن التي أوصى الله تعالى بها عباده. وأوضعح لهم بها 
السبيل الموصل إليه . 


الفلك التاسع الإسلامي ١ه‏ 
[ الخاتمة | 


قال العبد الفقير إلى رحمة ربه [القدير] أبو عبد الله محمد بن علي بن محمد ابن العربي 
الحاتمي الطائي رضي الله عنه انتهى الإلقاء الإلهي. والإلهام الرباني الروحاني. وقد سبق 
تفصيلٌ الإلقاء والإلهام غير مرة وقد علم كل قلب مشربف وأخدّ كل سر مطلبه من تلك 
الإلقاءات والإلهامات ووصلت الأعضاء الثمانية المذكورة مفصّلة بالإنضاء يقال: أنضاه 
هزْلّهُ» وأعطاه نضرًا أي مهزولاً» والئوبّ أبلاه كانتضاه إلى حضرة التقرب والارتضاء من غير 
تناه ولا انقضاء أي ولا انتهاء وصلى الله على السيّد الطاهر لمعم ماري عبد الله بن 
عبد المطلب الدرة البيضاء وهو العقلٌ الأول مُوصلنا إلى نيل هذه المقامات العلية القدسية 
المذكورة في الكتاب وغيرها بالتسليم والتفويض لموارد القضاء. وقد سبق تفصيلٌ التسليم 
والتفويض . 

والحمدٌ لله ربٌ العالمين ولا حول ولا قرّة إلا بالله العلي العظيم . 

كني نيا فنا 

وقال رضي الله عنه في «الفتوحات المكية)2©7: 95 هذا الكتاب الموسوم ب: مواقم 
النجوم» قيّده في أحد عشر يومًا في رمضان بالمرية لسنة خمس وتسعين وخمسمئة. يُغني عن 
الأستاذء بل الأستاذُ محتاجٌ إليه؛ فإنَّ الأستاذين فيهم العالي والأعلى» وهذا الكتابُ على 
أعلى مقام يكون الأستاذ عليه» وليس وراءه مقام في هذه الشريعة التي تعبّدنا فيهاء فمن 
حصل لديه فليعتمد بتوفيق الله عليه؛ فإنه عظيمٌ المنفعة» وما جعلني أن أعرّفكٌ بمنزلته إلا 
أني رأيث الحنّ تعالى في النوم مرّتين» وهو يقول لي: انصح عبادي. وهذا من أكبر نصيحة 
نصحتك فيهاء والله الموفقٌ» وبيده الهداية» وليس لنا من الأمر شيءٌ» وصلى الله على سيّدنا 
محمدٍ وآله وصحبه وسلم تسليمًا دائمًا أبدًا إلى يوم الدين» والحمدٌ لله ربٌ العالمين. 


.775/١ الفتوحات المكية:‎ )١( 


ه١‎ 


١‏ أحم د الله على توفيقه 
اس ل ل شت تن 
#الجم أكدن افد لشرح إنما 
45 إذا مدّني مؤلفٌ الكتاب 
وكلٌ ما قلت بإلهام العليم 
1 وهو في كل مقام منتهى 
إنها أصل لأحكام الطريق 
4 وهو يُغنى”" السالكين مُرشدًا 
4 بالغ في حدٌّ إعجاز الكلام 
٠‏ لا أظَيٌ حلها في العصر من 
١‏ قلت ماقلث بإمدادٍ الحكيم 
إِنْ سهوث فيه عن بعض الرُموز 
من رأى سهوًا وتقصيري هنا 
ل ا ا 
6 فليكنْ نظمى المفيدٌ المختصر 
7 قل صلاح الدّين في تاريخه 


شرح مواقع النجوم 


تم تسويدٌ طوالع العلومْ 
مِنْ مطالع مواقع النجومُ 
تلت د لجا لمي أرومْ 
من لساني قد جرى الفيضٌ اللزوم 
فيض علم في الخصوص والعْمومٌ 
بل لأنوار وأسرار تخوخ” 
واردًا حالاً مقامًا من يقوحْ 
بالفناء والببهقاء إذ تَدوم 
هل تداني حولها يامَّنْ يَحوم'" 
غير إمنادٍ بأسرار العلومُ 
فيه قد عحجزتٌ عنه الفهومٌ 
فهو من تغليط ذهني بالرّقَومٌ 
فليصححح من قوانين الرُسومْ 
ليسسَ في استعداده هذا الهُجِومُ 
جاءً للإنشاد أَوَانَ الج 5©) 


قر شرح لمواقع النجومُ 


- 


)1١7‏ جاء في الهامش: التخم بالفتح: منتهى كل قرية» أو أرض» وجمعه تخوم» وقيل: تخوم الأرض 
حدودها. من المختار. 

(؟) وتقرأ: وهو يُفني. 

(*) جاء في الهامش: حام الطائر وغيرهُ حول الشيء دارء وبابه قال. حوّمان:بفتح الواو. 

(4:) جاء في الهامش: بَجَمّ يَنْجِم بَجمًا وبُجومًا: سكت عن عِيّ أو فزع [أو هيبة] وأبطأ وانقبض. من 
القاموس. 


الفلك التاسع الإسلامي ام 

[وقع الألف من الألفين» في أول الاثنين» من آخر الجيمين» من جملة القافين إلا خمس 
عشر من عبرة الألفين» من هجرة سيد الكونين» ورسوم الثقلين» عليه أفضل الصلاة والسلام 
المتلازمين» ما دارت الشمس والقمر بين الخافقين. 


عي اعد عد 
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. فهرس الآيات القرآنية الكريمة‎ ١ 
. فهرس الأحاديث النبوية الشريفة‎ -" 
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4- فهرس الأمم والقبائل والجماعات والشعوب . 
5 فهرس الكتب . 

5 فهرس الأماكن والبلدان . 

4 فهرس الأمثال والأقوال . 

4- فهرس الأشعار . 

. فهرس أنصاف الأبيات‎ ٠ 
. المصطلحات‎ سرهف_-١١‎ 
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فهرس الآيات القرانية الكريمة 


الفاتحة 

الحسمد ينه رب الْمَلْمِيبَ 

رب الْعدَلَيِيتَ 

يمسن اَم 

هين الصَرّط الْمْسَقِيمٌَ 
أهدنا الصَرْط الْمسَقِيِمَ 

عل الصطري كن 

البقرة 

الى 

ومو لَب 

00 مه سا م 

يمون الصََلَوْة 

سمهو مه در 78 

ختم الله عل قلوبهم 

.ُ 0000 

نا 

وس ماله 

00 را 

- إِنَا مع مان ته ُو 

0 

أشتروا الصَلَدَيه بلُدَئ 

هي 00 
مَكَنّهُمْ كمَمَلٍ الى أسْمَوهدَ نَارًا 
مه 2 71 2 
دهب الله يلورهم 

وَلَوْسَاءَ د 


ا 
لكك مدن ترفك 
ا 
لاكف 8ه مر 
/مم؟ |14 
مه - 
الاوك 0 
باكرفىق 0 
1" 
ل لف 
|54 
ذا 
(موره هك 
مريب ١ك‏ 
0/١‏ 
الملل 
,جم ١ك‏ 
"٠.‏ ره 
اام فرك 
2/1 ازفركم 
نينت 
ل الك 
يي الك 
ارو 44 
لاحل 4140/7 
ضف دك 
دض 0١|‏ 


ولج امعسور 


إن لصون مفو 
وَوْدَُا الئاس ولطجَاءة 
ِنَ الله لاصْسّ أن يْرِبٌ 
وما يِل بده إِلَا الك لْسِقِينَ 


007 مير ا 20 


الزين يفصن حَهِدَ أله 


وَعَلَمءَادَمَ 000 


ها١ا/‎ 


ا 
م 
2260/١‏ 
4/١‏ 
1/١‏ 
١/لامت,‏ 4م 
عام 
4/١‏ 
١/7‏ 
١/١‏ 
1 
/ ل ملاضق. 


48 الام كمه 5/ لاله 


وَأَقِمِجوا الصَّلَوَ وءَاتوا لوكو 
© نَم ِتَأَلنَّاسَ بِالِرِوَتَضَوقٌ 
الدب يورت َنم ملفا 


0م 
٠١/‏ 
٠١1/١‏ 
اعد 
8/١‏ 
4 داكا 
دنا 
كن 
دكن 
00/١‏ 
4424/7 
60/7 


014 
4 يبرا إل بَاريك تاقثلا للم كام إنكال ل ري لم زاملي ١//ااه‏ 
17/6 11703 قلا تَمُودنَ إل وَآَنسْر مُسَلِمُونَ /017 
اه ططُلوا 7/١‏ م ولو ءامسا يأمَهِوَمَآ أَِلَ إلا 184/1 

٠ه‏ أنه يمون ١١ "504/١‏ وَِنْلولَواََِْاهمْ ف شِقَاف ١‏ ملل للم 
اق ١‏ كي و اد اليد اد وجة ات زمه تمتخ ورت مر 04/1 
٠‏ كَدْعَيرَ حكن أناين تَعْرَيَهْمٌ ١485717 /1 248١/١‏ وَكَدَكَ جَمَلتَكُم َه وَسَكلا 01 
117 إِنَّمَّهيَأْمهَكُم أَنْتَدْحُوأ ١ه ١4+‏ إِلَا ملم 1/١‏ 
*7- هَقُلْناأضْرِبْوه ِبَعَضِبَا كدَركَ 168/17 ولك ونه هر مون الى 
4 ثم قَسَتَ فيكم ليفك 251 يمه ١‏ 
0 ##أفنظمعون أن يُؤْمِئوأ 01١‏ #مل إِنَ أله مم ألصدِيرِينَ بض 

م وَقُولُوا يناي خُنما */ و ١٠6010‏ وَلَبَُونَيُ بتَىْءيَنَ حون وَالجُوع  018/١‏ 

6 أشَْرَوأيوء أَنفْسَهُمْ ا 18/4 
٠4‏ يَكأَيَها لدي ءامنا 100:84 وَمْبْر أأصَبرِيتَ 014/١‏ 
٠‏ أن مَل عَتكُم ينك ١90 11١/1 777/١‏ وَأوْلَيِكَ مُمُالْمْهْتَدُونَ لد 
0 ينض ب عَيَهء من يَكآةٌ للك ١1‏ وَإلقي له و 0 

ال هدك 58" ١16‏ وإكهي إتخوية كلدل مم 
15 كاتنت ين ام أرنسهًا ١‏ 11 له إِلَه لاهو 1 
15د تأت عر نهآ 7١:1‏ إلامعاء ويك م 
أَسْلَمَ وَجَهُميِلَهوَهْوَ سن ١7١١ 0/١‏ بكم عم فهُم لا رِجِعُونَ 0 
1 كَأيْتَمَالأفةَ جد أ 0١‏ وَمَاأَهِلَ به لِمَيرِ ألو 1 
111 ديع السَمَنوت وَالْارضٍ 225/1 0300 فَمَنِ أضْطرٌ عَيرَ باع دمض 
١07/114 2157 41 /*‏ وَءَانَ الْمَالَعَلَ حُبَوء 4/7 

١او/م‎ ل١ وَإِدَاقَصَي ما م الراك‎ ١١7 

لكوم ل ل ل ل ري 

1 كن ميَكْرنُ “١غ ١8١١‏ إن ررك حيرا اه 
7 ميَكْونٌ 51 ١1487‏ مَمَنّْنَافَ ين مُُوصٍ جنا ؟/6 

4 لَايتَال عَهَدِى الطَلِمِينَ 1" أدما عَم يد نكم النَهر يش ؟/ه 
_- 10 ا أوماد وَلِتكَيْروا لَه عل مَاهَدَ سكم لض 

0 أن طَهَرا بَبِقَ يلاب وَالْمكفِينَ ١/لمء 187 وَإِدَامَألَكتبادى ا‎ -١ 
فَلِسَتَحِيمواألي سنن‎ ١861| 46 /* 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 014 


7- ووأ وأشْرنوأحَقٍّ يكَبَئَنَ لو الْكَبْطلٌ ؟/47ك 1١١11١184‏ وَإِذْثَالَ إِرَسمْرَنَأْرنِْحيْفَ  0017/١‏ 


0١‏ وَالْفِدنهُ أَسَدُمِنَ اَل ذ/#ومى #/ ١96‏ 5 أَرِفِ كيف تح الموق 1م 
17 حي لا تكن ونه 6 لصيل يَهِدْكُم الْفَفْر وَيَأْمْرَحكم 1/1 
0 وَأَنَفْفوا ف سبل اله ا امع 
7 وَأَيَمُاكَلَجَ 1١69| 7/١‏ وَمَن يُوْتَ ألْحِكمَةَ /١‏ لالا. 31 /الاد, 

7 عَنَّ يم الحدَىُ جل ل الل ملام 
1 وَككَرَوَدُوأْ َك َيرَ ألزَّادٍ الام ١‏ لاو 16قى ولاك دوع 
٠‏ وَمَالْمف الْأِحْرَوَمِنْ حَلق “1 "0٠١١‏ وَكعَلَ مدان وَحَرّم ايأ للق 
٠‏ فَإِدَافَصَيْسُر مََايَِكََكُمْ 1/١‏ 9 كَأَدا كرب 000/7 
7 ولس مهاد 5/١‏ 0م" أن تَضِلَإِعْدَنهُمَا الكل 
ومِبَ ألنّاس من يَنْرى نفسة فيض 500 ا بار قث 
"٠‏ هَل يَظرُونَّ ِل أن بهم أ “/01 100 جر وابكزث أمَدمَنْثًا الازنعهاً ‏ "إلى ولء 
٠‏ يَأْتبهُم دن ظُثلٍ ينَالْصمَاوٍ /١‏ دل */ "1١‏ كم 
7 وَعَسَنَ أن كشوأ سيا وَهُوَ حَ 7١‏ أإوم_ لَهَامَا كيت وَعَََمَامَ اكْتسبت 0/1 وم 
"١‏ وَأَنَيَعْكم آلعف دَمِنَ الْمضي ١6/١‏ إجمر يَىَ لَامُوَاِذْما إن يسا أو فكأ ا 
-1١١‏ إِنَّألَهَ يحب لوبي 404/١‏ ! 


6- وَلكن يوا ذكُم ينا كسي: 1 آل عمران 


8 فظو عل الصَحلوّت والصسكزة هَمَايسَكمُ تأويله: الام 11 
لْوْسْطَن ووس عر موعن روم لض هْرَالَذىَأرَلَعَلِكَ الْكِكبَيَةءيتٌ ١/77ه‏ 
1" وقوموا ين قتي /مو م ليت نمكت ١1/7‏ 
١‏ وَلوْلَادَفْعٌ مَأ سَبْتْصَهَر 2 ١/6‏ "- مَبَايَْكمْتويل: لاا 1 
عا ونه انيه اموت والارض م ,وم 7 بيه الت عر هوك ؟مه 
1 َه كت إِلَهَ دمو 1/١‏ ل نالا و فوب" بد ميقا 1 
0 وَلَايودم حفظلهم 7770| وَهَبْ لنَامِن لَدْنكَ رَحَمَةَ 14/1 
من يكف لسوت ويؤيرك 22 0137/5 ١4|‏ صَهِدَاَه وك كه إِلَاهْوَ الى 
0 لا أنيصَام ا 10 كب ا ل كن 
10 للد وح درك اموا يْفْرِجَهُم الاق |خ4كل وَالْمَكَهَكَةُ وأؤثوا ليث نابم 3/1 
١4/78/8017‏ كيم راتس ١0‏ 
بهت الى كع ١١00/1‏ مَبَيرَضُم يِصَدَابٍآِيِمٍ ف 
أنَا أن وأمِيثٌ” ع١‏ لع كمس على 


مه 
ع مح سور 


يدك ا 


لحير 


ا 6 
/ 


شرح مواقع النجوم 


>0 سعس 


فَفى رَمَةَ ادي ورليسيتين 


م 0000/1 ١١8‏ يِنَأَهَ للكت أمَه تَيِمَةٌ ب 
هل إن كتسر تُحِبُون الله تعن ا 5 وَمَاظَلْمَهُم أله ان 
ا 21011111111110 ”مغ 
١١41704 4٠/8 4‏ دْتَُولُ يلْموْميين أل يَكْضك ا 
اعون يحب انه 1/7 ١٠٠١|‏ لا تكلا ليرا أضسمًا 000/1 
هلأسو نه ابوت _* 40/6 ١575|‏ # وَصَاعوالَ مَمْيرَوَيَنْئَيَحكُمَ اواك 
إن ولوأ من مه لا يِب 0 نياك 
4 يذ امه امع ادم وَوًْا 8/5 ١١41|‏ لذن ينَفِهُونَف لَه وَالصَّرَآة 2 "14/١‏ 
وَحَصُوبًاوََبايْنَألصَنلِحِينَ ‏ ؟/ /الادء 8/ ١90111117‏ إِدْسَحْسُومَهُم بِإِذيْدء 041/١‏ 
وَِاةَك القكة 1 004 ليما بدَاتِ ألصدُور "/ 44 
دام نا ١54' 0/١‏ لو كَنَلَامِنَ لامر سَىْع ١‏ 
# كنبا ككس عيتَى الطيلك أيه اليرت اموأ ا 
حبسا مع اليرت م0 04 ما رََمَوَ يَأ بوط لض 
وك اريك له 10 تتوكل عل أ ا ين 
رآ ؟/ بودن عر وع ١09:‏ وَسَاوِرْهُم في التي 5م 
َن لاإ َه عع بالْممْيِدِينَ ١/مم ١١47‏ لق نَأ الْمُؤْمننَ فلل 
العخرر سخ كه وق 1 ١1‏ ونم ب مُصِيبَة قدصب 2234/١‏ 
إوَّالبُمَئ مُدَى أله ان بوم ١14‏ صِندَرَيْهِم رون رلب 
يفل يَسمَيو ص 154 0 ادك 7٠‏ بل أَحِيَاء عِنْدَ رَيَهِمْ 
تفلت عل اث الكرت يخ يقترت ما ْ 0 دن فحن 10/1 
عل نين سخ لدت ا 74 وله و فصل عطلسني 1/7 
فرع و فلك كل تقيى ذايقة اموت 10/١‏ 
تي انكل إل سيلا 0 ل ؟/ ”م 
لَه موعن المي ييه 183ب وإنين اهل الحجححي لمن 0/1 
توا أله حَقَّ تُقَايِوم ا النساء 
وََعْتَصِمُوأ حل أله جَمِيعًا 324/5 8/9 ١ه ١|‏ ييا لاس اناري /200 
يَدَعونَ إِلَ احير فض ا الى وعنن اوم 
ضاخو ووه لي كاك د لِك دن ألا مَمُولُوا ا 
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4_- دا لَه صَد تق َل // 16 15غا 
5 وَلانُوْنوا السمهاء أمولكم “/١له‏ | 
أمَوَلكم الت جمل دلي ل" 
١١‏ يَوَصوْدانه الى .ها 
-١١‏ وداه + أؤلار ْم 4/١‏ 
7 وكاب أشَّه عَلِيمًا خصكهًا ا 
18-7 إِنَّما اَلتَوَبَهُ عَلَ أَسَّه ادس يَمْمَلُونَ 178/8 ١‏ 
4 وَحَعَلَ الله فو حَيَا حكَيِيًا ة 
لة 
1١‏ ولا تكحوأمًا مَانَكُمََابَآوْكم 
مرح ألنسآء ١م‏ 
لََسَتْعَلتكُ أُفهددم ذل 
6 هذا أَحَصِنَّ 161/6 
4 ولق لاضن صَعِيفًا 0 
افرم واعبدوا أله ولا تُشْركوأ 5.9 
إِنَّأسَّهَلَا يَمْفِر أن شرك بو 0 
5 تا و روت تن مله 1 
١‏ طَُاتْضَْتَ جَلُودهُم بَدَأَْهُمْ جَنُوَا 415/١‏ 
0ه حَدْيِينَ فيا أَبدًا ا 
04 #إِنَ مم أن موَدُوا لدت إلم أَهلِهًا ٠١/١‏ 
نكر فط تلا ارما 
١‏ يَصُدُونَعَنلكَ 1 
كوكم أل آَم اغيم وك 
156 
5 وَمَآأرَسَلْمَامِن رَسُولٍ إِلَا ملام 007/7" 
4 َأوْكَِكَ مم ال هم أَهْعليهُم 07 
لال لم كنيت عَلَتنًا لقتال ارين 
0 كلمع لذن يل وَالآَيوَهُ /31 
سد كل يلين عند أَكّم 07 ولاه 
ع كَأأَصَابَكَ من حَستَ فِنَأيه 1١ 4 797/١‏ 


526 
)١م‏ مّن يطِع ألرسُولَ ١/14ظ‏ 
7 وَلْوْلَافضْلٌ أله عَليَكحْ فق 
1ه وَإِدَاحْييم بكي حب موأ 1 

ل - يفيت الزن كقواً ١/8 ١‏ 
٠١5‏ وَيَيْجُونَ من ألما لا جورت ١/١‏ 
ار َلَامرِلْعَنِ الدب يحْمَانُونَ لاه 
-١‏ وَهْوّمَعَهَمَإِدْ ذَييسُونَ فض 
0 - لدت عَلاوكة ينهد أن يلوك 331/٠‏ 

ْ كل 

11 كلتو ١‏ ووم 

لم اكه ييه الك كل 
6 وَمَنْآحْسَوُوِيئًا ١1١/7‏ 
وَأتََم برهي حَنِيق /” 

ل ا 0 
١١‏ وَلَقَدَوَصَينا ألَذِنَ أووا الكتبين  3١4/١‏ 
1 ؟/ ١ه‏ 
١6‏ يها لين ء!مثوأ كُوثوأ مون دحك 
الملة ا اموا به وَرَسُولدء 8/7/ 

7 ومن يكف َه وَملَكِنوء وليه 

ش ا 6 يي بض 

0 نََلَّذَءَامَيُو كوا /١‏ 5ه 0/5ءه 
-١ ْ‏ إِدَامعِعممَُايات أله يَكفَر ا 01 
00 - نَأ جَايِع لفق وَالْكفرنَ 7 لاه 

؟ -١‏ وَلَن ْمَل أكَد لكين عل وني 010/7 
١غ‏ 
1 - لاحب مه أْجهِرَبلسوءون الول 0.14/7 
16 وَكُولِهم وبا علق بل طبع أله اع 
فِظلرِينَ أل كَادُوأ 1/1 
4 وَكلْمَ أنه مُوسئ تَحَكَيليمًا 110 
130 - لِتَلَايكوْنَ لئاس عَلَ أ حيرا 0 


01 
٠٠١‏ به ما لصوت وَالرَضنَ 500 
١7١‏ يَتأمْل الحكئّي لَامنوا 50 
١‏ يَحَمَه ألعهآإلسْمَوئُنٌ ‏ 1450/7 |46 
١‏ وروم يَنَهُ 0ف 40 
فيضك 
اد ل ١و‏ ١١م‏ 
7 أن يَسْتسَكِفَ الْمَسِيجُ أن يكرت 1418/١‏ 194 514 
ولا الْمليَكة الْفرَيُونَ ا ثم 
للد 
المائدة الل 
١‏ ولَاالطدىَ ولا الْمَلدَ 5507 
حْرَمَتَ عَلَبَكم الميتة ا 
م6 وَأمحْصَكت من لذن أوثوأ الككب ات 5002 
5 يَكفرٌ يا لإيمن 0غ 0 
3 نأش الكبَجِلُ لكو 100/6 اوم 
1 إِذَافمْتَم إِلَ الصَّلَرةِ ل 
“وام ار فيض يل5 
515 ويفرجهم عن الللست 40 
الور 0/0 5ه 
3 أعلم ماف تَفييك 0 0 
٠١7‏ اعبدوا اسه 0/١‏ 1 
- وَكَالتٍ الْبهُودوَالتصسرَئ طن أبكوا  "1/١‏ 
اب أذ كوو رتنه امو عوك جتن" تدم نااك 
-1١١‏ وَل لَه َتَوَطُوا إن مر ب وعم 1111 
٠‏ فَطْوَّصَتٌ لوقعم السك 
"*- من أجل دَلِكَ كنا م 1ك 
*“ ِتَْاجَراليْسعَروْدَاة 2 40م 
١‏ أَنَيْمَئَنوَاَويصصيوََرْتْقَطمَ /]مم ١٠١‏ 
4 وَالسَارفٌوالسَارِقَة فط هوا أيرِيَهُمَا ١١ 5517/١‏ 
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وك ثرد أقد مد / ١0/0‏ 
سول 55/1 
إِنَّ شه ضحت الْمْقَسِطِينَ 1 


ا 

١و0‎ 0/١ 

قن 

قر نف 

يسول بل لضن 
011 


ا 


«5 0 


ا موده مرك اس 
إن أله لايهدى القوم الظيليين 
ممع مآد 26و دغل 


فسوف يَأق )أ 3 


َكَدَكَكْرَ رن كَائرَا ركاه ١٠/١‏ 
تواسمئوام ليل ول 2 "/لاكى 
64 اله 
تون راكتحا 00 
َمََكَا ناجيت 2 '/1) 
تبه هيما لوجتت 4/١‏ ١ه‏ 
كي لاا اكز -- 
نعل التءَامثْأوَحَيِا 01١/١ ١‏ 
آم لمانا لصَيدَ 2 50/6 
0 ون 
2 1 
علس أللينِ كَهيئَةَ لطر '/الء 
14 
َلبَق بذ ١‏ 
كز لك كن 
دما نتنيى 0085/7 
تأت اريت عَم 0 
4/1 *لاه 
فك ل يدا - 


6001/١ 
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ل و بر اك 
ع/ 9ل م.م 
١‏ هْوَألرد خَلَفَكم يَنْطِيوِئْرَ َع 2 ٠٠١/8‏ 
4 ولو جَمَلئه ملَكالسَعلْتَهرَجْلَا  ١/0/١‏ 
7- كبعَلَ نديد الحم د 
ذلك لامع اوسا 
د 1 الى 
ل 
قلي عن كر شد ؟/ 11 5/قهغ 
وَجَمَلَاع في كندل َي اهو 
ل درل علوم 
اد لقره ان 
ان رقنا متتيوك الزن ميو ا 
مطاف الكت من سو ٠0/١‏ | 
٠‏ يلامجإ “0/1 | 
لع لك إلكذا 
ةس ا 
4ه وَاجَةَ1َ ابص يمون عقا //4/١‏ | 
40 نون الك وى وبتك 1/١‏ 
64 ود يتارم الحين ١لا‏ 
ا رن 
الَايَتلمها لاهو (/اسم | 
0 َلارَظي وَلَايَاِيٍ إِلافي 1//هم 051/5 
١‏ وَبرْسِلُ َلك حَقْطةٌ الوا 
1 اط 1 
ا 9 اد وَكَذك وى إزاهير ملكو ظ 
الصَمَوَات 1/1 
“0 قَلتَاجَن علو التي 15 734/6 ١/8‏ 
1١‏ هلم أََلَّفَالَ لك أت الآفليت د 
كرف 


01 
دبل آك حت الأؤليت 1/١‏ 
4/_ هذَارق لام 
ل ا 
“ل وَبَلِكَ حَجَحُنا َاتَبْتها هيم ١‏ 

"18 0111/7 أَرْلمِكَ الذي هَدَى هد هدهع‎ 4٠ 

قَبِهُدَنهُمُ أَكْمَّدِهُ 000 نض 
١‏ وماقد روأ أله حقَّ مَدرِوه كلل 

الل 184/8 

04/7 كل َدَدَع في حوْضِيم يمون‎ ١ 
حَلقديٌ دق‎ 44 
1/١ فَلِقٌ الصاح‎ 5 
8/1 وَمْرَالدى نمام‎ 
77/1 يلق كل كم‎ ٠1١ 

٠‏ لَاُرَركُهُ الأتبكد ١للاهف‏ امف 

م0١‎ 4 
١ وَهُوَللطِيِفُ ألْبَيرُ‎ ٠ 

١7‏ وَهْرَمْلم لهمت ١م‏ ”م 
١1‏ أوَمَن كنَ مَك لين لل 

ٍ دكن 
7 وَجَعَلْنَالَمَْرايَمُثْى يو 3/0 
1" أَتَْلئيِبثيِمَزْرسالنوٌ  ١/4/١‏ 

ام وَل يحت ياوا لل ” 

ال لا 

+ هبه رمه سس ”ا 
7 وَلَا تَََعُواحْطَوَاتٍ الشَيِطن ده 
0 قل لا جد فوم وح إل “ا 
14 اليه البلعَةٌ 5 نذائضة 

4 م لمعه البلمَةٌ امل ع 
1م 


ناض 


63 


167 


/ا6 1 


15١ 
13 


0 


/ا6- 


وَأَنَّهَدَاصِرطى مُسَمَقِيمًا 
دين قِيَمَامَلْةَ زهي 

اف اص 24 2 ريراك 
وَلَاتَكِبٌ كل نفين إِلْاعَلهَا 


ٍ_ 2 
ِ- 34 سل 
. وي 


الأعراف 


و مَنْهَريَةَ ل 
وَلَمَدُ عَلَدتَسِحُ 04 رضن 
اننا 
و 
وَطَفِقَا يَحْصِنَانِ عَلَيِِمَا ١0/7‏ 
مو 51م ل 
كبن مادم حَذُوأ ريتك ١1/1‏ 
عُدُوا ريتك عِندَ كل مَسْجِرِ 000 
ل من حي زبكة لهأب ل 
داج أله لا تيون ين 
وَلَايدَحلونَ الْجَنّةَ حَقٌّيَلِجَ 5 
عل انعا 0/1 
يوم دهز كنَامَوأ135 ١14/“ ١‏ | 
الال كك ولتربرَة للك 0/6 
؟*/ 1ه 
أَشَّهالِى حَلَقَ ألسَمْوْتٍ وا ار نذ كاين 
مسحو عل الْعَرش سين 
لهل للك والرة الاي 
ملل الما 
ددمت لتر قن ظ 
يي لام #/ العا 


ع رمم 
نر 


اا 
وده 
6ن 
١1/7‏ 
ا 


ام ا ان لد 4/١‏ 
ع اريت إل ا دن 1م 
اله ننه وأفله إِلَا مركم 1 
الا أَنَأمِنَأَمْلُ لذ 44/١‏ 
و4 محصكرانه 3/١‏ 
وَيسَتَيْلِنَكُمْفٍ الأرضٍ 01/١‏ 
1- هَنتَمَمَنَا ميم بك 
14م شمن لنا إلا 00/١‏ 
34 يَمَكْفُونَ عل أضتار لهم 14 
١4‏ وَف لحك بل فسقض 
1477 أخْلفن في قَوَى ١/١‏ 
١4‏ وَلَمَاجَ موس لولمه رَيُمٌ ‏ م/ 0" 
١4‏ ري أَرِف أَنظر يك ا 1 
١3‏ أن ترق ذلا 
١7‏ قُلمَابحَلَ رَيُمْ لكب لام 7# ةا 
١7‏ سُبْحدئك يت ليل 4/١‏ 
١43‏ وَأَنَأ وَل الْمُؤْمِيِيت 1/١‏ 
وَكَتَبنَالم فى الا لوَاع ين ل" 
111 
16م ين كل شَىْءِ مَوَعِظهُ وتَْصِيلا 0 
١‏ أَرحَمٌ اليرت ا 
6 وَلْمَارَجَمَ مُوسَي إل قَوْمِدِء 14/١‏ 
6 إِن م إِلَاونْئنْكَ ١‏ كدف ”هوا 
0- حير مغن ا را 
7 إِنَاهُدَنا لَك اع ضل 
1 ووس وفك ال الا 
لام 7# الا 
شَسَأَححبَا لذن يَنْقُونَ الام 
اا الا 
7 وَححَرْمْ علَيِهمْ الْحَبَنيِتَ 100 


وض 
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١0‏ وَإِدْأَسَدَرَيكَ منْبَوةَاهمَ ‏ ا/١ف‏ ”الهم 
5 243/7 5وم 
ألست ركم ا ولق 
4ه 
0/١ 5‏ 
7١‏ وَلَوَ شِنْنَا 1 
04 وَلْقَدَدَرَأَنا لِجَهَئَّمَ ١‏ 
ويه الأنها؛ لني 00 
0- أولَرْ ينظروأ فى ملَكُوتٍ أَلسَّموَاتِ لفلشة 
5ك زمر يتل الفعن 4/1 ؛ 
ال 
اللخ اذا 
5 حر الستزرام بالقرف 00 
0 إِدَامَسَمُمْ تيف مْنَ ألشَيِطنِ 10/7 
الأنفال 
١‏ ا كر 1/7 
كن كأنما تاتون إل المَوف امه 
١‏ وَمَارَمَيكَإِدْرَمَيتَ درلىت 
لاحن لوكل لامك 
ا الاقف 
1 رن 
"١‏ وَلَامَكْوبوا لسكالا ١/كلاء‏ ؟/اه 
1 وَلَوَعِلمَ هوم حَيْرا 1 
إِنَّمَآ اولك وأَولكدكرٌ با 
7 وَمَاصكَات الله ليعَْبهُم وَأَتَ فين 8/7/١‏ 
637 ير تمن اليب 1/١‏ 
١‏ 7# 
'4- نمم الْمول ونعم ألتصِيرٌ 006 
41 لِنْضِىَأَهُ اكات منئولاً  "١1/١‏ 


31 


غك 


-_١ 
الك‎ 


30 
لك 
ا 
16 


فك 

وَكَاتَكُونُوا لين حَرَجُوأ 600 
ارتو امه لفقم 1/1 
كايا لي حَسْبْكَ أنه داك 

ما كا لبي أن يكن لَه أسْرَئ اام 
زدُوت عَرْضٌ لديا 0/١‏ 

التوبة 

تراة ف من أيه فيض 
وَأَذانَ َس أله وَوَسُولوه ١‏ 
َأَفئلُوا الْمُتْرِكينَ ا 
وَإِنْأَعَدينَ الشركرك أسْتَجَارَةَ 4١١/١‏ 
باحق يَأ ممتيو "00/١‏ 
وَكمْم مُدرِيت م 
وَقَالْتِ الْيهود عور أبْنأشَ ‏ 14/5 م/م 
وَحكَيبَدٌ أيه وس النزا 0/١‏ 
اعون إك أله معنا 0/1 

عََا أنه َلك لءَ أَوِنتَ لَهُرْ لق 
عق بجا الْحَنُوَظه ااي ١/0.م‏ 
لاف الِْنْنَةٍ معطا وم هوا 
وَلكنهم توم شروت 0/1 
نما الصَدَقتٌ إِلْفْفَراءِ 83/1 
وَفِ سيل أله 4/1 
وَأ ألسَبسِلٍ ١‏ 84/1 
وَخْضْمٌ كلْزِى حاضو 0 
ا يبد ف بطو '/0" 
سر أله م 
َإنْيجَمَك أنه إِلَطَأسَوَ ١114/١‏ ١/لام‏ 
عَلَيْهِمَ دَآيِرَة السو 1/0 
ردابي علاضلا 11م 
حُذْمِنَأموظِمْ صدَكَه هرهم 117/1 


وَمَاكانت أنه لِضِلَ قَرَمَاُ ١//ا4م7,‏ روم 
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ص 


11 لَاملْجحَاً م 9 من أنه إلا إَِيه 6ك 3 لَا مجعلا فنَدٌ ١0/8 00/١‏ 
1 رن عله تتريًا 6/١‏ 5" وَأَقِمُوا الصََكَرة وصَئْرِ المُؤمنرت 2 584/7 
١7‏ يتاي اموأ سيفوا ال بوتكم «/ 0ه 0 
هود 
حل - تفتكئرتفى ككل عار الاي ا 1 
ريس تنكم المؤيييت 0-11 وَمَامِندَآيَوَفِ الْأَرِضٍ إِلَاعَلَ اس ٠٠١/8‏ 
2 0 00 0-1 عَلَأسَهرِرُها "1/١‏ 
1١4‏ بالمؤمنيت رءوف بحم ١/ردوهكى‏ اي َه خَلك التسموات ليت /١‏ لاه 
0 8 ون ادق لاسن يناويد 11 
١‏ وبر ال ءامنا آنَ لَهْرْ قَدَمَصِدْقٍ ‏ ١/هلالء ١417‏ كالم لقت دسق 
الال 0180/7 ١120743‏ مَهَلْ أنثْر تُنْلِئُورت عرفل 
الالال الى #/لاة ١ت‏ 2-5-5 كن 
اث < أ لوده يد ففدة زيم كر بم راع ا لوي 8 
اكد 5/ 581514 ود م 
لك لس 586 وَأَصَنَع لماك ينا لق 
قن الو 8206/١‏ إِنشحَروا دناس سك ا 
11 وهم مين لمكن 4٠0<‏ إِلّامَنَسَبَنَ عَكوالْمَوَلُ بق 
٠‏ وَيُدُوَأإِلَ أنه موْلنِهُمْ الْحَن */ 014 4# الَاعَاصمَ الوم مِن أَمَرٍ أله ل 
١‏ 4- وَإِمَادْسَكَ بعص ألَذِى تدم / 00 44 ككأرض الم مَآهك 9/1 
1ك دج لبر معنن سا ٠٠/8‏ 403 إِنَأَبَقِمِنَ أل "١‏ 
60 ْم مومسم بوه 0060/1 43-45 تمن ملك ِنَم عل رُم 1 
*05- إى ورقه 5ك نوكتس مِنَ أَمْيكإِنَمُ 001 
604 هل بعَصْلٍ أله وحمي اكد ف يس املك ماموداكة الاموناية اهيا لا 
3 تاكن نكو اا بطق و ال 
7 ألآ ات أي َه لاحوف 5 07770478 إنتَوَعْتُ عل أله رق وري اه 
١‏ الاحَوْف عبد وَلَاهُمْ يحْرَورت  8١١ 457/١‏ وَاسْتَعْمرقٌ فبًا 1/1 
14-77 الََِْءَامَيْأْرَكَاوايتترت  11/١‏ 5" وار ِل رمن سَّدِيرٍ ١‏ ام 
0" ملماكة اننا 2 م 
4" لَهُمَالشَئف الْسَيرة لديا ام 5 إن أرسحكم عر فيس دالت 
4" الَابرِيلَ كيب أله 38/١‏ أعم وعم الخال :بيات 00 


7" إِنْأجَرَىَ إِلَّاعَلَ أله 5 ١ه‏ يفَو أَرمَيسُْرْ إن كنت عَلَ يتنويَنْرقَ 814/١‏ 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 
ءءء 2 ممع 

4 وما نوفِيقيٍ إلا يالل 
#2 2 1007 1 
وما أض فرعوست رشيدر 
2 ور ساس ع 

يم وحصيد 
- 020007 1 مع عع 
ونم لفى سك مَنه مريب 


انهم 


7” 


010 م 
فَاسَبَقِعْ كَمآ أْمِرَتَ 


/ااد 


0 ع ع مث مم 3 
إن الحسمنتٍ يذهِين السَّيِعَاتِ 
' 2 


رَمَاحكَان ريك لهك الْمُرَئ بِظُلّم 511/١‏ 
عي مد ع سال ع عن لصم واه 

| 401 /« إِلَامَنْرّحِمَ رَيْكَ وَلِدَلِكَ سََمَهُرٌ‎ ١١19-1 
مرو ابر اك ام حرم‎ ١ هامرم واقائة‎ 

١١19-4‏ ولو سَاء رتك لجعل الناس أمَّةٌ 


لش رك 
الم 

0 - 
“11 الام 


١ 

وذالف 
6 
“لاه 519/75 


3 


نذايهفة 


64 ولْذلِك حَلفَهُمَ يذالفة 
غك دعم للم ا كرس مامو د 
١‏ وكلا نص علَيِْكَ من أنباءِ الرسل ١1/١‏ | 
اسم يري 000 1 16 
١١‏ مانثيت يه فؤادك ؟/ ١‏ 
106 


رك ومم ومع ةم 2 
وَإِلْهِرْحعُ الأمر كُلَمُ 


يوسف 
الالتمْس بُتيال مْوَي 
د إلى سَكل مين 


راصعا 


04 - 
ممع مه 


وسروزة شمر 
0771" إن كارت 


0 روم لق موه 


فاما رأينه: أ كبرت وَقَطْعْنَ أَيدِ بحن 


ا بخن 


مم 


وات 


ا 00005 ب 
1١‏ وَدَحَلَ مَْعَهُ ألسَجْنَ فَتيّانٍ 
وم 57 كه 
1 إقَ أرنئ أَغْصِرٌ خمرا 
سس 00 
6 وأذكر بعَدَأَمَةِ 
7 وَأَنَ أنه لايبدى هد لابين 


م 
فميصة ول من 


|)ة:همل":"/١‎ 


ا 
020 اعاكن 
”لاط ٠١1/5‏ 
454/1 ململ 
١‏ لا 1515| 
ان 
ارا 
١ 370/١‏ 
لاض 

بض 
١‏ 
اده 
4 املس لرفرظ 


كك 


6م 


مه 


لع رقم لوت بير مر 


معزرم 


م 
وظللهم بالندوٍ والاصال 
مجو سا مت يه 
لَه حَيِلٌُ كل شَئْو 


لم مه مور 
ومحسشوت> ربهم 

ال 3 

لسو 

مُكَل الْبَنَّةِ الى وعد الْمتّقون 


5 
سء بعر شوم دست مره ير 
يمحوأ ألله ما نشاء ويثبتٌ 


يفيك 


32 

١/5 لال‎ 
1/١ 
١١1 /“ 
لفون‎ 


41 
سين‎ 
0/١ 
هغ4/١‎ 
04/١ 

18/1 
قاض 

ةع 

006 كرض 


رنضة 


1 
0 
ل" 


لاغ كل 7//ضغه, 


إبراهي 
بن َحَكَرْْرٌ لأَزيدَككمْ 
020 لل مع 


5 بخ م م 
ويؤجر ِل أجل مُسَمَى 


َلك لوت ولاس 


0 

َم الائذ 

27 لهل 0 
ألم تر كنِفَ صرب الله متلا ظلِمَةَ 
ممعر.ء. لدرة يم 2 


كسم عي 0 
رَينَآ إن أسكنث من ذَرَيَّقٍ يوار 


و راقن 


رهلا 
١8/١‏ 
ىاع 

ل كن 
نذا 
ل 
لض 


054 


4 


1 
17 


دلو رودم 0 
دوعر آللّضٍ 2 »ع 
ل ا/ر ع 4000069١‏ 
0 6 
506 81/0 00 
وَإِنَمَن شَيْءِ | لَاعِمْدَكا رآ لومس كك 
ا 1 
مها در تجار اركف روم ل 
ا ل فو زه عرروو الم 
2 لله 
ل له 
إقك يي ارون وعم ١٠١1‏ 
وَتَرَعْنَامًا ف صدُورِهِم من مل إِحونا (511/١‏ 7 
# بو عبادى أنه أَنا الْمَعُورٌ تير "هوم ١١‏ 
وَأدََّدَاِهْوَ الْمَدَابُ لايم 0/١‏ ليسي 
إنَف لِك لبت لَلمموسِينَ ؟“/ لاق 1446 
تنا لماز تيان خرن 1 
وَمَاخَلْقَنا لسوت وَالْارْضَ وما ا 
ملام 
2 حَقَ يأْيّقَ يك ابقيث 571/١‏ 1 
نا ال 11 ار 
5 ' 
َه أن أ ير ل 3 
لشن الأشين 0 
هعس تيل 0 
لا ال الك 
١‏ 
3 نش ا اليك 
وَباَلَخْعهْْيَتَدُونَ ع0 | 
فم يحلْقُ كَمن لا يلق 


2ع جو 


د ١‏ دنه أن تقول له 


شرح مواقع النجوم 
ا 
11 
يان 


_ 1و 
وَعَايكُم يَنِيْتَمَوَمِ كله /1180184 
وَيَّهالْمتَرا لكل كن 
ماودو علا 141006 
وتكل1 ذينَألْجِبَال كينا تمماا/ وى 6 ؟ 
سَرِلَ كم لحر ل 
يعون يعْمَتَ اَلَو ثم نحكررتها /غ0.ه 
ذأ يهم با لدلر حكن 23/١‏ 
إلَامَنْأْسكْرء َم لين “11/7 
3 - كا أَمََيالَ نيا 0 
دده أل أَحْسَن ا 
إِنَّأمََمَحَ اَن أَعُوأ 5 


لي 
اقرف ا 


لا 15 "ام 


200 


سر يَعَبَوٍء للا 


نرم ا نه هو لسَّمِيمٌ 


صم مره 


وقفضينا ِل بق إِسَرويلٌ 
عشي 


.اس سا رس 2 .4 


إِنْ أحسنتم أَحَسَنتمم 


دكن انج ول 
وكل شئء 


00 
17 فضلئله نفصيلا 
آل 00 
وسعيلماسعيها 
لك عر ع عومسم اسه 


ملا تمد هكزّلاءِ ره" 


0 
ةا » 


ا 


2 2 ل _عءعه لحم_ ودب 


تمد هكؤُلاء وهكؤلاء 


043/١ 

١# 

11/١ 

؟/ "لاه 

١11 ؟/‎ 

؟'/ل/اها 

ن ا 
ا 
م 0 
يس اد 
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لك 


رفك 


11 


-3١/ 


3 


ضر 


اس ار م 


00 / 
وَمَا كان عَطاءُ ريك محظورا ليف 54 


ل سن اك 


© وقضَئ ريك ألا تعبدقاً | ايام 0/١‏ ألم 
ع/:عءواةعاى 

لل مر ص سس 
ذلا نكل لني أن 0١‏ أقل 
لالض نكت 
تر حم اا ا 
إذَالْمَيِوتَ كنا إِخْوْنَ داسيت سنا 
ا تمل يدك معْلُولةٌ إل عنقك الك 


رذضرة ا لك ان 
ع/روءه (ا٠‏ 
اال 
لال طروءة|١‏ 
ع/وءه ٍْ 


ولا تمَربواَمَالَ اليم “وومةه 
5 0 وَأَوف امه إِنَألمَهْدَ كك 600 
5 مي ع اج 


ترق 
1 
4 
44 
6 - 
ه٠0‏ 


ا 


سوم ممور ه 20 لي 
71-١‏ يوم تذعواً كل أناس اميم 


ع 
4/ا- 
6ع 
0ع - 
لم5 


به */500 أمد 
١117/7‏ 
141/١‏ 
0/١‏ 
4/١‏ 
08/7 
428/7 

؟/2323 

٠١١ ؟/‎ 

ا إلا 

615/١‏ ]4ل 

6ش اليك 

ا ساود 

؟//اة١1‏ الى 


7-6 


نسح له السنوات السَيعٌ 
وَإن من ّوءٍ إل ل 
4 
41 
44 


1060 


روم وعد لوس موك رام 


وَلَقَد ةم لنا بعض ا ليَبعنَ 
كك ةلف حطرة 


- 


ذه 


0 
مقاما حمودًا 
بره رس مع لظ لصاصاص مءر لو؟ 


وقل جاه الحق ورهى الْبَنطِلٌ 


5 0 ررض 
لكل يلعل نَاطير. 2 /١‏ 
آ 0# مالم ص 
ويَستلُونلك عن الروج 
له 0 00م -- 


رمسةرير رمم ء ,235 ,ىم 
وَمآ ويسم ين لعلو إلاقليلا 


ل 200 


حَرَاين رحمَةَ رق ١‏ 


سر 2 م ضير ما ماري دس 0 
امه 


إذا لأمسكم 


قل أدعُوأ أل أو أَدْعُوا 


ا ل ل عير 
بماد عوادكه الما للق 


الكهف 
معام لس عر اس لير صل 
ذات اليمين وذات الشُْمالٍ 


ل 


3 
ع ل ور قل سر ا كس عرس ع ع لخ تررء 
وتحسبهم أيقساظاوهم ركود ونقلبُهُم 

وَآمّ زر 1 


5-7 
020506 لل ميت صا مس 


75-6 صر نْفْسَكَ مَعْ الذين يدعوست> 


مه بير بعرم لماص سر 
فمن شَاءَ فلمؤين ومن شاء 
صع عم سر سن ص جرركة 


هنَالِكَ الولية يلحي 
م مه لل ب عو اح حشري مع وى م 
ووم سير الحبال وترى ا لارض 


00 


عدت طيكاكا 
ردت أن أَعِيًا 
كان ورم مَك 


54 


فض 
١/لام‏ 
و 
لاو *#/ هه 
48/١‏ 
١/١‏ 
6 كن 
ا 
216/1 
١/4هه‏ 
ا 
ا اران 
الى 
لص مض 


؟/ 41+ 
ينفضف 
؟/ ١‏ 
؟/رلاءهة 
1خ ى,, 
١/ه‏ 
0 لضا 
1ه 
قفد 
5ه 
فلن 
١1م‏ 
م8 
سن ا 
”فى 4م 


م0 


١م‏ 
334ظ 
134 
3 
0 
ل 
0 


شرح مواقع النجوم 
ا */ه ‏ لل وَإِنْعِسَكْإلَاواريُها ا 
أراد ريك م 71/1 لامع 
وما فَعلدُمُ عن أمْرى 8/5 -"٠١‏ كَنَعَلَ رَيَكَ حَتَما مّعضِيًا كن ولا١‏ 
وَمَالستَطشو َنبا 1/١‏ “ا أن الْمَربمَينٍ حَيْ مَقَاما 0 
ل هل بك يالحْضَرنَ ألا تر وَيَرِيدُ لهأت أهْنَدَوَأْهُدَىُ سق 
- قل لو كن لحر هد هِدَادًا لُكمتِ وق 500 و يون علوم ضذًا لون 
- هد حملن تمد الام امن أَعَدَعنَدَ لمن عَههِدًا م 
َل ِنَم أنأ مك هنل لركقك علمل 5 
21 "1 و التفرزئل الدرش نتروا 5 
مريم سق 
كهيعصض ؟/ 5-5005 اليَحمَنْعَلَ امرش أسْتَوَئ * لمم 
وَإِنّْ ِخْفْتُ الْموايل من وَرَآهِ ى :وم فى السَّمنوتِ ١‏ مكل رهما 
رشيٍ 3/701 53 الباق لسوت ومَافى الْأَرض'ُ اسلف 
وَيَرِتُ مِنْ ءال يَحْفُوبٌ 000/١‏ ايلم اير ١‏ 
ِنَا ميرك بعر أَنْحُمٌ ع "كد اتن تريخ باركس ايد /١‏ واه 
وَقَدْ حَلَقَتَاك مِن مَل 0 2١‏ مَمَالَلِأَملِهِ نمكيو إن ءَاَنتُ 1 
م ع 1ه 1 َكل تلك لقت 
ييَحِىَ مذ الحكتّبٌ مد سن لق 
ََرَسَلنَ إلتَهَارُوحَن 0/0 أولكل إِنَأْلكَاعَدَءَائِيَةأَكارُ لعفا ا 
فَتَمَثَلَ لَهَابسًَا وي 0 ا 4/١‏ 
شما سَويًا 5/0 إوعل وَلنْصَنََ عَلَ عي رقف 
سَِكَافِيًا 5 4١١‏ وأصطتحَتُك لتفيى 7 
٠‏ فَالْوأيَمَرْيَمُ لَعَدَحِمْتٍ كادي 00/1 |48 إِيى مسَحكُما سمغ و 70:١‏ 
22006 44-1 فمن ردكا ضري ا 
وهام من بعلن ؟/1» 600 ري الرِى عط كلّسَىَء عَم 1/7لال مام 
إِنَمُ كن حلصا 04/١‏ ١ه‏ لْعَطك كلّسَنء سَلقَممُرَسَدَئْ ‏ 0118/1 هلال 
0000 000 ظ 1ل الام 
در اذا ؟/ "2٠0‏ 6500 كَلرَي الِصَأَعَط ليق 
ولايْرَ كر لاضن أن خَلقَدةُ */هم١ا 07-01١١‏ َالَف بال الفرون لدو 00/١‏ 
هم ليميا 8/١‏ 511 وِْعَدَارسَهُ ينا طُلّهًا 00/1 
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لصا م ع عع صاصم مسوم صر مه 


يا /81 
_- وَلْقَمَاف يسيك د 
47 وَإِف لعَغَارُلْسََتَابَ امن وتِلَ 0107/6 5مه 
إلَهْكم وَِلَهُ مُوسَى 93 وذقا ين 
َأنظرٌ إِلَ إِلَهِكَ 0 
0 لهم َه م 
1 - تَكَامَنْمَم امنا 4ك رفتوفن 
لا ةد عِلمًا 5/١‏ 
0 للحي الفسور 0/١‏ 
1 لد ملم 
-١‏ وَقُل رَبَ دف جلما ا 
١1١9-8‏ إِنَّلكَ أَلَاجوعَ ذا ظ 
وَلَاتعركا 2 وَأَنَكَ 00 
ليله ين 
114 ومن أعْرْضَ عن كر وإ دنا 
1 أَنَنْك ليشا يبنا اا 
الأنبياء 
2-4 وكرام عل فَربِيَةٍ أهلكتهآ ارق 
5 تدارت إلى متايه سنا 
14 ومن دم ل كرون 4/7 
لابق انا 
ا 
ل كرد 
مهل 1456| 
17 الَايسَلْعَمَا يفْحَلُ 4117| 
ا -١‏ هكم بترت رسام | 
1 ا 
38 511 سن 
“د لير لين تسوك ا/الف 
1 


3 
3 


رفك 


ا 
0 
اك 


11 


ره 


ات 


1 


وجعلنلهمايمّة 


الى حصنت وها فتَفَخا 
بع سر 9 

فَتَفَخْما فيهكامن رُوحِنحا 
20 و 


لعي كله 


7 


بكس سَبقت لَهُم نَل ا 


عَتَلَهُمينَاً المي 


سك عر 2 


السك ليم ةَ للعدلميتَ 


1 


َي كه ألو 


ع 


07١ 


5/7 
١‏ حدم 
الاهى 46/9 
هلال ١14‏ 
احالف 
كلل ١/4/5‏ 

١1١ / 

؟/ 06037 

4/١ 
ل‎ 
١م الالو‎ 

/760 
*/مه 
اا 
؟/41 
ال 
718 

0/١ 

6/١ 

ردك 

ا 

١١/7 

١/١ 

0/1 
ااا 

01 

ا 
26/١‏ 
١111/7‏ 

7/١ 


لاه 
الحج ا 
د فَإِنَاحَلقَكَو ين دَابِ مين طفق م/1:١‏ ١ه‏ 
ب ,دااع مايه لامب فنا ١١م‏ 
اتيس نول وات بكر اذه "قم 
/١  اماَهدلاَوْاعَماَءَندَلاَذِإ ١107‏ 1ل هبس ١ل‏ 
وَعَل حكن صا يأر ل ايت 
ومن يُمَظم حرمت اللو ا مج 
0 ل اانا 
0-2 باع سس لو تا 
5-0 أن يال أنه وما وموم /1101 8 

وقالاش كرو 0 جم 
45 وَلكن نَع لدوب الى :وم اد 
ماقدرو الله حَقٌّ قدروة ول الله 
وَبحنِهدُواف لحي بد 0ه 
وَمَاجَمَلَعَلكفِ النِينْسَجَ ‏ ١/هم ‏ ١ل‏ 
9 

المؤمنون ْ 
١‏ هَدَأَقلم الْمُؤْمبُونَ ا ا 
١١-٠‏ أَرْلَهِكَ وريه :7 الريت -_- 
يَرِثُونَ 00 
-١١‏ ا يروو لْعِرْورْسَ هونا 3851/١‏ ررس 


وَلقَر حَلَدْنَا الاضيدة من شكتلة 
2 6ت ولقد خلقما الإإضدن ين سادلتر 
0 


84 فتبارك الله أحسن ا لْلِقِينَ 


/ة؛١‏ | 
سف 350 
الا 509 
ال - 

25145 ك0 


4/7 


18' أَحَسَنللْدَلِقِينَ 


6 


سس و محص اس م 
14 ناته حَلْقَاءاكْرَ 


/11_- سَبَعٌ طَرايقٌ 15/1 

-٠١‏ تيت بالدّهْنِ لففض الثرك 
مامرء ‏ اال م مءلم موله 

فأسَلك فيان مكل رَوَبَينِ اليو 107/6 


شرح مواقع النجوم 


53010 55 17 
محل نَم وَأمَهدءيَ 7 
يك اسل كلو أن لطبت رضن 
ما سو ا 
عونو يو نبل دهم 1 
وَلَقَد أَحَذْنَهُم يلْعَذَابِ يد 
مَاأخَدَ وكات معو 44١/١‏ 
ينا دَامنَاامر كنا نا 
اللي ل 
أفَحَي بشم أَنَمَا لفك ًا ب لين 
النور 
ليه ون دوا م 
54177 انان ١1/7‏ 
وَكوْكَا فضْلُ سه لِك 1 
َيه قل كر اللا 
نووست بشم 2 الاك 
411 
سُبحنَكَ هذا يتن عَظية اا 
بد اليتق 17/1 


2 


ليست ِلْحبئنَ والَجْبئُرست ٠١4 /" ١١‏ 


وثويوا إل أهه جيك 1/١‏ تق 


لللدة رن كرف 

للك ويك 
الالال 1/7 
ة 

4 6017 0601# 
0 
الاو الا لاع 

ورد كمشكزو يي شق الوك كول 
اك لا 


ولا كيخا قتي لمآ 
٠‏ م اارءة ‏ اس علك 
إن عِلمتم فم خيرا 


متم 


برعو ى مم لممي © 
ألله نور السمئوانت والارض 


لال 
ثل 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 


ارك 


إفخرك 


300 
3 


60 


اليُجَاجَهُ كانه كرك در 


عر مم م له 000 


! 
4 “8/7 :1غ 


يوقد من شجرة ما ركع ريون 0/١‏ 
د ون شرق وق 
يَكَاد زتها يضئء وَلَوْ لَرْتَنْسَسَهُ اه 
م:6 ممه 
وَل كَرَتَنكَسَدُنائ 04/١‏ 
ور 1 
جوف شد لور من كتاذ وى 
+0 مها 
4- الله ور السّمومت والاررض 4م 
في موت أَذِنَ أنه نهم ورك فليفق 
مك5 ف يبوت دأ رهم وَرْصكرٌ 41/١‏ 
مرفييرة فِبَابالْخْدُوَوَاآصَالِ:»* رِجَالٌ قف 
0 220 
كرب بقِيعَةٍ يحْسَبْهُالََمْتَاوُمة 2 0354/١‏ 
وم 
جسلِ م ك0 0/١‏ 
ع يط 0 
َإِذَاد حلسم بويا ماع شيك كل 
يَمَّدَمَنْ عدر أَسَه مْترَحكَةٌ ؟/4١‏ 
وَإِذَكَاوا مع ع ني فض 
تدر لوقاف قات 6/1 
أن تيبي شبد ١40/1‏ 
الفرقان 
حير مُسَعَقرًا ا 
ذو أَحَدُوأ 2 
لتر ِل رَيْكَ كِتَ ١لا‏ 
لم4 
حت نيفسا 
ولَوْسَاء لجَعلم سَأكنا ل اس 


6 


وي مسوم م ويولم لم دام 


ثم جعلنا الشمس عليه دللا 


رن سدس لو 


4 شم قبِضله لتنا بض يُسِيرًا 
4 وَنَرْلَامِنَلسَمَلوْمَاء ظهُويًا 
3ك أسَجِدُوا يمن 
7 لاس ياب ودَامتسج وَعَِلَ حسملا 
"١‏ يبدل ألَهُسَْاتِهِمْ حَسَنَدتٍ 
5 موجاء بلحم فلم حَيْرٌ متها 
الشعراء 

-٠‏ وأنأمِنَ الصَّالينَ 

0 


7”- ومارب العلميت 


36 وَإنَالَمِعُ حَذِرون 

ا ا ل 
"61١‏ قالاصحُب م إنالمد رهن 
1 وناك لي 
اال نَم عدو ل 
٠١‏ الى سَلقَى فَهَوَ جُدن 
ىو وَإِذَا مضت فهو 5 قير 
١ه‏ وَالْذِى أطمع أن يَفْفِرَ لي حَطِيق 
200 وأجَعَل لي لِسَانَ صِدقٍ ف الخ 
#لى لِسَانصِدقٍ في درن 

200 2 7 

اام ا 


إلامن أن أنه بقلب سَلِيِمٍ 
4- وَالْجِلَه الأولينَ 


29 


١94-193‏ تَزْلٌ به الوم الْدمِين 
١41‏ أَوَلرَيل لايد أن 


ارفك 


4 
ون‎ 
40/١ 
رونا‎ 
4/١ 
مه‎ 
١١/١ 
0١/١ 
17/١ 


كن 
/10 
3/١‏ 
ام 
1 اا 
000 
كان 
سرض 
الم 
بلس 
وول 
ا/ملاكل 
وذللة 
60/1 
ه1١‏ 
١/١‏ 
"/ 00 
ف 
اام 
ذف 


:+ +ه 


2 
211 
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فَأنظر مَاذًا يرون 

يا ملوأ إن 

ححن لوم وبين سَدِيدر 
َك يأ بيبا 

وكا ف الْمةَ عه َمل 
َدَرَهَامِنَ الْصيريت 


رع ما 7 للا م سوم اله 


دشرا بيت يدى رحمتهج 


القصص 


ذا خِفْتِ عله 


#وَحَرَصسَ عل الْمرَاضِع 
أن يهَدِيَفٍ سواه اليل 
مول إِلَ اليل 


52 000 


- 2 عر 
حير كيار 


ل تل 5 
ل 5 


ع مك 2 سس يذ 

لقد فتنا الزين من قبلهم 
00 هم 

2< مس م سني 


َه عن مين 


ءءء 


شرح مواقع النجوم 


اا تَمنىَ حجج فض 
هود 0 ِف َالتَهْرَبُ الصليييت سه 
00 | ال 
: ا دسم م لها أل 
دوعن عرسم 70 فلما أتلهانورى ين شلطي الوا 54١0/١‏ 
ٌ 2000 
0 لد وميك ' م 
"١ 7‏ ِل ولاتخف إِنْلكَ من 2/١‏ 
١‏ ونث للك جلك مهو الك ” ٠‏ 
اا ريرك رضح كبحا ماك ون اليد 1 
"١|‏ انين كانوأ قوم مسقن 17 
00 كافيايية ا / 
4" ماطلمْتٌ احكم تن إلدد ع 0/١‏ 
ا ل حم ب جا كارا / 
44 إِدَفَضَيْسَا إل مومى لامر 1 
ل 1 
م 6 فإن لَمْمستحيبوا لك ؟/ 17 
) 0ه وَإِدَاسمِشوا اللَفْوَ أعْرَصُواعَهُ 0/1 
١‏ مره و 7 2 
0 إنْك لا تهرى من أحببرت لض 
2/١‏ /1؟”, 1 
/ا6- إن ندع الهدى معك 6 ماضن 
فض 0 
- وكم أهلحكنامن مَرميمَ الا 
نان س ع س ‏ لرمل مب ةمسر 
ا كك ت عله الأنباء اوم 
لوف | د تدان لسار ا 1 5 
5 4 وَرَيُك لماي وَكَخْسََارٌ ام 
مَمُويَ ١١١/١‏ ' 0 
ل ال أمَلَاتَْمَعُوت مم 
ع١‏ سس عم او 
"لا أفلا تروت نما 
ام مي كير رمه 
م إن الله لا يحب الفرحين ارا 
لل عءس كة ع مير م 
/ اكلا لالاى ا تمرح إِنَّ أله لا يحب 0ه 
ل معش 2ه عممن هه 
“لاف 113/75 رببى ولا يصد نك عن ءات الله ان 
١‏ ع د سإلى تا سمس ريى 
4ح للشَئَء همالك إِلاوجهم 1/الاء 3157 3تكق 
8/7 ا ل 
؟/0 أ#ككل ١9ل‏ "الام 
اام ١‏ رغم وم لات 
لال لاما 04440 5غ 
/281 العنكبوت 


١40/8 6/١ 


رذ رن 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة ممه 
٠١‏ جَمَلَهِمْئَةآكَ كَدَ كته ١١| 005/١‏ رَميرْعلَمَآ شبك دك “امه 
١9-14 140/8‏ يِلَاصَمْر حَدَك لئاس ك2 
5 كَأَعَدَهُم الظُوئَات وَهُمْ 4 لال جره 
١‏ وشح إفكاً 8/7 ١9150١‏ وَأنِْدف متك وََعْصّض ‏ , 25/١‏ 
+" إِنَامتَجُوك وَأَمْلك إِلَاامراَيَكَ ؟"/01 "١١‏ وَأَسبَمَعكَكُم ممم ظهرة وباطتَة 7/1/١‏ /الالاء 
"١‏ وَأرْجُوا لوم الآخِرَ 6/1 الل ١9/7‏ 
؟4- وَمَايَتْقئّهآإِلّاألصييثونَ 2 017014/١‏ 0" مَائْفِدَتَ كِستُأِ "0غ 
1 إرك ألصَصكوة تمع الفحضاء 3 السجدة 
0 وَلَدْكر سه كير 00 اوور رب الك وريد لقا 5/١‏ 
كل ل 0 ويَدَأَلنَّ الإنكن ين يلين 300 
ٍ الح الل 115 برو الى ليق من يلق ريو وكا 
4 © وَلَا دوا مل الصيكتّب إلا 0 اباد روا للا لاض أي امت ححكى 
3 رايت ءامنوأ لينل فلك 1ل دغ 
00 011 اي وقوه 000 
7 جَمَلْنَا حسما ءامنا ؟ا0 بزل ترويها 6 ا يتبزة ا 
وَلْسَجَمَدافِآلَبَيع 0.١ 2٠4/ ١‏ مُوواءب انار ولق 
ل ل 5 وَلنْدِفَنّهُم يس امراب الَْدَنَ ١/4غه‏ 
الروم الى ارس ل لل 
١‏ الم 0١‏ ""- أوَلْمْيرواأَنَاضوقُ المَآه 00 
- يلمر ينملْوَْيقة 2 "40/١‏ الأحزاب 
3 يمون ها نيو 5 */ة1١‏ | اتناس لضف 
الك" يعلترة لور ين بزو الدقارق ؟ .303706 إور ونئن الاك 1101 11م 
5 وله الالال 0441 ين . :رأنة يدول الكل هر تورف العم 
يض كل حادم فون 1 ال ون 
4 أَنَه ِف لفك فب ين هه 
4 وكاب حَفَاعينَاضَرٌ "6/١‏ امل يَاملَيبَ لامقام لك 1 
لقمان ١‏ أَوَأَرادينمَةٌ 30 
١-؟-الر‏ ف لَك ءَاينتٌ لكب لاك الك داج يي 10/1 
#ااى رك الشرك لظلى عليه فك البرك لَعَذَ ذلك في سول أله سوه 0 


ورداقد 
0 


ك١‎ 


2 


وك 
و 
14 
8 
برك 


5 


3 
الم 
ألم 
-١‏ 


لك 
لك 
ا 
5 
7 


١ 


عن الْبومنِينَ بال صَدَقُوا اللكة 
رِجَالُصَدَقْواْماعَْهَدُوا ملل اليم| 
”4/١ 2‏ | 
ا 1 
انوا عن م 
إَمَاريدُ نيدب محم يخس +1 ١؛‏ 
ذهب عَنحكُم اليس أَهلَألِيَتقِ ٠١4/١‏ 
ميك َلك رَوِجَكٌ فين 
وان أثْر الله قدا مَقَدُ وا ١ه‏ 
ا 
عاك ليشن ١‏ 
دل نيكم "14/١‏ 
ننه مكمه يِصَنُونَ عل لبن ٠1/١‏ 
ذال يدوت أمَّه ورسُود 4/١‏ 
يما نموا يدوأ معيو اك 
نَاعَوْْمَا الْأَمَدَعَلَََئتِ  014/١‏ | 
ريم أ 
أب أن يحم وأَسْمَفْنَ ِنبا انا 
حَلها أن بد 


هه مُدّى أ . مم عم 

37 9 - ١ 
لعلى هدى أو في ضلال مييق‎ 
2 0 


وما ارد سَلَْكَ إلاكافَة لئاس 
ع 2 7 
أن مد دن 


2 


عن المدئ 
_ 


؟7// 437 


فاش" 
ةكف 9 ! 


*#/ 139 ١هغ‏ 
.ماه 
714/7 


فلدض |51 إنَّ أضححب انه الوم في سّعْل 
0 (أمهوهم ف سكل فَكهُونَ * م رجه 
051 َكَل عَلَالذرَابك 


5 بورد كر ووه 32 م سر يعس لرزم سم 
جَاعلٍ الْملِيكة ريسلا أو جحو من يلت ١98/١‏ 


فس ون ار مو مرف 1 وا 
َلَانَدْهّبَ تَفْشكَ عل حَسَو ١/8‏ 
سعد الكل اليك 0 
م 1 
وَمَايحَمَر من مُعَمَرِ وَلَا ينف مِن عْمُروه ١47/١‏ 
0 يق 
إن تدعره لفسا 2 5 اله 
#ايتاءبا الئاس أسْر الْفقراء 1/١‏ 
ِتَمَاحْسَى لَه من باد و الشلكةا اولك 
0/8 
مم رن آلْكنبَ 000/7 
وَمنْهم مُقَتَصِد وَمنجُمَ سَإينًا 111/١ 797/١‏ 
فك رن كا 
بويد أ لياس 0.14/١‏ 
يسن 
وك سَىَء لَحَصَبْنَهُ ن مار بين 01١/١‏ 4لاء 
١ه‏ 
يليت قو يَعَلَمُونٌ ا 
لريَروا كَرَأَهلْكَاقَلَهُم بطلل 
ْنِم لابرْحعُونَ َ ١ك‏ كلام 
سيْحنَ الى حَلقَ الانوج 61 
وكل فى فلك سبحوت 5 
فلا مَطيعونَ نوصي 1 


0 
*/ 
104 / 


فهرس الآيات حت الكريمة /الاه 
المي وم عا لْمُجَرمُونَ 5١| 5/١‏ _يِلِالْدنَ قراف عرق وَشْمَاقٍ 1/١‏ 
وم 17# أ بعل الآبلمة رونا لام 
47 إِتَّمَآأمَرهُ: إذَا أَرَادَسَيك أن يَقُولَ “1174/1 ١١‏ وَمَايظرٌ ْول إلَاصَيْحَدُ وده 20 
؟- مَحْبْحنَالْرِى بو مَلَكوْتُ 0د 56 يَتَارْدئَاََئَكَ عَلِيِمَهَ 0ه 
لك وما لقنا الما والْارْسَ ومَاييِيَضنا ‏ #/ 4" 
17 كَأمدُومٌ إل مر اليم ,درم |54 ترا نه كرون ند 
3 لالم ْ برجم "١|‏ يِعَم المبدَإِنَهءأَوَابُ مد 
لع وعتك حتت التي« عل شر مفب 30 فرك 1 بيت حب لبر ا 1/5 
0 فسَوَا احير 1/7 44 نَوسَدتَهُ سا 5 
7 قل قي 1م -/١‏ 77- إِذْقَالَ ريك للمَليَكة إن 1 لوم 
و لمق 1 مام هبد مَامَْحَكَ أن جد لِمَا حلفت ِيَدَىٌ 6/١‏ 
1 وآ ود حلي وَمَا م ل ا 
ام 4 ال 5 يك 
رس ,روس سيو |70 لِمَاحلفتِيَدَقَ 1 
م عروى يبع 7ه قُلمآ أنتكم بون أجْرٍ 00 
١-41‏ الوا نولم ينا مَألْسُوُ (/كده | الزمر 
9 إن داهب ِل رق سَيَبَدينِ /١‏ عم |# ألا هلد الخالضص 14018494/7ه 
0 - بَّ رك ف الََْاِ لل 5 تَمبدُهُم إلا يمرن إل أله لل 
٠0‏ قَدْصَدَفتَ ألؤيا ١‏ ألم ولا يك باو الكطثرٌ ”7 
١‏ ويه بإِسْحَقَ بدا فسضيد 50 هل هَل يَستَوى اَذ يمون 18/7 
-١ 47‏ كان ين آلْصْسبَحِين 8/١‏ (إك م سَنْهُوَ يتما أل 1 
مار أحد كان ين الستيعين 7 ١10‏ قُلِاَلهَ َعم مخلِصًا لم .0ه 
وَأَرْسَلئَنه إل أنَةِ لف أز يزِيدُورت ان - بير يباو ألَدنَ مَْحَمِعُوَ أ لْقَولَ ‏ 7/ نمه 
ركم | ل 
4 وَمَانًا الم مقا محلو ١د" ١6|‏ الْدنَ مَنْتَمِشونَ الْفوَلَسَئَبِسنَ 2 “/ 5815031 
له ال ألَّهصَدْرَء إلإِسْلر فهو 23٠١0/١‏ 
-١‏ سْبْحَنَ رَيَكَرَتَ الْعِرَّوَ عَم يضِفُوت اكلى | مم ام 
لم َمل ورين رد 16/1 
ضَ 08 ووو 0/١‏ 
الم ؟/0 |88 إَلذِىجَاءبالصِدقوصَدَق3َيف ‏ /١بم‏ 
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ل كين 


أَسَّ موق الاتسى مِينَ مَوْيَهحَا ا 
يعِبَادىّ ١‏ وس ع لوس 
يَنعبَادى أَلَذنَ أَتَرَقوا ىق 
أنه يفن الدوو عيها بدني ا) 
يما 0 
وَأَنِسِوا إل ريكم مده 


لي بي سا 6 كه 
والارض جميعا قبِضمُه نوم 


في أَلصُور قَصَعِقَ مَن ف ألسَّمَوَتِ */ ١67‏ 


دع ب مس ماس 
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ميق فه أُفْرَئ مَامًا 2 
م نفخ فيه أخرئ وإذاهم قِيام 
ال ل 0007 دي م 
فصعق من فى السملوات و* 


تماعء 


فإذاهم 
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يام با و 9 


2 5 ل ابي عسي 
وأشرقتٍ الارض بور ريها 


ادها حَينَ 


مري الجَنَة حيث نما 
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0-0 
ا لو ل 
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وقايلٍ التوب 

يليان 

8 عه 
رَسَاوَسِعْتَ حكل ْو 
عل رم مام لاه 

ا ل كما ريهم 

لك ملم ل لكىم 

2 2 100 
لِمنٍ الملك الوم يِل الجر 


لْمكْمَّوَ 5058/١‏ 
؟//روم وه ا 


١67/6 
| 505 ؟/‎ 
' ١م‎ 
١8 
| 5١/١ 
فيرظ ردان‎ 
ْ لك من‎ 
| 0.01/١ 
١ / 


11/7 
بفضرفة 
44/7 
71/١‏ 
ع 
١/9و‏ 
محلا #/الاء 
/41 487 
١‏ 


ه56 وَمَاصكيدَ )أ كَمْرنَ ! فْصَكَلِ ١/لادملل‏ 
9407م 
3 ِيَ لَمَافُ عَكِ مَْلَ مَوْرِ م 
ل يبع أله عل كل كلب متَكبر 1 
407 إِنَاكَُالكْ عا 1 
6 وَاسْتَغْفِرٌلِدَيْلفََ لقف 
فصلت 
2-1 قُلإِتَمَاأنا بسر مَل مويله 6 
5 أَجْرَ غَيْرُ مَمْيُوْنٍ لض 
ل و3 1.2/1 
١١ 4‏ كُلَ مَك للَكَترُونَ بألَزِى حَلَنَ 2 “/ 4م 
٠‏ وََدَرَفيَا أَكْوَتهَا 0/1 
217 كُدَاسْتَوَعَ ْلَه 1 
-١١‏ فَفَضَلهنّ سَبْعَ سَّمَوَاتِ لوف 
3 20 0ق 
١١‏ كَأَسْمَّحواالْصَيعَلَ أمدى بم 
١‏ وَمَاتمُودُ هركهم ا 
6 حَقََإِدَامَا موه سَهدَ علبَوَ ١17‏ 
06 # وَوَيَضَسَا طح قَرَئَهٌ وض نالف 
٠‏ إِنَّالتسَ كَالوأريك أنه ثُمَأسْتَعكَمُوأ /١‏ مول 
1 
ال ا 
8 الور مه ثم أسَتَعََمُوأ /400 
١‏ كُمَأسْتَصمُوأ ١‏ 
+ كَالْدنَعسْدَرَيَكَ فْبَحْونَ م 
١‏ إِنَالَدِينَ كَفروأ الم لمَاجَاءَهُم ده 
4١‏ الَايَاَئِهِ لبي وِيْديْهِولَامِنَ  ٠١8/8‏ 
الاسم الإنسن ين دعا الْحَيرٍ الى 


7/7 
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00 


01 


01 


601 
01 


2 م ل سا ب ام ول ل 6 5 أ 


ا اح ل 


57ل نمك 
6 
1ه نه كل شن صييل 20 
11 1لق4 
ارول "١‏ 
الك 1 ان لق 
بل ةا ١/1‏ 
الشورى 
يحون م و 5 
كن شن 1 6/١‏ 


ال و 


االاب- 
00 
نك 
4ل 


لظفا ار ال ع 
ا اك يم 
ب 0 سن 5 
ل ا 0 
000000 44 
وَهَوَ ليع الصا 1 
زر ءار اع 9 
ججلهم دَاحِضة عند ريه ين 5 
عَنَّ أَلمَّاعَةَ قَرِيثُ للك لخ 
ولو تسط أله رف لعبَادوء ل 
رن أل حك تن مضه ال 
20 2 سس م 2 
اك لذن أأك 
ومن ورَآ حاب ليل 
وَمَا كان لسر أن يُكلِمَه أ الك 
ل ارك 
و رْسِلٌ رَسُولا 66/١‏ 
وَكَدَِكَ أَوْسيِنإِلْكَ ل 5 
وَإنَكَلبَدِىَ إل صر مُسْتَّقِيِوٍ اا |4 
اال 557 


خوك 
الزخرف 
َإنَوْف أَوْألْكِسّبِ لَدَيْنَا 31/7 
أذ قيقر مق ريك - لكريم 
سا د مَعشَو ١٠.‏ 
داصح عق بَْض دَتَجَدن 2 603/8 
وَمَن يعس عَن وك اسمن 0 
وَفِهَامَاتَتْئَهيِهِ الأنفس وَبَكدُ /١‏ لالالا 
40ع1/5ه 
كد اليرت 0غ 
وَيَنْكَ َلَْئّه الى أوْرِئْشُمُومًا /41 
فى العمَلء َم وف الَْرْضٍ إكَظ 0 
وَهوَأَلَزِى فى السَمَا إِلّه نذا 
الدخان 
قرت كل مر حك ١/1وه‏ 
هر لس وي 
وَمَاخَلََنا ألتَموتٍ وَالْارضٌ تدان 
دق تلك أت ألْمَرِرُ ألحكرم ففسسن 
الجائية 
وَسَكَرَلكْرْمَافِ ألَكوتٍ وما فى 224/١‏ 
لس و1 
هيت من أعحَذ إِلهُمْ هوه تذلداض 
إنَاكْاَسَنْتَضِمَْا كر من ١‏ “/١وا‏ 
الأحقاف 
رََأيرِىمَابفْمَلْى وليك4 ١‏ 6غ 
ينقَوْمئ] بوداي 0 
محمد 
َنَ كَقروأوَصَدُوا عن سيل "88/١‏ 
معدا الْويَاقَ 18 
َنيُضِلَّ عملم كن 


0 


شرح مواقع النجوم 


17 إن تتصروا سرح ١/1و‏ غ»,> 1 بل هْر في لَب مِنْ حَلَقَ جَدِيدر 0 
ودين كو مسَسَافَوآسَزَأعَتَهُر  /١‏ 4ك ١١|‏ صرب إلِِينَسَ لٍ اوري 8/١‏ ه4 141/١‏ 
١8 0‏ تَايلْفِظٌ مِن كول إلَالديْه رَقِبُ 011/١‏ 
هم وَأصَلَّ لوز ١م‏ 4م1١1‏ لَفَدَ كتف عَتْلَدَيْنَمَدَا 1 
١‏ وَأنَالْكَفْرتَ لامو ل مع وم 0 ليان جَهُمّ كرض 
1 تاعكر تلك إل لاه ١/مه‏ 59 مَادَلَالْمرَدُادَىَ ١‏ ا 
4" ألا ديروت ألْمرْءا أ 0" 590 وَمَآ بطل ليد 04/١‏ 
اد ولنبلوة حل ند 0 ١04‏ هلين مسر ١‏ 
الل حي 2 70/١‏ الال إِنَفدَلِكَ إَرَخكَرَئ لسن كن ؟/ مكف "/ 8050 
وَآمَه الخ وان الْفْقَرَاءٌ 1/١‏ 57 لِمَن كنم قلت رن 
؟/ دن م88:77 وَلَمَدْ سَلَقَسَاأَلسَمْوَتِ 0 
الفتح ٍْ 0 الذاريات 
١‏ لِحْفِرَكَ ْمَهُمَاتَحَدّمَ ١/لالاء‏ 3 00 فيد 
ف ل ل ارس 0 5 
-٠١‏ إِنَالَدم ابوك نما بيشت 1/4/١‏ 111 1121 قل الترصود # الوه شرو 01/7 
ل مم علَ لَارِ يفو ا 
د .رس مرج 77-50 مَأعرْسَاس كنَفِيَامنَ لمن 010/١‏ 
زيب كتوأوسذوحك عن 44 ومن حكُلٍ َء حلا رجي 11 
اليد 50 07 أتواصوا يلوه 001 
4 وَلَرنَ معد بم 01١‏ مَمَاسَلْتُ ل والإنى لل 
1 يراه ينيم الى وروم 01 السو 0 
24 إِنَّأمَه هوَالررَافُ ١و‏ و 
500 يوي ٍْ الطور 
3 كليم افر ١‏ ا 1-١١‏ وَالطُورٍ * وكتب تَسَطورٍ 00/١‏ 
5 00 اكه ل وَالطور * كنب مسْظور 01 
وري لت للش فلقد 
1 كسس عيطق ووه : 
حال ا ناكا ل لزمتراه :011/1 و ا وى اانوا والا ةرب ا 
6 الَذِين ءا منوا باه ورسوله. ١/١‏ مه كر اب ا 
١‏ ظ 0 ِ 
قَّ الك 
١‏ َأ 1 اكد مَامَل ساسك وَمَافف الام 
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5 عَلَمَه سَديد القرئ باع 
0 لقو الرحمن 
4- 000 0 رض رن سنا 07 ليخن عَلَ ألْمَرْشٍ أنتوئ 
ا افد 8 دكن قاب سين 1" ١١١١‏ فبامكهة َالَمْلُ دَاثُ الأكار 
0-4 008 ل دكن قاب ف سك أ 0 لس مهل م 
نهدل * مَكان اب موسي ا ١0-14‏ حَلَقَ لضن من صُلْصلِ 
ا 717 
3 : ن قاب فوسين ١/وه‏ و م نكاد 
ا "1 '5* | رمد سركي أيه لان 
تت أ دق 00 ص له ص يه ىل سر رصي رك ص صرح مل 
5 الوادت "1١‏ بحر وَِمَاسَف الكتافئكات رر؛ 
18/5" | بر وبري يرن يِسَاء 
لس سير 0 86 الا 
مازع لصي وباط ذال لت د برد أنمرَيكَ 
7 وكين مَك 0 رف 
ا شر ورسوركة +0 
7 قلا تركو اسك مويه ١‏ الواقعة 
ه دوم انام كم 0 6 ا م 
4 وَأَن لت لِلإِضكن إِلَامَاسَك سل بن |5 ليس لوقعئها كاذبة 1 
و2 ٠‏ كدق 001 
45- وَل ريك اشر العو 21١‏ د والقيتن الكيثرة » ازليف 
: ا 
00 لمفريون 
لام 55/98 66١ا/‏ 1 
0 
القمر 0 
0 !18-50 وَأَصبْ ليون مآ أمْحبُ ليون 
١١-١‏ ففلحنا أنوب السَماءِ عاو منجمر 0( 2 
عو و ون | /1/ “الل وحصت اَن مآ عب لبون 
5١6‏ أملقى الزدر عليه من بدينا دقف جين الال بخص القن 
١ 00‏ 87-41 وأصصب السمال ما أصب الشمال 
كرك كمسشِيو الحاظر 23/1 0 0 
2 ره ص بحرو م 4غ وأكمب أله لم صاب الشمال 
الوك إلا ءال لوط بحستهم فنشف 8 
ُُ 6 ع 7 عراس بلس » 
0 0 َنْب لير 
04 إِنا شىْءٍ خلفته بفدر */ 4٠١‏ 5 وو 0 
مرت م وس ا ع ‏ سعتر رسن سس 5 5 31 
,0 وماأمرنا إلاواجدة كلمج بالْبصّر 1 0 - مقره 
7 0 قلا أفسم يمَوَقِع التجوم 
00 0 
0 0 أهلا_ لاا ولا أفيم بمواقم اللحور * 
00 كلمج ابم 64/١‏ وم لنجور 
كد و ف دروا ممه ا وَإِنَم لفسمٌ 
07 وكل شع فعلوه في ألريبرٍ ٠١8/١‏ 5/لاو١‏ 057 5227 
ا ع . سن نغ أقرب - 
4 00 إن الملقين فى حت وتهر فقففة لضن كن 0 
ا 4 وررح ورنحان 
0 ف مفْعَر صِدْقٍ عِندَ مَلِيكِ 1/7 6 
0 عند ميك مُفكدِر 0 الحديد 
١ل‏ 18م" الأول الاجر ١‏ 


>08/١ 
لاضع‎ 
٠١ ؟/‎ 
١ك ع‎ 
دين‎ 
اع‎ 
او‎ 
ا‎ 


لان 


له 


71/8 4 
بكرن‎ 
»500/ 
8/١ 
>01 
0/١ 
١/١ 
وض‎ 
0/١ 


١ 


4/١ 
44/١ 


/ او 77١1م"‏ 


وان 


5 َي 2517 1ه 456ء| 


الا 15ه 5/ 1١١.167‏ 
ٍ! 
9ل الام «الامى اال الا 


لحك قوسن لوس 


رو 0 فضت 00 
َم تك مم فض 4 
موك املد 00 


7 مريير 


اده اموا باهو شرك ولك هُمآْصِدَبُِونَ مه 3 
والتن ميد نيه لوه لعف ررق لك 00 
سَابقُوأ إل مَعْفْرَوَ من ريح وَجَنٍَ ؟/4ا5؟ أآزر 
وَأَلَّهُلايبُ كل سال حور كا" 
مبكل لص ياشو بده 1 ؟ 
المحادلة 0 
نك وكيب 7 
مايتصفوث ين مجو إار قتف 55 
ديق بوك سدق" ا 
عضب أَلَّهُ عَلَيَهَرْ 0 اد 


بك كيب ن مي #الإيكن - 006 


1١ ماه‎ 

7 يل 2 1 ' 1 

كنب فرع أليكنَ  ١ 50١0/١‏ ادر 
ال عار 00 1 
َأَدَهم وحن 4/١‏ ْ 
ريض أله ع ووو نهلك ل" 
الحشر أ 

َع يكل صر “لمم اك 
0 و ١/لاوم ١١‏ 

انوا كلدينَ واه ان 

١ 


شرح مواقع النجوم 


الممتحنة 
وا دَمبتْ روجهم كس 
ل تمَوَلَرَافرَ ما عضب أنه معَلَيَهَرَ امن 
الجمعة 


الو وي اننا دئاق 
إِدَافْوىَ للصَّلَوْو من نوو الْجُمْعَةَ  23١١/5‏ 


ين 
َأَسْمَوأ إل ذم أله يق 
دا فضِيَتٍ أَلصَلَرةٌ 1/١‏ 
وَألَّهُ حَيْرُ أرقن ا يل 

المنافقون 

تسد إِنَّكَ أرسول أله ايض 
ا 00/١‏ 
نَم ١‏ 


يم ناثوألا هك موك ولا 0 


لوكا ليت ِلك لجل وب دَأسّدَهَت ١/١1م‏ 


2 2 
التغاين 
َعَمََ َال ليما بلقا 
الور انرا , 2 
َمَن يون أله مهد فليم ند 
إدك ين روسك ركرك عدوا “مم 
ألما أسْمَطعم اي ان 
الطلاق 
يتما التي بدالكضن 
كيه لين دا اطلَدْثماينة يض ل 
َدَاقَت وَل أ 0 
أحاط بعل َو علا ل 
ا 


لم حرم مآ أل أله أ فض 
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0-1 الابحصون اهما رص +4 14-148 ظَآأَمْقَعَيَمَايَه » ملك عق سُلْطَييّة ؟/ اا 

يكأيا ارين كرا 050/1 -4١(‏ وسو كم 224/١‏ 
ل ل 51 َخْمرْنا مه بلبَمِينِ لخر اه 

 «‏ بِكَأا لووول أفووَبَة _ +/ ٠١١‏ | المعارج 

َم لاحرى الله اَلسَّىَ وَلَذِينَءَامَنُواْمَعَمٌ 5116/١‏ 1غ تاسبك 21/5 


برررم شري اهم 5 لك آمماء م2 سرس لس عرسم رشك ألو عن 
0 وهم يني بيرت أيديهع وَبأْنَمهم 60/١‏ ا«( الْذينَهُمعَلَ صَلَاعمْ دَابمُونَ سس 


0000 
عل رطعم ع | سس ص م 2 اناس سا ساس 


ٍ/ 
17 ومهم ابنت عمران الى الحصنت ع/ ١و١‏ ا 7 
مه : 1 2 و 
لممحا ووو رونا 100150311 ون وال ان رام لاد 11 
الملك ١‏ مالك لا يحون لَه وكا 0/١‏ كلاه 


ا د ل ا لط 22م 
١‏ بَبَرَك الى رابك ١4| 0١‏ لفك أطوانًا ف من 
١ ٍ‏ 
ا الجن 


لع ملاوع 0 


100 م مء مه ررم 00 
١‏ اللو يكم أَحسَنْ عملا */ 5١١‏ أوحر وَأَيَاالْقَسِطونَ مانا لِجَهَتّرَ 1/١‏ 


0-0 
00 2 004 2 1 
5 / : نوت باق ا ان 5 وحص كل سَْو عَدَذا احرف 


القلم 1 سي ا 


ا 0001/١‏ المزمل 


ع سمج مك سس صعخير اس 


١ إِنَّلَكَ فلار سَبْسًاطولا‎ _/|١517/5 أت والفَلِ ومايسطرون "/3؛ء‎ ١ 
00 ا مي‎ 


ان ما أنت يمه ريك بترن ٠١1‏ 5الم ويسسَلإِيَه تيلا 141/١‏ 
0-5 وَإِنَّكَ لحل لُق عَظِيوٍ 0١‏ ف هََمِذَه كيل 18/3 
مهل 31/8 |14 منفطر فض 


5 3 
7118 1غ ٠١|‏ وطايفة مَنَ لذن مك 20 
1 شر مومه دعرو قل دللر لمح ير ماع 
1 ليييح الْمَفمُون /١‏ 6ه. ٠١|‏ فاكرءواما سسسَرَمِن الْفرَءَان 04/7 
الى 8/ ٠١196‏ وَأْقيِمُوا لصََلَوةَ وماثوأ ما 


47- ايوم يُكْشْف عن سَّاقٍ 111 المدثر 
الحاقة 0-4 وِببِك مُطْهرٌ ا ةا 
2200 رولا 


7 000 5 | كه 7 
0-١‏ وََاعَاء دَأمْلِحكُوأبرِيج صَرْصَرٍ ١‏ "/7194 |4" كل نفس يما كسبتٌ رهن كن 


0 


مه ل ممه مأ > ع عع كفاع مومه لس 
0 ْمل وََعتٍ الْواقعَةُ /١‏ لالاه |4 وحكنا نخوض مع الحايضِين 0 
0 


ا وَالْمََكُ عل أبآيهاً نلباش القيامة 


مرح الى ساس كيس ارس 500 ميم مه مام 


40/١ ال الأأْفِمْيورالقيمَةٍ‎ 2/١ وجل عش ريك فونَهُمْ‎ ١ 
2 ا‎ . 


11" طُواوائرَوامِيينا بآ أتلفثز 144/6 |» وَلآ كيم بل أللوَامةِ 0 


0: 


١8-7‏ لامك به لِسَانَكَ لتَحَجلٌ بده 
م ع بق 
7 وجوه يوذ ناضرة 


ار 
7 1 71 وجوه يمير اضر * 


3 


ع لل لاض رطا 
1 وفجوه يوْميل باسرة 
4 وَلْدَتٍ أَلسّاقٌ َلسّاقِ 


الإنسان 


فض 
؟/6 
١إلاه.‏ 
780/7 
848 015 818ه2 
و ا 
0/١‏ 
١1‏ 


ين 
١/:ه‏ 
؟/18 


-١‏ هَل أَذَعَلٌ لحن حِينُ ين أَلدَّهْرِ 
0-١‏ لَمَيَكْن سَيناتدكوْنا 
ان َطْنَةِأمَمّاج 


- 
ا ا 


ضري ساس ممه 


وهم نصْرَه وروا 

# ويطُوث عَم ون عدون 
المرسلات 

نظيو إل ظِلِ ى تلت سب 

النبأ 

أَلدَحجْملٍ الْارْضٌ مهدا 

يوم ينضَحُ ف الور فون 

جَرَآءُوِفَانَا 


12011 


فك 
رك 


_- 
14 
لحك 


م 


61-١‏ نيما * دقوأ 


١‏ يبلن 
النازعات 


م 1 ذو 
وَأَلتيِحَتِ سَبْمَا 


رن 5 
إن ا لابرار مشربوت ين كأيسن 


يو لامعل ْو نيا 


1/7 
١١4/١‏ 
”م 
روفرف 
الاو 


شرح مواقع النجوم 


|4 كَلسَيِقَيِسَبْهَا 
١‏ 5 
- ارات 

224 كره ر ورطظ مه‎ ١ 
أتأاريك الأعلن‎ 4 


سس مم 
لك بر 
ا 3 
777 كلا لما فض ماأمم 


ا ا ا 


١ 
شارك وجوه بِوّميِدٍ مسفرة‎ 


1 
لطع ور سس 2 ميس بملنة 
1-4٠‏ 4- ووجوه يَوْمَِذٍ عَليْها عبرة 


لتكوير 


اذ :ذا الشمين كزين 
١‏ ع ام عع ب سن ع َ-. 
4 وَإِذَا الْعِسَارَعْطلَتَ 


يم 


ه19 لا أقيمْ يلض * الجوار الكش 
ا 0 7 4 5 3 0 2 
5ل وار لكين 


ع عمل 


#* وَل إِدَاعَسْعْسَ‎ ١8-1١ 


وَالصبج إذا نفس 


022100 


ْ 2 
والصبح إذا ننس 


١١١-١١‏ إِنَمِلمول رسُولٍ عور 


11/7 


* 0/١ 
١م‎ 
وض‎ 
وك‎ 

44/1 


١/الاهة‏ 5/اكء 


؟/ لاك لال" كنب 


ا 0# 


2 لم َلْزِى حَلفَكَ سَوّنك فَعَدَلِكَ 


إ! |/ لففير: 
١ه‏ ميلاقا 
رم 


١‏ يمع لاش بلقي 
لا ١١‏ إنَّ ككب الْفْجَارِ فى ينين 


ا لا الت 


دم شير 


مرثوم 


1 
:1 
مه 


إرةا تكرضن 
كرف 
لاما 
514/١‏ 
100/7 
؟/ 140" 


1ه 
47 
١/لاكه‏ 
01/١‏ 
م6 
ع0 
41/7 
فضف 


0 
وض‎ 
١8/ 


2/١ 
ا‎ 


4/7 14 
جه 514/7 


37/١ 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 


10-4- كَلَا بل رَانَعَلَ قلُويم ما كاذأ 


سه إدعء ل مراع عمل . مره روي 
06 كلا إنهم عن رَيَهِم يَوْميذٍ لمحجونون 


4/١‏ ؟ 
١/ل/اه‏ 
/ 0 


لآ إن كنب القرارتوعقيت 2 ١/4ام‏ 


0 


؟/ 514 10 


ء4كا/8/١‎  تقعىتل كَلَآ إن كتب الجر‎ "١-4 
4ه اكه‎ 
1 


١/1 


ووه 


1 لثمم يسك 


58-١‏ وَمِرَاجُمٌ من نيم * عَيِا تَثَرَثُْ 


00072 


9 إِذَالن موا وأمِنَآلينَ 2 “/00" 
٠‏ وَإِدَامرواييم 8/١‏ 
4" كين اين “امون الْكَُارِ ا 
١‏ هل ثوب الكقار ما انوأ يمعلُونَ 0" 


الانشقاق 
000 َع 
ََامْنَ أوقه كليم سنو 
و منص ع يم 
كين طَبقًا عن طَبقٍ 
َمَاطُم لا يمسو 
د سك عم مم 
َإِذا عر علنم الْمرْءَانُ 


البروج 


سق 


010/7 
0100/7 


١41/1 


الطارق 


ألا والطَارقٍ 2 وما درك ما الطَارقُ 


7" وَأكِد يدا 1/١‏ 
الأعلئ 
-١‏ سبج أَسْرريْكَ 2 


لول 7ه 
محل دا 
سن 
11/١‏ 


المع # فجعلم عْناء 


0 
مم 


١1-4‏ كَدَأقمَمن يك * وَكرسْرَ 


4- 0 وَالِىَ حي 


ا 0 


دك 
١‏ والأاجرة حير وأبوّح 02/١‏ 
الغاشية 
خنويم “ل أ 92 م د 
"١‏ 4- وجوه يَوْمَيل خلشعة #» عايلة ناصبة 00/7 
ل 4 ومُجْوء يرَِز َه * لسَعَْاراضِيَة 2 40/1" 


/ 


107 يها النَفْس 
ل" 758 يكايها ألنَفْس الْمظمَينةُ 


لك 


م ا سان 


الإيل حكيب خلفقت 


7 2 


الفجر 


034 


فلا يَظرُونَ إِلّ 4/١‏ 
4_- 
8 

1 


1/7 

/١‏ مه 

ادلم 
ل ان 

0/١ 

لل 
ما ادم 7/ 1ه 
ل ا 0 
؟/ 1:7 اىمء م١‏ 

؟/ ا 


وليل إِذا سر 
وتَمُود لذن جَابوأالصَخْرٌ 


000 


وجاء رَيّك والملك 


رم 1 مه 
وا دحل جني 
البلد 
ع عرص مسق # ع سه 
وهديسه الجدين 


م موه 


١١-٠‏ وهديشه 


لسن 
الَجَدين ب* قلا أشتحم المقبة / ١1١‏ 


5 
صمت بج م موة 


60000 شم كن من الذينءامنواً‎ ١١7 
الشمسر‎ 

|1 وَت وَمَاسُوّنها 00 

ا له وبين وَمَاسَوَهًا * فَأَهْمَهَا جُورَمًا عدم 


٠١/7 
001/7 
١45/7 


َهْمَها جُوْرَمًا 


َدَفلمَ من و 


وتقونها 


2 


الليز 
1050 


ما من أحَطن وأنقن 
مسرم لسرن 


1/7 
00/7 


05 


لا 


20 
فسنيسرو للعسرئ 
الضحئ 
جد عل عر مل إل عرس 001 
وَوَجَدَك ضالا فهدئ 


وَوصَعْتَا كله 
رهسا لَك وود 


00 
وزرك 


م 


301000 
إن مع العسر يسا 
صم مر ل عه 


التين 


5 
2 007 


َسَْلٌ سََغَلِينَ 


1 11 
هه امَو لفكي 


موس وء لوده 


واسجد وأقئوب 


8 


0/7 
0/١ 


الام 

١7 

”م ' 
ل" 
لحك م4 عسم | 
1/7 

١ م‎ 


نف 
الما | 
ا و 


"0 د‎ 
014/١ 
|506٠ ”:”/١ 
؟/811‎ 
دس‎ 

1 فرك 
7/١‏ 


14/١ 


وَمآ موأ | َِعبُدُوا أله موْلصِينَ و 

َلك دين الم 1/1 

عن آمة عن وطواعتة 0/١‏ 
الزلزلة 

هَمَنِيَتْمَلْ مِنْفَالَدَرَو حبريَرْةُ ١/0و‏ 


١0# 
العاديات‎ 

وَإِنّه لِحٍْ ابر لسَدِيدُ 
التكاثر 


ل 


لظ ل م ررض ولا لك الم برومءم مام 

الهدم الكْكَاثرٌ * حَقَ رع الْمَقَايرَ 7/ 3/31 
وذفق 

إل مرك عام ب لسسع م 

نَم 6لاسوف تَعلمونَ 000 


الفيل 
لرَئَرَ كبِفَ مَعَلَ رَيْكَ حصب فيل 0311/١‏ 
ا 
1/٠‏ ١ه‏ 


م آل 


كف فَعلَ ربك 164 
الماعون 

َلَذِينَهمْ عن صَلَاحَِ سَاهُونَ  7٠١/١‏ 18م 
النصر 

سبح يحَمَد ريك ذقة 
الناس 

3 عار دس م م م 

قل أعود يرت لاس * ملف لئاس 2004/١‏ 

ا 


فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


اتبع السيئة الحسنة تمحها: 
- اتقوا فراسة المؤمن.» فإنه ينظر بنور الله : 
- أحببت أن أعرف : 


اخترت يمينك : 


أخرجوا من النار من كان في قلبه أدنى من مثقال: 


اخفض : 

- ادخر تسعة وتسعين إلى الآخرة: 

- إذا ابتلت النعال فالصلاة فى الرحال: 
إذا أخذتما مضاجعكما 0 أربعاً وثلاثين : 
إذا أراد الله إنفاذ قضائه وقدره: 

- إذا تجلى لشيء خشع : 

إذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنان: 
إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب» فإن: 
- إذا سجد ابن آدم اعتزل الشيطان يبكي : 
- إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول: 
- إذا قال الإمام ‏ سمع الله لمن حمده: 
- إذا هم العبد بحسنة فلم يعملها: 

- ارفع بصرك : 

- ارفع من صوتك : 

- أرنا الأشياء كما هي : 

الأرواح جنود مجندة: 

- الاستطاعة الزاد والراحلة : 

أصدق كلمة قالها الشاعر كلمة لبيد: 
أصل كل داء الْبَرَدَة: 

- اطلبوا العلم ولو بالصين: 


- اعبد الله كأنك تراه: 


١/١ 

024/7 5و] 
ماه 
/81 
8/7 
25/١‏ 
7١/١‏ 
4/١‏ 
١/3م0‏ 
2/١‏ 

15 /* 
81/١ 
"0/١ 
سن‎ 
نان‎ 

0 رداك 
لق 
١/ه‏ 
١/ةه‏ 
/00 

١/١٠لمه‏ 5/:: 
كن 

؟/ 11 
رذفق 
4/١‏ 
«/ لوم 


2:4 
أعوذ بالله من الشقاق والنفاق: 

أعوذ بك منك: 

- أعيذكما بكلمات الله التامة» من كل : 

- افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة : 

- أفلا أكون عبداً شكورا: 

- اكتب علمي في خلقي : 

اكتب ماهو كائن: 

- أكثر أعمار أمتي بين الستين والسبعين: 

- إلا أن تطوع: 

ألا إن الدنيا ملعونة» ملعون ما فيها: 

إلا من قال هكذا وهكذا: 

- الذين اهتزوا بذكر الله يضع عنهم أوزارهم: 
الان على ما كان عليه: 

الله خلق آدم على صورته: 

- اللهم احفظهم وانصرهم على من خالفهم : 


اللهم أرنا الأشياء كما هي : 


- اللهم أنت الصاحب في السفرء وأنت الخليفة: 


- اللهم إني أعوذ بك من جهد البلاء» ودرك : 

- اللهم إني أعوذ بك من كل طارق إلا طارقاً: 
اللهم» إني أعوذ بك منك: 
اللهم رضني بقضائك وقدرك حتى لا أحب: 
اللهم ربنا لك الحمد: 

- ألهمه التوبة 

أما بعد فإن الله اتخذ صاحبكم خليلاً: 

تأي امي 

أمرت أن يكون نطقي ذكراً» وصمتي : 

- إن إبراهيم لم يكذب إلا في ثلاث : 

- إن الأرواح تتعذب: 

إن الأرواح تنم وتتعذب : 

- إن أصفر البيوت من الخير البيت الصفر: 


شرح مواقع النتجوم 
سن 
لس اخ 52/8 
امم ومه 
ا 
ملا 
ع/ ١ه"‏ 
/ 1 
10 
ع 
١ع‏ 
ع/ ٠١‏ 
اح ب تن 
سيف العة ال ‏ ف0 رذطا 
525/١‏ 
ا رت 
00/7 
امم 
06/١‏ 
يض 
0/1 
ا 
امم 
وذ 
١18/١‏ 
كا 
و لكين 
0/١‏ 
١٠١/١‏ 
١٠‏ 
ودلدفض 


فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 

- إن الله اتخذ صاحبكم خليلاً: 

إن الله إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد: 
إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ والنسيان: 
إن الله جميل يحب الجمال: 

- إن الله خلق آدم على صورته: 

- إن الله خلق الخلق في ظلمة» ثم رش: 
إن الله قال لادم : اختر ما شئت: 

إن الله قد زادكم صلاة إلى صلاتكم : 
إن الله كان في عماء ما فوقه هواء: 

إن الله كتب كتاباً قبل أن يخلق الخلق : 
إن الله لا ينظر إلى صوركم : 

- إن الله يحب أن يحمد: 

- إن الله يحب أن يمدح: 

إن الله يقبل التوبة ما لم يغرغر: 

- إن الله ينظر إلى قلوبكم ونياتكم : 


إن أول من تكلم بالقدر من جميع الخلق جبرائيل: 


- أن تعبد الله كأنك تراه: 

- إن الجبار يضع قدمه في النار فتقول: قط : 
- إن جبريل مر فتبسّم إلىّ فتبسمت إليه : 

- إن جبريل نزل ففرج صدري: 

- إن رحمتي سبقت غضبي : 

كز زعافة الدع اساي 

- إن الدهر هو الله : 

- إن الربٌ يتجلى على طائفة في الحشر فيقول: 
- إن روح الأمين نفث في روعي : 

إن الزمان قد استدار كهيئته يوم خلقه: 

- إن سعداً لغيور» وإن محمداً لأغير منه: 

- إن الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم: 
- إن الصدق طمأنينة : 

- إن العبد ليحرم الرزق بالذنب يصيبّه : 


١8/١ 

1/7 

1 ف 
رارف 

ال ةل مك هغل ١١١‏ 
ونا 
/1 

١1 ؟/‎ 

0/١ 

امم 

١5/* 

8/1 

8/١ 

م 

تقاف 

5/١ 

لف ينه 1 لخن 
/581 

0/١ 

ه15/١‎ 

امم 

هدهل -ه 
/ه 

/1خ0(3 

لاما 

ا 

عا لال امه 
؟*/ ١1‏ 

337/7 

1/١ 


00 
- إن فى الجسد مضغة إذا صلحت: 
فى لحان لعي براه ولا أذن: 
د أذ العانة دين برينا: 
- إن لله تسعة وتسعين اسماً: 
- إن لله سبعين ألف حجاب من نور: 
إن لله ضنائن من تخلقه ألبسهم النور: 
إن لله ضنائن من خلقه يحييهم في عافية : 
إن لله في أيام دهركم نفحات ألا: 
- إن لله في خلقه مثوبات فقر: 
- إن لله مئة رحمة» أعطى واحدة منها لأهل: 
- إن للتوبة بابأعرضه سبعون سنة: 
- إن لربكم في أيام دهركم نفحات: 
- إن لكل آية ظهراً وبطناًء وحدًا ومطلعاً: 
- إن لكل حق حقيقة» ولا يبلغ : 
- إن مثل ما بعثني الله به من الهدى : 


- إن مثلي ومثل الأنبياء من قبلي : 


- إن من أهل الجنة صنفاً لا يستتر الرب عنهم : 


إن من البيان لسحرا: 

إن من الشعر لحكمة: 

إن المنبت لا أرضاً قطع» ولا ظهراً أبقى : 
إن وجدت غير ذلك فلا تلومن: 

. إن يكن في أمتي محدّثون فعمر منهم : 

- أنا أتقاكم لله وأشدكم منه خوفاً: 

- أنا أعرفكم بالله وأتقاكم له: 

- أنا جليس من ذكر ني : 

- أنا عند ظن عبدي» فليظن بي خيراً: 

أنا عند منكسرة القلوب: 

- أنا مدينة العلم وعلي يابها: 

- أنا مع عبدي إذا ذكرني: 

أنا من الله » والمؤمنون مني: 


شرح مواقع النجوم 
717/8" 
1ك 
عع لم 
ل ل ل لخت 
5ل 0/8 
ع ؟ 
ع0 
و ان 
1/١‏ 
١ل‏ '[ى, 
١1‏ 
ااا 
0 ىماما 
"5/١‏ الذودمه ١١7/8‏ 
ع امام 
الام 
ا 
يض 
3328 
0/١‏ 
امن 
0 
لك ا ا رف ا لمن 
ا رضن 
ما 
724/١‏ / :4:5 همه 
1/١‏ 5/ :اا لاا 
7/١‏ 
؟/ مه 
يض 


فهرس الأحاديث النبوية الشريفة لدان 


- انظر عند الوحيء» ثم إذا نزل: دوع 


- إنما الأعمال بالنيات: ارا رن دن 
- إنما تركها من جرّاي : نف اتفدسففقى 
- إنما سُمَي الخضر لأنه جلس على فرش: 2/١‏ 
- إنما يسبون مذمماً وأنا محمد: 0 
- إنه ليغان على قلبي» فأستغفر الله : ين 
- إني أراكم من وراء ظهري: 14/7 
- إني صائم : سن 
إني لأستغفر الله في اليوم مئة مرة: ع 7م 
- إني مكائثر بكم الأمم : / ٠١‏ 
آه» واشوقاه إلى لقاء إخواني: له 
- أوتيت قدحاً من اللبن: م 
- أول خلق الله تستعر بهم النار: 1/١‏ 
أول ما خلق الله درة بيضاء : ا 
- أول ما خلق الله روحي: ناهوغ 
- أول ما خلق الله العقل: الالال اام 1/5 ١مك‏ ملا 
أول ما خلق الله القلم: 0غ 
- أول ما خلق الله نوري: لض لي اناي ف ين ل ال 1 
أولته بالعلم: رض 
- أوليائي تحت قبابي لا يعرفهم سواي : لاملل لاولل اروم الاك ملك مك 
إياكم وخضراء الدمن: ين 
- الإيمان بضع وسبعون شعبة: 01/١‏ 
- أين الله : بحسن 
- أين كان ربنا قبل أن يخلق السموات والأرض: 22/١‏ 
نات 
بادرنى عبدي بنفسه» حرّمت عليه الجنة : 8/7 
- بشر المشائين في الظلم إلى المساجد: 60/1 
- بعثت في نسيم الساعة : ارذنرضن 


5/5 0/١ بكروا:‎ - 


؟و6هة 
بني الإسلام على خمس» شهادة : 
- بي يسمع ؛ وبي يبصر : 
بيده الخير: 


التحيات لله : 

- تخلقوا بأخلاق الله : 

- تدمع العين» ويحزن القلب: 
- ترون ربّكم كما ترون القمر: 
تعلموا العلم: 

تناكحوا: 

تنام عيناي » ولا ينام قلبي : 
- تهادوا تحايّوا: 


ثلاث جدهن جد وهزلهن جد: 
- الثيب بالثيب: 


جعت فلم تطعمني: 
- الجنة طيبة التربة» عذبة: 


جهاد النفس : 


- حبب إليّ من دنيا كم ثلاث : 

حتى يضع الجبار فيها قدمه: 

- الحجاج والعمار زوار الله وحق على: 
الحج عرفة : 

الحرب خدعة: 

حسب ابن آدم لقيمات يقمن صلبه : 


حفت الجنة بالمكاره. وحفت النار بالشهوات: 


الحمد لله يملا الميزان: 


شرح مواقع النجوم 
١"/5” ١‏ 
ذا شيونل 
070 


١/1 

رض بي اف الك ام 
رذق 

1/8/١ 

> م/١‎ 

ه7/١‎ 

م١‎ 

ل 


ا ا كن 
0 


7/١ 
025/١ 
40 ؟/‎ 


١١5 /*‏ 
الا خا لامة 
ا 
كن 
وير 
؟*/ غ١٠١‏ 
/0_30 
4/١‏ 
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- حمدنى عبدي : 


- حن الجذع إلى رسول الله وك : 
الحياء شعبة من الإيمان: 


خذوا عني مناسككم : 

خلقه القرآن > كان خلقه 

خمّرت طينة آدم بيدي أربعين صباحاً: 
الخير كله بيديك : 


دع ما يريبك إلى ما لا يرييك: 

- دعا رسول الله يَكِةِ بالبركة : 

دعامة الدين المعرفة بالله : 

دعهما يا أبا بكر فإنه يوم عيد: 

دم على الطهارة يوسع عليك الرزق: 
- الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر: 
الدنيا ملعونة» ملعون ما فيها: 


- رب زدني فيك تحيراً: 


- رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر: 


رحمن الدنيا والآخرة: 


الزاد والراحلة: 

- زادكم صلاة إلى صلاتكم : 

- زرني غَبّا تردد حب : 

- زويت لي الأرض فأريت مشارقها: 


سبحان الله » والحمد لله» ولا إله إلا الله : 


- سبحان ربي العظيم : 


ذه 


مه 
0/7 
0 
١/١ه‏ 


ان 


001/١ 
ران‎ 


ذف 
١١١ /‏ 
روه ذه 
11 
1/١‏ 
١/7‏ 
١/ل/اوغع‏ 


ا ل ل د ذخرف 
مه #/خ ل مه اه 
فسن 


فحن 
11/1 
غارف 
؟/ هل/ا١ا‏ 


2501/١ 
١/1 


06 


- سبعة يظلهم الله تحت ظلّ عرشه: 


- سيق المفردون: 


- سترون ربّكم كما ترون القمر ليلة البدر: 


- سلم الحجر عليه يِه : 

السلام عليك أيها النبي: 
السلطان ظلٌ الله في الأرض : 

- سمع الله لمن حمده: 

سيد القوم خادمهم: 

- سيئات المقربين حسنات الأبرار: 


الشاة المسمومة: 
عالعزلس ابلك 
- الشرعة ما ورد به القرآن والمنهاج : 
- الشريعة أقوالي» والطريقة أفعالي: 


- شيبتنى هود والواقعة: 


- الصدقة تزيد العمر: 

الصلاة نور: 
صلوا على من قال لا إله إلا الله : 
سلوا كما رأيتموني أصلي: 
لصوم جنة: 

الصوم لي : 


طلب الحق غربة: 


شرح مواقع النجوم 
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- عرفت ربي بربي : 

- عرفت فالزم : 

العلماء ورثة الأنبياء: 

عليك بالصوم فإنه لا مثل له: 

- عليكم بالباءة» فإنه أغض للبصر: 


- فأبواه يهودانه أو ينصرانه: 

- فأحببت أن أعرف: 

- فإذا أحببته كنت سمعه وبصره: 
فإذا أحببته كنت هو: 

- فإذا قالوها عصموا مني: 


فإن كانوا في القراءة سواء» فأعلمهم بالسنة: 


- فبي يسمع وبي يبصر : 


-فذلك مثلهم ومئل مااقيلوا من هذا النوار: 


فما حقيقة إيمانك : 


- فمن وآفق تأمينه تأمين الملائكة غفر له: 
فى العمّاء» مافوقه هواء» وما تحته هواء: 


- فيها نكتة سوداء: 


- قال الله تعالى على لسان عبده: سمع الله لمن حمده: 


- قال الله تعالى : من عادى لى وليًا : 


القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار: 


- قد أفلح ضمام إن صدق : 


- قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين : 


- قلب المؤمن عرش الله : 


هه 
١/للاق‏ ١«هلل‏ 75/ 1ه مغك 5/خلا 2 ”5 
نين 

الالال ا لات 5 ل ال ل الل االو 
الما 
ع ١7‏ 

دقاءت 

0/١ 


ام الاك اللا ل الاتل ل ١‏ 
24/١‏ مه امف ارخف 2455 1١م‏ 1ف 11/7 
1/١‏ 
014/١‏ 
فين 
0/١‏ 5 1م موه م10 
0/١‏ 
11/١‏ 
كان 
١‏ 
3/١‏ 
/١‏ لالاه 


- 


دفق- 
2 
١ه‏ 

١/7 

4/١ 

امل 
ف ل 

مه 5كم ؟/لاض زه 771/8 
١/لخ+ءه‏ 5140/5 


١١1/86١ 


145 


005 


- قولوا: اهدنا الصراط المستقيم : 


كان الله ولا شىء معه: 


كان خلقه القرآن: 

- كان وه قبل وضع المنبر إذا خطب يستند: 
- كان يذكر الله على كل أحيانه : 

كأنك تراه : 

الكذب ريية: 

- الكبرياء ردائي» والعظمة إزاري : 

- كرهت أن أذكر اسم الله على غير طهارة: 


الكفتٌ عن معاصى الله» والحرص على طاعة الله : 


كل ذلك لم يكن : 
- كل ما سوى المصطفى يَةِ ينادي يوم القيامة: 
- كل مولود يولد على الفطرة: 
كلتا يديه يمين : 
- كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته: 
كما تدين تدان: 
- كنت سمعه الذي يسمع به: / 
كنت كنزاً مخفيًاء فأحببت أن أعرف: 
كنت لسانه وسمعه ويصره: 
- كنت نيا وآدم بين الماء والطين: 
- الكيس من دان نفسه, وعمل لما بعد الموت: 


لا أحد أصبر على أذى سمعه من الله : 


- لا أحصي ثناء عليك أنت كما أئنيت على نفسك : 


الك إلا أن تطوع: 
لا تزال جهنم تقول: هل من مزيد حتى يضع : 
لا تسبوا الدذهر. فإن الدهر هو الله : 


5-00 
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- لاتطروني كما أطرت النصارى عيسى: 

- لاتقوم الساعة وعلى الأرض من يقول الله : 
لا تَلنُوا بدار مَعْجَرَّة: 

لا حمى إلا لله ولرسوله: 

لا شغار في الإسلام : 

- لا يبلغ أحد حقيقة الإخلاص: 

- لا يتوارث أهل ملتين: 

لايدخل الجنة أحد يعمله: 

- لا يزال العبد يتقرّب إلِيّ بالنوافل: 

- لايزني الزاني حين يزني : 

- لا يزيد في العمر إلا البر: 

- لتأخذوا عني مناسككم: 

- لخلوف فم الصائم أطيب: 

للصائم فرحتان فرحة عند فطره: 

- لم يكذب إبراهيم غير ثلاث مرات: 

لمة الشيطان تكذيب بالحق: 

- لنميز أهل اليقين من أهل الشك: 

- لو ابتلي بمثل ما ابتليت به ودعا: 

- لو دليتم بحبل لهبط على الله : 

- لو طويت لي وسادة لحكمت بين: 

- لو قسمت (توبة ما عز) بين أهل السماوات: 
- لو كنت متخذاً خليلاً لاتخذت أبا بكر: 
لولا من شهد أن لا إله إلا الله مخلصاً: 

- لولا من يعبدني ما أمهلت من يعصيني طرفة: 
لولاك لما خلقت الأفلاك: 

- لي خمسة أسماء: أنا محمد وأحمد: 

- لي مع ربي وقت لا يسعني فيه غير ربي : 

- لي مع ربي وقت لا يسعني فيه ملك مقرّب : 
- لي وقت مع أهلي : 


امه 
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رداك‎ 
م‎ 
١١1م8 ؟/‎ 
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- ليس عند ربكم صباح ولا مساء : 1/١‏ وخلل "وك لارم 177/5 امم ١17/78‏ 
- ليس فيما دون خمس أواق صدقة: يل 
- ليس وراء الله مرمى : ١االضك‏ ثك 8/5اه 
-م- 
ما الإحسان: ره 
ما بعد الله مرمى : ١38/١‏ 
- ما تجلَى الله لشيء إلا خشع : ا 
- ما تقرّب أحد إلىّ بأحب من أداء : 0/1/١‏ 
- ما تقرّب المتقربون إليّ بأحب مما افترضه عليهم : فال 
ما حقيقة إيمانك: 04/١‏ 
- ما زال عبدي يتقرّب إليّ بالنوافل: ل ال ل ل الك اك 
- ما السائل أعلم من المسؤول: ل 
ما سبقكم أبو بكر في الجنة بصوم: بض 
- ما عرفناك حق معر فتك : لاوا 
مالم يفعل: 10 
ما من جماعة اجتمعت إلا وفيها ولي: تذالك 
- ما من مولود إلا وقد ولد على فطرة الإسلام : ١‏ 
- ما وسعني أرضي ولا سمائي : الام لال ململ ممم 77/5 117 
ْ ا لاتكن هكالل مال لاإدا مالا 

مت بي : م 

المتحابون بجلالي اليوم أظلهم بظلي : 0/١‏ 

المجاهد من جاهد نفسه : ؟/ 1 لاوم 
مخالفة النفس: ان اوم 
- المرء مع من أحب: فك 
- مررت بليلة أسري بي على إبراهيم : 05/١‏ 
- مرضت فلم تعدني: 0 يرت 
- المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده: ١‏ 
- المسلمون تتكافأ دماؤهم: ل 


- من أحصاها دخل الجنة: ب ا ل ا و ل 
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من أخلص أربعين صباحاً : 

- من أراد أن ينظر إلى ميت يمشى : 

هن تقزب إلى شيرأ تفرك إليه خراعا : 
من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه : 
- من خلق للنعيم فسنيسره لليسرى : 

- من ذكرني في ملأ ذكرته في ملا : 

- من ذكرني في نفسه - من ذكرني في ملأ 
- من عادى لي وليّا فقد اذنته بالحرب: 
من عد كلامه من عمله قل كلامه: 


- من عرف نفسه عرف ربّه : 


- من عمل بما يعلم ورثه الله علم ما لم يعلم: 


- من قال لا إله إلا الله : 

من كان لله كان الله له: 

- من كنت مولاه فعليٌ مولاه: 

- من لم يرضن بقضائي» ولم يشكر نعمائي: 
من مات فقد قامت قيامته : 


- من وجد خيراً فليحمد الله»؛ ومن وجد غير: 


- موتوا قبل أن تموتوا: 

- المؤمن مرأة أخيه : 

- المؤمن من يأمن جاره بوائقه : 
- الميت يسأل في قبره: 


- نحن الأولون الآخرون: 

- نصرت بالصبا وأهلكت عاد بالدبور: 
- نفث فى رُوعى : 

- نفسك مطيتك: 

- نفسي نفسي : 

- نظرت عند الوحي 


- نظرة تنظر إلى أحدهم: 


نك 

١لا/؟‎ 

لاه 
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0 
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- نهى النبى يق عن الأغلوطات: فضفس 
- نور أَنَى أراه: 4/1 
داظطت- 
هل رأيت من أوحاك: ١غ‏ 
هل من تائب : ار ل ا 
هل يكب الناس في النار على مناخرهم : "*/هؤه خ#/ 4غ 
هم القوم لا يشقى جليسهم : مه 
عضت 
واجعله الوارث مني : 0/١‏ 
- الواحد يموت منهم فهو كمن مات في السماء: لس ل رقة 
- وأدناها إماطة الأذى : 01/١‏ 
- وا شوقاه إلى لقاء إخوانى: عم 
وأعوذ بك منك: ْ اام 
- وإن وجدت غير ذلك فلا تلومن إلا نفسك: 1 
- وإنا بك يا إبراهيم لمحزونون: با 
- وجعلت قرّة عيني في الصلاة: ١1١1/7 1/١‏ 
- وسعني قلب عبدي- ما وسعني أرضي 
- وصوم رمضان والحج: ا 
- وفود الله ثلاثة: دان 
. وكنت له يداً: كن 
ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته: لم 
- ولا تخش من ذي العرش إقلالاً : ؟*/ 5غ 
- ولا يزال العبد يتقرّب إليّ بالنوافل: 011/5 
وما الساعة؟: ؟* وو 
- وما استكرهوا عليه : 1م 
وهذا قضائي بينكما: 4/1 
وهل يكب الناس على مناخرهم في النار: ؟/رهغه #/ 51١‏ 
وهو الان على ما كان: سس 


- وهو وتر يحب الوتر: كن 
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ىق مس 

يا أبا بكر لو أراد الله ألا يُعصى : 44/١ ١‏ 

- يا أبا ذر إن الله جميل يحب الجمال: نيفق 
-يا أبا ذرء إني إليهم مشتاق: 1 

- يا أبا هريرة أولئك الثلاثة أول : 1/١‏ 

-يا كل : 11١/1‏ 

- يجلس إليهم قوم مضرين: 1 

- يغبطهم الأنبياء والشهداء: فلقف 

- ينزل الله إلى سماء الدنيا ويقول: ااا ام 
- ينصب لهم يوم القيامة منابر: ذالفف 

- يؤم القوم أقرؤهم: 0 


#00 *« 


شرح مواقع النجوء 


فهرس الأعلام 


- إبراهيم الخليل (عليه السلام): ري 


لاكاكل ٠علالل‏ لاقص اكامص ققسص لازم لإامم | 


قف لكل وهلا 419 5ك 
هل رمد #/لالل وك حكن الاك ارلا 
ا ل فض الت 

- إبراهيم بن أحمد الخواصء أبو إسحاق: 1501/1» 
166 


6ك 


- إبراهيم بن أدهم : ؟/ 440 ”/ ٠١4‏ 

- إبراهيم بن سعد الزهري: 7١١/١‏ 

- إبراهيم بن محمد وَل : ١١/9 2107/١‏ 
-إبليس: 750/١‏ 24496 14م 5ه 5هلل 
44 مكم 71/1 

أحمد بن حنبل: 711١/١‏ 00757 774/8 

- أحمد الفاروقي السرهندي النقشبندي : 1/١‏ 
أحمد المرسي: 77/7 

الأخفشض: 2007/١‏ علامء 8/ 817919414 

- إدريس (عليه السلام): /١‏ 07ل لاده. 5/ 21594 
ذل 

-آدم (عليه السلام): 84/١‏ 21584200361 لاواء 
ولا 5كالل + /ا”3. "41١‏ لامه 


؟/ هم "الم عمقل كاد ل كلل 
مهل ككل ةق 2455 ككآ2 لاكص مفكم 
محم #/1 1ك عدو اول علاكء كالمل 


ععلال ككل اذل ارال هلللل شكثلل تقل 
1١‏ 


-١‏ أرسطو (أرسطائيس): 0٠١ 0١8/١‏ “الال 
ٌْ ناض 

١0 : أبو الأرواح يله‎ -١ 

- الأزهري: ؟7/ 101١0117‏ 

إساف: 807/7 

- أسامة بن زيد: / ٠88‏ 

- إسحاق (عليه السلام): 571/7 

أ أبو إسحاق > إبراهيم بن أحمد الخواص 

- أبو إسحاق الأسفرايينى: 801/7 

د اميق الغرات: لارام 

أ- إسرافيل: /١‏ 2767 704 54ل كحزف رمت 
ل 

-١‏ الأسفرابيني - أبو إسحاق 

|- الإسكندر الأفرودسي: ١737/1١‏ 

إسماعيل بن إبراهيم (عليهما السلام) 9/ 2,3١7‏ 
١ع‏ 

أم إسماعيل - هاجر 

|- أبو إسماعيل الهروي - عبد الله بن محمد 
الأشعري - أبو الحسن 

|- الأشعري - أبو موسى 

الأصمعي : 7/ 271417 784 

|- ابن الأعرابي: */ 314 للق 

الأفرودسي - الإسكندر 

٠١8/١ أفلاطون:‎ 

إلياس (عليه السلام): ٠وم‏ ١مه‏ 


- أبو أمامة: ١847/7‏ 
- أنس بن مالك: 5915/7 
الأنصاري عبد الله بسن محمد الهروي» أبو 


إسماعيل 
2 الأنصاري 2 أبو القاسم 
الأمدي: ١+‏ 


أيوب (عليه السلام): "١/7 24806 /١‏ 


ل سات 
- الباغي - أبو محمد الشكاز 
البخاري : 27311١ /١‏ 641/7 
بدر بن عبد الله الحبشي الحراني اليمني» أبو 
محمذد: ١/لالاكف‏ عذخمك ككل لادهكل وهكآء 
ولالكل عللل كثلل كرات 8/رلة. 88 
- بدر الدين الكردري: 4179/7 
البراق: 41/7 
- ابن برّجان > أبو الحكم 
- البرجاني > عبد الله 
ا فصن 
البسطامي - أبو يزيد 
- أبو البشر - آدم (عليه السلام) 
- بشر بن الحارث الحافي: 711١/7‏ 
- البصري - الحسن 
- البصري - أبو الحسين 
- البغدادي - مجد الدين 
- بقي بن مخلد: امه 
- الباقلاني» أبو بكر: 2154/١‏ 245/5 017 
كحثل +444 5/ ملام 
- أبو بكر الدقاق: 7/ 404 


من 


- أبو بكر الشبلى: 7/١‏ انا 7لا 7 
ىك 7/ لال لاما 177 


- أبو بكر الصديق: 2196/١‏ 784ل 604449. 
الت الل طول كتمع لارشتك الاك 
لضن 

- أبو بكر بن فورك: 7827/7, 8٠‏ 

أبو بكر الواسطى (محمد بن موسى): 2765/١‏ 
8م ١‏ 

بلال بن جرير: 0601/7" 

- بلعام بن باعورا: 479/١‏ 

7٠١ 597/١ بلقيس:‎ - 

البندار أبو الحسن الصوفي: 71١١/9‏ 

- البوصيري - محمد 

١74 ؟7/‎ 7237/١ : البيضاوي‎ - 


دت- 
- التاودي > أبو عبد الله 
الترمذي: 11/7 
- الترمذي - الحكيم 
- الترمذي - جهم بن صفوان 
+االسكري > الحسين 
- التستري - سهل 


- التفتازاني: 6 لضن 
جَ- 
جابر بن عبد الله : 7/ /741 
جالينوس: 777/١‏ 
- ابن جامع - علي بن عبد الله . 
جامي > عبد الرحمن 
- جبريل (عليه السلام): 3714/١‏ 44 لهل لدع 
اب فر ال ل الك ا ل 


053 


كككء الال محكء 17ل 15ك أتل 
4ك ع'دى (مق لالاكى كلانه الال لل 
حل ليث ساب لمر الل ل 1ت 
الجرجاني > الشريف علي 

- ابن جريح : 74/7 

جعفر الصادق: /١‏ 2.7589 2.477 15م 1/5لء 
لال عا وموم 

الجنيد أبو القاسم: 23/١‏ 38 2155 560ء 


6ل لماكل الل لإزلل كلل اال نف 


”63 ات كك كثللك الكلل لال“ :م2 


أ را 5 الل ل متلضم هلما 


/ا6”", 666 7/4 
أبو جهل: 7798/١‏ لكف 98/ 05084246590 
- جهم بن صفوان الترمذي: ١14/7‏ 
الجرهري: 0177/١‏ 2588/7 ”18/7 


الجوينى» إمام الحرمين: 6 ار ل 
دن امب ا رن انا 


2 
الحاج المبرور - عبد الله بن الموروري 
- ابن الحاجب: 7٠١/7 14 2161/١‏ 
الحارث بن أسد المحاسبى: 1537/١‏ 77/7ل 
#/ه ١911711‏ ْ 
حارثة : 7/7 706/799 
الحافى > بشر بن الحارث 
نو اه الغزالى: 205/١‏ على هق 2١‏ 
ل لاللء لال مول وعال لل لولس 
لول لالاكى 5/لالالا. لاك. لالم /الام 
؟/ #5 5ه 06ل :لاك اللا 151١‏ 
- الحبشي - بدر بن عبد الله 


الحجاج بن يوسف: 1 ا 


شرح مواقع النجوم 
ابن حجر : ١غ‏ 
حذيفة: ١867/7‏ 
الحراني > بدر بن عبد الله 
- الحسن: /١‏ 1/ام, ١67/8‏ 
- أبو الحسن - البندار 
- أبو الحسن - علي بن عبد الله بن جامع 
- أبو الحسن الأشعري: 247/١‏ 4#. 494 ١1لء‏ 
خحكلء 4944 لالام للم ارد لالاء الى 


ماكحل الالال رمك فلملل وئهكل اال 1 


الحسن البصري : 01514/7 0781 0014 

١417/75 7377 /١ الحسن التستري:‎ - 

- الحسن العنبري (معتزلى): 7/ 7/ 

- أبو الحسين البصري: 90/١‏ 8948/1 
الحسين بن منصور الحلاج: اه الملل 
م 

- أبو الحسين النوري: 7/ 787, 4014 

- الحضرمى - أبو عبد الله 

- أبو الحكم ين بِيَجان؛ 107/1 071 
الحكيم الترمذي: 13١1١ 198/١‏ 1/"١٠ء‏ 
“رمه مه١‏ 

- الحلاج - الحسين بن منصور 

الحلوانى: 1177/7" 0لا 

- الحليمي - أبو عبد الله 

- أبو حنيفة: 594/١‏ 18 ١اولء‏ ؟ال 4917 
45 لاف ردت آاى الك ؟الى لاقل 
ل 01ل ملل الل لقتل لل ادل 
1 178 107. 

-حواء: الل ملالن ار موك كلت كلل 
محم #/ ا د مك١‏ 

أبو حيان: ١69/7‏ 


فهرس الأعلام 0536 


1 - الرستغفني: 728/١‏ 
ا 3 - الرشيد: ٠11١/١‏ 
سفاني ابو المناين + الرتاني > ابر العبامن 
- الخضر: 194/١‏ الال رمم لهف ؟/لالء - الروياني: 4٠/1‏ 
4 466 ولا -رويم: 451/1 
- الخطيب (البغدادي): "11/١‏ - الرئيس - ابن سينا 
- الخليل - إبراهيم (عليه السلام) 51 
- الخليل (الفراهيدي): /١‏ 619: 717/9 الزجاج : 7/١‏ 
- الخواص - إبراهيم بن أحمد - زرقاء اليمامة: 7/ 491 
- خير النساج : 708/7 7811 الزمخشري: 317/1 ٠٠خ‏ 
58 - أبو زيد (سعيد بن أوس): "96/١‏ 
اناو رك لوبياك - أبو زيد السهيلي: / 0 
- داود (عليه السلام) : /١‏ الا" ١7/7“‏ 50 
- داود القيصري: 5117/١‏ سارية: 7/١‏ 7م 73/ هلان لالامء #/ لم1 
الدجال > المسيح - السامري: ٠817/7‏ 
دحية الكلبي: 414/7 السدوسي - قرة بن خالد 
- الدقاق - أبو بكر - السرهندي - أحمد 
- ابن دقيق العيد: ”/ #/ا8 - سري السقطي: 0414/١‏ 77/7 
الدوّاني: ؟/ 77١‏ - أبو سعيد (الخدري): ٠4/١‏ 


أبو سعيد الخراز: "81١/7‏ 
- أبو سعيد بن أبى الخير: 51١/١‏ 7175 596" 
- سعد (رضى الله عنه) : رذ ف 


552 


- أبو ذر الغفاري: "/ 1397 3١4‏ 411 


كت - السعدي - ضمام بن ثعلبة 
رابعة العدوية: 41٠/١‏ لالم؛ء "51١9/9"‏ - سقراط : ١١١/١‏ 
-الرازي (الفخر): 23٠ 1١1/١‏ 5١5ء‏ »| _ابن السكيت: 2114/79 457 
ا 10 - السلالجي - أبو عمرو 
- الراعي - شيبان - السلمي - أبو عبد الرحمن 
- الراغب الأصبهاني : 01١/١‏ سليمان (عليه السلام): 3594/1 ١لاء‏ (لاء 1/17" 


- رحمان اليمامة - مسيلمة الكذاب - أبو سليمان الداراني: 2418/1 147/7 ١91‏ 


011 
- سليمان الدبيكي : ”/ 7140 
- سليمان بن عبد الملك : ”/ 9417 
- السمنانى > علاء الدولة 
داسول بن عبد أله التستري : الاق /الاا ىالل 
الال لامصل الا دل ال ال 11 6ك 
7 لحل الكى وفكلم #/رال هلاال الل 
حلش اطرش ا 
- السهيلي > أبو زيد 
- السياري > القاسم 
- سيبويه : 494/١‏ 97# 759594 75/5 ا لال لام 
- السيرافي: 777/1 
- ابن سيرين : 7/ ١31‏ 
- ابن سينا - أبو علي 
عافن 
-الشافعى: .49١ "1١ 1١١8 2.5١/١‏ 88م 
اا ل :كن الك ردم 
- الشبلي - أبو بكر 
- شريح : ؟/ ”ا 
- الشريف الجرجاني»؛ علي: ,317//١‏ /24571 760/9 
- الشعراني : 40٠0:4497‏ 
- الشكاز > أبو محمد الباغي 
- شيبان الراعي: 57/7 
- الشيباني - محمد 
-شيث: ١/لادوه‏ 145/7 


-دص- 
الصادق - جعفر 
-صدر الدين القرنوي: 2174/١‏ 3*4 146ء 
حمل 1١08/8‏ 
- الصغانى: 75/ 00141 09 401/8 


شرح مواقع النجوم 
صلة بن أشيم العدوي : ؟/ 74177 
- الصوفى - البندار 
دص - 
ضمام بن ثعلبة السعدي: 4١5 2117/١‏ 


يط 
|- أبو طالب المكى: /١‏ 0353-59 لدف 5/ا 
ا ملست ردقت ١‏ 
|- الطبري: 503/5 
١‏ الطيبي: 515/١‏ 


-عائشة (أم المؤمنين): 197/١‏ 03701 2450 
لت لك ل ل ل 0 حي رق 
ابن عباس : ١//ا١١.‏ 545 ١44ء‏ الاقف كامم 
ال ا 6 ني اطفة 
ا لك 

- أبو العباس > القاسم بن القاسم 

- أبو العباس الخشاب: 507/7, /الاه 

أبو العباس الرقاشى : /.08 

-١‏ أبو العباس التولبي: ١‏ 0 وما 

أبو العباس بن العريف: 7/ 48. 819/6 

- أبو العباس بن أبي مروان: ”*/ ١77‏ 

- أبو عبد الله - محمد بن عبد الكريم 

- عبد الله :  /*‏ 

عبد الله البرجانى: 77/7 

- أبو عبد الله التاودي : ١71/8‏ 

- أبو عبد الله الحضرمى: 81١/8‏ 

الوقن اله العليمن : 1.11/7 

عد الاين سمه بن عفن فض 

- عبد الله الصلاحي العشاقي ١17/7‏ 


عبد الله بن عمر: 7/ 5١١ 75١1١756‏ العطار (فريد الدين): 7/ 0ه 
- عبد الله بن عمرو بن العاص : "/ 5 /الا أبو عقال: 0707/7 

- أبو عبد الله الغزال: 8/ 1١‏ 719 علاء الدولة السمنانى: 5177/١‏ 
- عبد الله بن المبارك (ص الشبلي): 717/١‏ موا لدي ع على بن المطف 


- عبد الله بن محمد بن إسماعيل الهروي الأنصاري: | أبو على (لغوي): 8/ ١77‏ 
مر ”ل لاك ااال الل مك تقل أبو على الرئيس ابن سسنا: ١/ا#‏ ا 0/7 
٠مهم‏ 5ق ملق لالاه #/لاء كل 6ع 1 


يت ا ات الل ل الت المي ا على الجرجانى - الشريف 
- عبد الله بن الموروري» الحاج المبرور» أبو محمد: 12 كن اتن طالب: ا ال ير 
ا , ١‏ 


الالال كم“ تلن ملل ملم ملم 0/5 
+ عبد الرجمن الجامي :0154/1 0171005-85 ولو وم و1 وسح وك ماوع أ 


يفت لل ا الام لالف لاحم 8#//ا, لاه١‏ 
- أبو عبد الرحمن السلمي: ”/ ٠١6‏ (أسد الله الغالب)» 2154 2734 704 47١‏ 
- عبد الغني النابلسي : ١946 /١‏ علي بن عبد الله بن جامع» أبو الحسن: 560/١‏ 


عبد الملك بن حبيب: ٠١ /١‏ 


- علي بن المظفر الكندي. علاء الدين: 787/7 

- علي وفا: 276٠/١‏ 701 

علم الهدى - أبو منصور الماتريدي 

-عمر بن الخطاب: 07/١‏ 2”05 2484 هف 
اإلاف لاك فول الالآاى, لالاه. ككمء 
الام ” 

- أبو عمرو (بن العلاء): 7/1١‏ 81لا 


- أبو عبيدة (رضي الله عنه) 1/4/7" 

- أبو عبيدة (لغوي): 01/7/1١‏ 0144/7 
عثمان بن عفان: 550149577/7ه 

- أبو عثمان المغربي : 0/7 

- أبو عثمان المكى: 7/ لالاهء 4331/78 
- عدنان (جد العرب): 411/5 


العدوى - صلة ب أ 
وي بن اسيم 
أ | 00 
00 بو عمرو لسلالجي / 
0 العنبري < الحسن 
- ابن العربى (محيى الدين): 2185/١‏ 411//7 عيسى (المسيح) عليه السلام 24١ 27535 :74/١‏ 
م ٍِ ع#كل شق لسلاأمعل تمك الال تقل 5 
- العريبي > أبو العباس 0 0 0 "٠١/١‏ 15" 8 
1 1 2( مه © 26 ٠»‏ 4 3 
- أبن العريف - أبو العباس 
1 ادم ووف #/ 50 دول ادهل أخملا 18 
- ابن عصفور: ١1/١‏ 


4ه 
ابن عطاء: ١71/7‏ 00 


34> شرح مواقع النجوم 
دغ - أبو الفضل : ٠88/9‏ 
الغزال > أبو عبد الله - فضل الله : ؟/ 915 
الغزالى - أبو حامد -١‏ الفضيل بن عياض : /١‏ 71714 
ْ 5200 - ابن فورك - أبو بكر 
- الفارابي > أبو نصر فيفاغورك + 11/1 
- الفاروقي > أحمد دق 
فاطمة : (رضي الله عنها): 79/7 -١‏ أبو القاسم > الجنيد 
- الفخر > الرازي - ابن القاسم (تلميذ مالك بن أنس): 8/ ١117/‏ 
- فخر الإسلام : 477/7 - أبو القاسم الأنصاري: 51١/١‏ 


١77/8739 297/١ -الفراء:‎ 

- فرعون: ١ل/”م‏ اقل 195 كلك "/ا دك 
لل 

الفرغانى > (انظر كتاب التعريفات) 2164/١‏ 
4 0-5 ل اش ل ل 
اوكل لاقل لاكلل الل اللا روخ لتقلل 
دس 221 الحضة ني ا لطي لطي 
لمق 41١٠6‏ ١5كى‏ 244:5 4575 موك 575ق 
060 لاتق تق 459 الا الاك :اذى 
ولاق كلاق2 64لا2 عمق كقمق ماف ٠١و‏ 
ل يك ال 7 4ه الام 
“الام لام عمق لالمف مقص ارق “ل 
هلل كح عش كك 1كال ”ذل مكل لالالء 
لكلل علاكل خذدكت الكل اث الل الل 
4٠‏ , 455 /17ةقى ؤهق لامق ادق وده 
لااه. وهم فشكف #/”“ك أكل 5ل لام 
لل لاش هدك وهل ككل فتك لاحك 
كول ١كاكلل‏ ال :ال لال واك واكال 
الال مكل لاكث الل الكل مكل الل 
#4 وكلل كفلل اذثلل كذ نرتقت كنل 
/اة5. 451١‏ 1451845 


٠00٠ 


- القاسم بن القاسم السياري» أبو العباس: ؟7/ 47» 
4 /اغ 

- أبو القاسم القشيري: 75١١/١‏ ١5لا‏ 7/الء 
ام ال 0 رضن 

القاشانى: ١/05الل‏ الال ملالا ارك فلك 
ون 6لكل مزه م رن لامر 

قتادة: ١/5لاه‏ 

47761١١ /7 القرطبي:‎ - 

- قرة بن خالد السدوسي : 781//7 

- قس بن ساعدة : 7/ 7189 

-١‏ القشيري - أبو القاسم 

- قصي : 077/1 

- قضيب البان الموصلى: /١‏ 701 

- القلانسي: 052 

- القونوي - صدر الدين 


- القيصري - داود 


اكب 
الكاشى : 7717/7 
القذات سيلف 
الكردري - بدر الدين 


فهرس الأعلام لل 


- الكرماني : 6457/١‏ - محمد الشيباني: ؟/ 7517 16لء لاوا 
الكسائي: 579/١‏ محمد بن عبد الكريم» أبو عبد الله : 497/9 
-كسرى: 7٠ 059/١‏ محمد اللبان: ؟/ 7557 
- الكعبي: 7/ 8٠١‏ - أبو مدين التلمساني» أبو النجا: 2٠١ 075/١‏ 
- الكلبي : ”/ ١67"‏ فض يريك اك _بيرنالكن 1 لط 
دابن الكمال: 16١/١‏ 1675 98م اكت | الل 1و 11 
فى - المرتعش: "/ 81١‏ 
- الكندي > علي بن المظفر «المرنه تاه 
ونان ين نرج زعلي نرج البداام 4050/1041 - مريم (عليها السلام): 34/١‏ ؟/ قوفف 16١/8‏ 
الكوراني: ١417/١‏ لفرت م 

5 أبن مسعود: 7/ 7 
اللبان - محمد مسلم: 11/7 
- لبيد بن ربيعة: 591١/7‏ - المسيح > عيسى (عليه السلام) 
لقمان: ١/9هه‏ المسيح الدجال : ؟/ 0506 75/ 037317 777 
- أبو لهب: ١ 8751١84 /5 4954/١‏ مسيلمة الكذاب» رحمان اليمامة: 74/1١‏ 101/75 

5 مظفر الفرميسيني: /١‏ 3785, ؟/ */اا 
اناك نديد أبن ضور معاذة العدوية: 741//١‏ 
- مأجوج : 775/7 معد (جد العرب): 41١/7‏ 
ماعز: 7/ 014017 04غ - المغربي - أبو عثمان 
- ابن مالك : 717/7 ابن أم مكتوم: 784/١‏ 
- تلميذ مالك بن أنس > ابن القاسم - المكي - أبو طالب 
مجاهد: 0157/1١‏ 817/9 المكي - أبو عثمان 
- مجد الدين البغدادي: 1497/١‏ الملك السعيد: ؟/ 7577 5514 
- المحاسبي > الحارث بن أسد المناري: 2411/5 8/ ١170‏ 
- أبو محرز : 7/ 4/ا؟ - ابن منصور > الحسين بن الحلاج 
- أبو محمد - بدر الحبشي أبو منصور الماتريدي؛ علم الهدى: 218١/١‏ 
- أبو محمد - عبد الله بن الموروري ا ف يف لش ا ل 0 
- أبو محمد الباغي» الشكاز: */ ١77‏ - المهدي (عليه السلام): 7/ 7140 


محمد البوصيري: ؟/ 7169 - الموروري - عبد الله 


ما 


-موسى (عليه السلام): /١‏ ]لا 9175 فك و0 

ل مدلل الالال للا رلا مول الال 
الي الا ل ل 0 
معتل الاك "الام دهم اسل تتا الم 
لاولل لاو ممع 5 


267 


- أبو موسى الأشعري: 4107/7 
الموصلى - قضيب البان 
- ميكائيل: ١*١ 1117/8 4454 247٠ 707/١‏ 


5 
- الناموس - جبريل 

نائلة : 657/5" 

- أبو النجا - أبو مدين 

7١15/7 : النجاشى‎ - 

- النساج - خير 

النسائى: ؟/ ”6٠١‏ 

- أبواتصر القازانى : دفضنل 

- النقشبندي - أحمد 

- نمروذ بن كنعان: 2709/17 8/ 1١417‏ 

- النهرجوري: كرض 

- نوح (عليه السلام): ال ءلالال لامم 7/5 
47 عزف 7١1/8‏ 

- النوري - أبو الحسين 


- ذو النون: 471/١‏ 809/8 


هد 
هاجر أم إسماعيل : ؟/ 700 
-هارون (عليه السلام): ١/إلاء‏ 08/5 
تذي ‏ احلض 
- أبو هاشم (الجبّائي) : ؟/ 747 


شرح مواقع النجوم 
-١‏ أبو هريرة: ؟/ 1 


ابن الهمام - كتاب التحرير (في الكتب) 
|- هناد : ”7/ 7١6‏ 


-و- 
- الواسطي - أبو بكر 


*797/١ الوحدتى:‎ 


ْ عي 
- يأجوج: 777/7 
-يحيى (عليه السلام): .47/١‏ 1717/8 ١4اء‏ 


| ”لما 


ذو اليدين: ١587/7‏ 

أبو يعزى: 607/7 

|-يعفور: ١/١8)2600هه‏ 

- أبو يزيد البسطامى: 6014/١‏ #55 40. 400, 

كمق ا0 اىثل لادك هلاه 
لحم "هك تل“ الك كك للك ولك 

ا ل ل 1 ل 110 

- أم أبي يزيد البسطامي: ١١9/7‏ 

- اليمني - بدر الحبشي 

- يعقوب (عليه السلام): /١‏ 011/434 111/5 

ل ل ل 1 

- أبو يوسف: 891/7 

- يوسف (عليه السلام): 00 جرد رشفارة 

الكل ممم خا م 

- يونس (عليه السلام): 5/ 477-11 

- يونس (لغوي): 01/8" 


؟كم 


الاه 


فهرس الأمم والجماعات والقبائل والشعوب 


- إبراهيم (آل) (عليهم السلام): 4/7 ٠١‏ 
الأحناف (الحنفية): 2161/١‏ 01944 ”الم 
1# ”لا 

إسرائيل (بنو): /١‏ لاه 118/7 

الأشعرية (الأشاعرة): 03٠١8 494/١‏ الال 
ماك بالا 15كل لاكلل لركثل اطق الوق 
4:7 اوأقف4 ”وق 1ه ردكا دلت “الال 


ل 1 انض رض بررنضة نشد 
مدل ولكل رول كوك ادك ادل ليق 
1.5 

١١6 /" الأصلحية:‎ 


١71/١ الأفلاطونية:‎ 

الإنجيل (أهل): 397/١‏ 7/ 1ه 
- البصريون: 97. 45 

١517/7 التاتار:‎ 

١ /7 : التاركية‎ 

الترك: 577/7 

- التوراة (أهل): /١‏ 371 0117/7 
- الثنوية: ؟/ ,4٠9‏ #8/ 18كء 4لالا 
الجبرية: 3715/7 79803758 ”107 
٠‏ الجهمية: ؟7/ ١5‏ 

الحبشة: ؟/ ”١١‏ 

الحجاز (أهل): ؟/ 780 
الحدية: ؟7/ ١7‏ 

١5 /7 الحرقية:‎ 


- الحشوية: ؟/ ك0 *الاء 8917 

الحلولية: ؟/ ١7‏ 

١٠١4/8 .49 "5١ الحنابلة : ؟/‎ 

80#” 49690 35٠9/7 الحنفية:‎ 

الخوارج: 2714/7 2578 107 

الخياطية : "ا/ ١1١6‏ 

107 58274/501١5417 /١ الروافض:‎ - 

١1١6 /" : الروندية‎ - 

الزنادقة: ؟/ 014 8٠٠‏ 

١/7 السابقية:‎ 

5١08/7 السوفسطائية:‎ 

الشافعية: (المذهب الشافعى): 2016١ 2175/١‏ 
د وك ”اروك ذكى # لوعن ملل 
وت 

الشيعة: 41/8/57 

١6/7 الطبائعيون:‎ - 

- أبو عثمان الحيري (أصحاب): 417١/١‏ 

١74/7 العجم:‎ 

-العرب: ١/لا”.‏ :1ك كتاكت ادل كاكثلنل 
"ل لالاكى لإأكص شكمف ارم اللا ل 
ل الف اللي الس فض لكر 
رن ف ا ا 

العمدية: ؟/ ١7‏ 

١١6 /” العمروية:‎ - 

١١6 / العوضية:‎ - 


"لاه 
الفانية: 7/ ١4‏ 
الفراعنة : 0551/١‏ 
-الفرس: ١74/7 2551/١‏ 
القاسطية : ”/ ١١6‏ 
القبط: 4٠١7/7‏ 
القبرية: 7/ ١84‏ 
القدرية: 174/7 548ل 50# ١١6/8‏ 
- قريظة (بنو): ٠١019/5061١16٠ /١‏ 
القولية: ١77/75‏ 
الكرامية: 4437/١‏ 17/5 الا 
- كلب (بنو): 7/ 4/ا؟ 
الكوفيون: 297 44 
اللفظية : ؟7/ ١5‏ 
- لوط (قوم): 5117/١‏ 
- الماتريدية: 89497/7506514١ /١‏ 
المالكية: 407/7 
المجسمة: ١/7‏ 
المجوسية (المجوس): .47"6/١‏ 15/5ء 4لا 
11# 4ل 5ده 
المخلوقية؛ ١4/7‏ 
- المدينة (أهل): ١1٠/7‏ 
المرسية: ١4/7‏ 
المشبهة: 175/7 15 الا 358ل 107 
-المعتزلة: 1/١‏ 45 4ك 7*5 ات 


كالكل لأكثل اكثل /الا:ن, "زقآ2 أاقفق 1/1 
ا 


شرح مواقع النجوم 
لخم لكك “الل الى لالاى على اى 
حش رض رشي اللحضة الك لطر اميق 
6567 1148 7م24 13/5 “الى ولع /اوةة 
المعطلة: 21١7/7‏ 758075 "107 
مكة (أهل): 810/7 
الملامية (الملاميون): ؟/ 144» 24546 81/8 
الميلية: ”/ ١5‏ 
|- الناكثية : #/ ١١6‏ 
-١‏ النجارية: ”/ “الا 
- نجد (أهل): 0 
- نجران (وفد): 79//ا0ه 
النصارى: 2170/١‏ 2.459 ملف 5/ 1ل 7ل 
ٍ ل ا ل ا الل اميك 
النضير (بنو): 5١1١9/51١611١6 /١‏ 
|- النظامية: / ١١6‏ 
- الهاشمية : "/ ١١6‏ 
الهذيلية: / ١١6‏ 
الهشامية: "/ ١١6‏ 
١‏ الواردية: ١4/7‏ 
الواصيلة : ”7/ ١١6‏ 
- الواقفية: ١4/7‏ 
- الوالهية: ١7/7‏ 
- الوزنية : ١4/7‏ 
- اليه ود: ١/ه1#.‏ ولص رالا 01# 


الال 5٠م‏ وه 


فهرس الكتب 


041/7 0115/١ البخاري (صحيح):‎ - 1525/5247 075٠ 11١/١ -الإتقان:‎ 

الأحدية: ابن عربي: 04/7 البداية: ١57/١‏ 

إحياء علوم الدين: الغزالي: ؟/ 477١‏ ؛ 43/7 البسيط : / 797 

الاختيار: 4٠1/1١‏ - بيان حقيقة الوجود وإثبات وحدته بدليل معهود: 
الأزل: ابن عربي: 7١9515 /١‏ غرس الدين: ١177/١‏ 

الأساس (أساس البلاغة): ١7/4/1١‏ تاريخ يغداد: الخطيب البغدادي: 71١/١‏ 

- الإشارات والتنبيهات : ابن سينا : ١75/١‏ -التبصرة: 19٠/١‏ 584ل الوق 7ل ثلاء قل2ك 
الإشارات - شرح الح د 

- الأصول: البزدوي: 474/7 التبصرة: 2497/١‏ 4948/7 

أصول التوحيد : الآمدي : م - التحري: / 5 40 

الإظهار (شرح): 004/١‏ التحرير: ابن همام: 016١/١‏ لال 58م 


الإنجيل: 3707/١‏ 8944/15 7/لادم ١٠ه‏ 0 

الإنسان الكامل: عبد الكريم الجيلي: ٠788/١‏ تحرير البيان في تقرير شعب الإيمان ورتب 
1/١”‏ 4ت "مهم الإحسان: ابن عربي: 0117/١‏ 

- إنشاء الدوائر: الجداول والدوائر: ١/75؟»|_التدبيرات‏ الإلهية:.ابن عربى: ١/١٠١٠غ؛‏ 2008 
مالل موكل "ادل وخ وع"”ء ةا مدق سوم لالاف الوك لحل لمق طحم 
ارتلا 2401١ 4٠٠١‏ 4غغ ا/ر على ؟فى لالاكل لكك 15الء الاك أ 
- أنوار التنزيل: البيضاوي 2180/١‏ 4!8؛ 2175/75 مغ هع 

لال حك “لل لالال لاك لاق #/كلاء| التسديد: ؟١/88”. 8٠٠‏ 


يفي اضرف التعريفات الجرجانى: 21١١١ 494 ,477/١‏ 19ل 
- إيضاح الحكمة: ابن برّجان: 574/7 تلن لاطل ح4لك 4ل 14ل ول قد3 
- إيضاح الطريق في أصول أهل التحقيق: الحسين بن| 211 4١8 .39437 44 "4٠‏ 2418418 
موسى النيسابوري: 44/1 و كلق مذق كلق لحف ارلمق ملل 


- البحث والتحقيق عن السر الموقر فى صدر أبى بكر | 29 21١‏ 25315 848كء 5١"اء,‏ 2475# 2,405 
الصديق : ابن عربى: 6018205١ 64 717 /١‏ كمه 


:لاه 


اك 5ك الاك لاداال الى ولالل موقتل 
2 

- التعريفات : الفرغاني «لطائف الإعلام»: 
الفرغاني في الأعلام) : 174/١‏ 2055 
الال :لاك ملاك طامك تققك تقحل 
مهل هال هلال ماك كدت الكل 
لل الال 975" 6ق دم 
0/1 كال ٠ككء‏ حشتككل تداء 
25١6 4‏ 459 25:00 ردق لامق, 
٠م‏ ولام لام ”لام بالا لاه امه 
ال ا ل ل ا 2 ار 0 


(وانظر 
اك 
الى 
للا 
ا 
١ك‏ 
١ه‏ 


اا قثن ولل لالاء ”ال خلال اال اانا 


ولاك واكلل "نل الاك تلاك ااس وندتلى 


الكل واكاكلل لادثلل الالال خلال الل ما 


كلملل 241١59‏ 427455 ., ملاع 
تعريفات فضل الله : 717/9 

- تعديل صدر الشريعة: 81//7 4٠0٠0‏ 

- تعريفات القاشاني: (انظر القاشاني في الأعلام): 
0/١‏ 

تفسير أبن عباس : 779/7 

- تفسير (شرح): عبد الرحمن الجامي: ك2 
مهت 9/ 5١8291١‏ مهغ 

- تفسير القاضي - أنوار التنزيل 

التقويم : م 

التلخيصات : عبد الرحمن الجامي: ؟/ ١680‏ 
التلويح: التفتازاني: ١ل‏ لالان وثأمص 
رفون 
التلويحات: 555/1١‏ 
- التنقيح في بيان مذهب المعتزلة : ا 
التوراة: الودشسل #/لاءم ١٠ه‏ 


شرح مواقع النجوم 


0174/١ التوضيح:‎ - 

- التيسير: 28/7 65:08 

- الجداول والدوائر - إنشاء الدوائر: ابن عربي 
-١‏ الجلالة : ابن عربى: 205١/١‏ 57 
انكر سبلن ابو عرو 1 
جمع الجوامع : 4١1/5 509/١‏ 

8١7/7 الجمهرة:‎ -' 

208 ؟/4: 

- الحاشية الميرية: 8/8/١‏ 

5597/5 الحدادي:‎ ١ 

417 0477 /7 حلية الأبدال: ابن عربي:‎ ١ 


- حوض الحياة: ابن عربى: */ ١89‏ 

<أخلم التعلين :أو القاسم اين تتر :71818 

- الذريعة إلى مكارم الشريعة: الراغب الأصبهاني: 
600/١‏ 

|- الراموز: 5777/1 

- الرسالة (العرشية): لأبى على : ١86 /١‏ 

رسالة في الروي انين الكتمال 31167 11/6 
رفن 

- الرسالة القشيرية: .9١/7‏ /اؤ. 405 

إ|-رصد المعارف: 5٠0٠ 41١08 2185/١‏ 4518غ2 
ْ اله" 5ل ملالا لاك ولاك لات اول 


الوم 

01/8 050/5 2161/١ : الزاهدي‎ 

الزبور: م 

- الزيلعي : لين 

- ستة وتسعين: ابن عربى 715/١‏ 

سق الهف 211/6 

شجون المسجون وفئون المفتون: ابن عربي: 
8/١‏ 


فهرس الكتب 


- شرح الإشارات: الطوسي: 2155/١‏ “/ 2104 
0 

- شرح التسهيل ابن مالك : 77/7 

شرح تلخيص الجامع الكبير : البلباني: 75/7 

- شرح صحيح مسلم: 6057/1 

- شرح الطوالع: أبو القاسم الليثي السرمقندي: 
71 


- شرح عبد الرحمن الجامي - تفسير 

شرح العقائد : التفتازاني: 0١08/7‏ 

- شرح فصوص الحكم - فصوص الحكم 

- شرح الفقه الأكبر : لأبي المنتهى : 484/١‏ 
- شرح الكشاف > الكشاف 

- شرح المسايرة: 0ه 

- شرح المشكاة: ١/8مه‏ 

- الشفاء : الرئيس: 5581١19 /1 386/١‏ 
- الشفا للقاضى عياض : 4١/7‏ 

1001 0 

١1١/9 258/١ صحيح مسلم:‎ - 

- الصلوات : ابن عربى : ل ةين 
5 قلة المستوفز: ابن عربي : بذالسن 


العقود اللؤلؤية في طريق السادة المولوية: عبد| 5/اا2 


الغني النابلسي: 5١١/١‏ 
«العلم لاني القوائ» 1/١‏ ااا اه 
- عنقاء مُغرب: ابن عربى: 2718/1١‏ 21154 7/ /ا١٠‏ 
العوارف : 744/١‏ 0/7 


- العين: ابن عربي : 00/١‏ 


- الفتوحات المكية : ابن عربى : كل الل | شق :ألاء عض الى ا لا كك 


57ل 4لا 954ل مال لاكلل لادثا اأكثل 
5 ١5ق‏ 7”5ق كدق لاك "مق مدقء 
:رم طلخم ا/ ا ا اال ل 0 


نمك 


17ل لأدل "ادل لتك شكك الاكلا حمق 
لامكل كملا ""اقكف أد؟, كلدل أاكلكل لاحل 
اال 55ل كدق كاف "اق 41# 244:5 
46١‏ كهعفق لا امف “رم 5ك اق 
لام 5م86 مص شل اللب موك أاككل 50ل 
الال ملاكن ملالن مغل عفقل ول "الال 
كال 159ل ككل دذل كاذل أذل أااك 
:الل لاكث”ل تكثل ؛لثل معلثل لاق 2145١‏ 
2 18 آلا ١١ه‏ 
- فصوص الحكم ابن عربي: 234/١‏ /091 ادل 
ا ل ال ل 0 ا 
8 
- فصوص الحكم : (شرح) داود القيصري: 54/١‏ 
افر 0 لك 
فصول البدائع: 749/57 
القاموس: 2١41١ 2175/١‏ 
الكل لحكل دمت اال 
الالال لامل لا دق كلق 
4 كلاق لاقم 
6ل 5ك8ه2 
شف الطف 
كف ارفضة 
5 555 
كدق /مضهع, 


46 أاكل2 
مث دلالل 
كلا ككثق 
/اهه, ممه 
؟/ 4" 4ه 
يت 
يحضت رضضة 
4 2545 
0 ضكة اعرد 
224 لدم كم 
مكف الاق اممف لاف كلل لل 
ات اه 
ل الل 
6 ؟, لأوثال 
49 2447 


46 
ليث 
ناي 
اللنادة 
/61. 
لخي 
نفضة 
ا 
١‏ 


ات 
امم 
2774 
ككل 
يق 


الللة 


لني 
مضه 
665 
غ6 امه 58مم 


ك6 


لال 5علكث كدعل خمدال "20197 
كلالال لالا وول ذال دل 
كلل معؤثل مدق لاكق وطاق 


كلاه 
مه 4 كدق الاغأء امف ؟امقأل. كةق لاؤ1أ 
2.0058 
- قوت القلوب: أبو طالب المكي : ؟/ 7717.75 
القيد الأخير: 7/ "8٠‏ 
الكرماني: ؟1/7١5.‏ ”/ 1068 


الكشاف: الزمخشري: اث ٠ص ١.١194‏ 


#لالا ا اك خلا 1556 ١4:؛‏ 

- الكشاف (شرح): 79/7 

الكشف الكبير: 6578/١‏ 

الكلمات القدسية: ١81١/١‏ 

الكليات: لأبي البقاء الكفوي 277/١‏ 244 244 
مك حل كل وف ادلم للك الك فلك 
اب ينف لس ال ال ا ل 
لاك عع كعك ككل ثلاكف مذمل خلكف 
لل اللا اح امل ل ال 
ري ا لس ررض فض را للش لجار 
الال 1 للخل ككل كول لاوال لدل 
حل الل ال الل امل كف ل 
4 2.4475 آلاكى لالا كف كمف 195١‏ 7و1 
2605526١‏ ٠1هميللمؤه.,‏ "7#مه. ؤمه. ممه 
خف "امم كمف لاؤه. اررض ؟لء كك 
ل ف برف ل ال ل برض 
ملل لالال اركلل كرف ات, مك فى ملل مى 
ا ل لا الث ال اع لشي 
شد عض ال ا ا 
لالكلء لتك الاك كلك كلوقك 
دق لل نض الضية 
نضضة لشي لظ فنلضة 
روفضة الال لاسا الل 
إدكية كال ٠ك 40٠5‏ 


2١65 +‏ 
دفي 
ضضة 
حك 
امت 
4) 


ككل 
لوضة 
فضة 
ييه 
/1 1 


كمقل 
لمخضيق 
0 
ردظية 


شرح مواقع النجوم 

1ك اا 5ك 9"ك1 1ك 117 01017 

كدى لاقو مق حنم كدق ملق لإلام 

6*9 :غ6 مغص “رات لال وأقنل قن 

١كلم‏ هككن مبل لإلألل الاك ألاك موك 

ل لاد الل واكل ال لاد روك 

الكل مبمنى ووس للا كحقن قحك تلق 
4 5ك 7ك 1هكل 4ك "تل الاك 

200 

الكواشى: 4/7 

ُ | 

- كيمياء السعادة : الغزالى: / 7177 

١98 /١ : لسان التحقيق‎ - 

د عتايطة القطب اب قر م 

| المبشرات: ابن عربي: 140/١‏ 

|- المثنوي : جلال الدين الرومي: 01١0 :0589/١‏ 

مختار الصحاح : /١‏ 10 41 75/ 5001147 

مراتب العباد والمريدين والعارفين والعلماء: 
فترففق 

754/١ المسايرة:‎ - 

١7١/١ المستصفى:‎ - 

مسلم (صحيح): 71/1 184 5/ 4لا 

- مشاهد الأسرار القدسية : ابن عربي: 477/7 

- مشكاة الأنوار ومصفاة الأسرار: الغزالى: 
ااا الو 71 1 

44١ 2750/1 المصباح:‎ - 

|- المضطلحات الصوفية: 8.5/6 

١77/79 المضرمات:‎ 

- مطالع الأنوار الإلهية : ابن عربي: ٠١7/١‏ 

- المعارف والأعلام : السهيلي: 76/7 

- معراج الدراية : ؟/ 768 

8١1١.717 ؟/‎ 5485/١ المغرب:‎ 


فهرس الكتب /الاه 


مفتاح أقفال إلهام التوحيد: ابن عربي : / 201١١‏ | مواقع النجوم ومطالع أهلة الأسرار والعلوم: ابن 
- مفتاح الوجود بنصوص الايات وشواهد البينات: | عربي: ١/ا9١.؛‏ مل لادكا 3539 كرثت 
عبد الله الصلاحى: 011١15‏ 7500:1537 رمه *“/ همل لاقل 1١ه‏ 

المفردات: 5017/1 المواقف: محمد بن عبد الجبار النفري: /١‏ 2090 
- مقام القربة: ابن عربي: ١96 /١‏ د اوش اك 

مقدمة ابن الحاجب: 7757/7 مورد اللطافة: 4١١/7‏ 

الملابس: ابن عربي: 66٠١ /١‏ - نجم العناية: 217/7 415 

الملل والنحل: 77”7/7 - نظم السلوك: ابن الفارض: ؟57/5١4.‏ #"/ الاء 
المنازل الإنسانية: ابن عربى: "5١ |0497 2780/١‏ 

كلاف الام 0/71 000 التكاح الساري في جميع الذراري: ابن عربي: 
- منازل السائرين: ١9 /# 208١ 705/١‏ ١/لامم‏ حخف 1/1 :1ك ام" 

مناهج الارتقاء إلى افتضاض أبكار البقاء المخدرات | النهاية : 0 كككل ارلاوف "تك ظرلء 
بحتمات اللقاء : ابن عربي: 7147/7 فى 

- منتخب الأسرار في صفة الصديقين والأبرار: 177/7 | الهاوية: صدر الدين القونوي: 7017/١‏ 

0541/1١ الهداية:‎ 41١ / المنتقى:‎ - 


الموافقة والمخالفة: ؟/ 890 الهو : ابن عربى: /١‏ 68 


م/اسه 


شرح مواقع النجوم 


فهرس الأماكن والبلدان 


أحد (جبل): 74/١‏ 
- أغرناطة: ١177/7‏ 
- إفريقية : ؟/ /ا" 
الأندلس: 184/١‏ 11 1م 
- بجاية : "9/ 273737 "1١‏ 
بحر الظلمات: ١/ل/الاه‏ 
- البحرين: 197/7 
- بدر: 4487/7 
البصرة: 81١١/8 20148٠ /١‏ 
بعليك: 501/١‏ 
بغداد: "0١1١/١‏ 
- بيت الله الحرام : / 01" 718 
- بيت المقدس: 11١8:5593 /9 57١/١‏ 
التبت: ١417/١‏ 
الترك : "/ 947 
جبل نعمان: 2517/7/79 949" 
جزيرة العرب: ١//ال/ا١‏ 
حرّان: ١/ل/ا/ا١‏ 
خراسان: 21٠7/75‏ 47/5 
- الخيف: 7/ 718218 
دار الندوة: 077/7 
الديماس : 517/١‏ 
-الروم: 1٠7/5‏ 
الري: 404/7 
- زمرم: انا 


|- سين : 2019/7 ١115/3‏ 
- السر: 5777/7 

أ سوق عكاظ : */ 7189 
-الشام: 7/5 ,5١0‏ "لاغ 

- الشونيزي (مسجد): مان 

| الصفا: "18/١‏ 5ه"”ل لاوس 
|- طبرستان : ”/ 97 

العراق: "3١/١‏ 1075/7 
عرفات (عرفة): 58/7" 75ه"ا, 4هثا, وولل 
| كه "ال لامخى ركام 

-١‏ عرنة: 7/7 1وم 

- العير: /7 595 

أ- غرناطة : ”/ ١77‏ 

|- الفرات: ؟/ لالاغ 

- القدس: 75/9 105 

|- الكعبة : ال اراتك مئال لول تافل 
حت 

- ماردين: 777/7 

أ ماوراء النهر: 407/7 "947/7 
- محسر: 5605/7 

المدينة: 67/١‏ 75955 ؟7/ لاله 


١8٠/١ مرسية:‎ - 

- المروة: 7158/7 5هثل لاه" 
-مرية: 018٠/١‏ المل. 5٠١/8‏ ١ه‏ 
المزدلفة: 5197/5 5هث”ل 017/9" 


فهرس الأماكن والبلدان هلاه 


المسجد الحرام: ١957/7‏ - المرصل: /١‏ 808/7069 
المعلى (بالموصل): 06٠/١‏ - نيسابور: 417١/١‏ 

- المغرب: "51١ 377/9 180/١‏ النيل: ؟/ لالاغ 

- مقام إبراهيم: 769/7 - وادي النمل: ١41١/١‏ 
مكلة: ٠/١‏ الل الا لاك /17 "ل |- واسط: "١١/9 8١ /١‏ 
لحا لش ان ل ل ل ا |- الويل: 607/7 


ملى: ١5د"‏ 8/5 1" غك 1 هل | يثرب: 177/5 
كهلل لاملل 7# اهل اوم اليمامة: ”/ 897 


ممه 


أحد الذات» كل بالأسماء 


الأحوال مواهب» والمقامات مكاسب: 


آخر ما يخرج من قلوب الصديقين حب الرئاسة : 


- إذا تم الفقر فهو الله : 
- أسمع من قراد: 

- أطيش بن فراشة : 

- أعز من مخ البعوض : 


اقعد على البساط » وإياك والانبساط: 
الإنسان مشهور بِخَّلْقَه مستور بحُلقه 


- التوبة من التوبة: 
حدثني قلبي عن ربي : 
الزهد هو الزهد في الزهد: 


الستر للعوام عقوبة» وللخواص رحمة: 
سيئات المقربين»؛ حسنات الأبرار: 


- عاشروا الناس معاشرة إن متم بكوا عليكم» وإن غبتم حنوا إليكم : 


- الفقر سواد الوجه في الدارين: 
- الفقر ليس له إلا إلى الله حاجة : 
- كل الصيد في جوف الفرا: 


لا تكن حلواً فتسترط » ولا مرا فتقعى : 


- ليس في الإمكان أبدع مما كان: 


مشاهدة الأبرار بين التجلي والأستار: 


- نفسك مطيتك» فارفق بها: 


فهرس الأمثال والأقوال 


شرح مواقع النتجوم 


؟/لاف 5٠١‏ 
لاه 77# 
ل 0 
ل 8 كفن 
0م 

0م 

0م 

ف ال كن 
ع/؟ 

4 ار 
*/ اماه 

ذركاة 

00 

ه١‎ 

00/١ 

مم 

رذاكنا 

فخروق 

0/١ 

6ه/١‎ 

١م‏ عم 1" 
و 

:/" 

ام 


فهرس الأمثال والأقوال ١لمه‏ 
رض مانو ا اح ل ا ا 
- النكاح الساري في جميع الذراري: /١‏ امه 


وجودك ذنب لا يقاس به ذنب: ١1/1ه6‏ ام 11/5 


2ه شرح مواقع النجوم 


فهرس الأشعار 
الصدر القافية البحر القائل عدد الأبيات الصفحة 
الهمزة والألف- 
لمع المبرق علينا عشاء المساءٌ 2 الرمل ابن عربي 1 فس 
خاط لى عمرو قباء سواء مجزوء الرمل ‏ - ١‏ فك 
أنا إن شئت شئت منك وإلا يشاء الخفيف أبن عربى 5 ردان 
شهدت ذاتك فينا وهي واحدة أسماء البسيط 5 0 60/١‏ 
بالمال ينقاد كل صعب السماء مخلعالبسيط ابن عربي 7 ل 
وإذا أردت تمتعاً بوجوده الغرماءعء الكامل ابن عربى 31/١ ١‏ 
ستكون خاتمة الكتاب لطيفة علوائها ‏ الكامل ا 1 رذكرة 
انظر إلى العرش على مائه بأسمائه 2 السريع تبن 01/١ ٠١6‏ 
لاتدعني إلا بيا عبدي أسمائي السريع 8 ١‏ ف 
سرج العلم أسرجت بالهواء الإسراء الخفيف ابن عربي 0 1 
تعججبت من تكليف ما هو خالق فأراه الطويل ابن عربي 0 ان 
العبد عين الحق ليس سواه 2 تراه الكامل ابن عربي ١‏ لاف 
ال يق 
الرجل إن جاريته في علمه المستوى الكامل ابن عربى 1 ١‏ 
لاينيبٌ الفؤاد إلا إذا ما سواه الخفيف 0 1 4 
آب قلب إلى الذي آب عنه مشنى الخفيف انناعرني 1 لس 
نات 

توب الورى واجب عليهم أوجث2 الهزج علي بن أبي طالب 24/١ ١‏ 
مدعي الصنعة من غير سبب ١‏ كذبُ الرمل ابن عربي 7 44/7 
أيا جبلى نعمان بالله خليا هبويُها الطويل المجنون ١‏ لات 

ْ 84 
شمس الهدى في النفوس لاحت القلوبٌ مخلع البسيط ابن عربي ع لفل 


وإنك سوف تحلم أو تناهى2 الغرابٌ الوافر النابغة ١‏ م 


فهرس الأشعار 
الصدر القافية 

حزن الفؤاد أديه مذهبه 

ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم الكتائب 
لا تعترض فعله إن كنت ذا أدب الرهب 
قل كيف يسكن قلب لا يحيط به تقلبه 
أريدك لا أريدك للثواب للعقاب 
عرفت الربٌ بالرتٌ زيب 


ظهرت لمن أبقيت بعد فنائه كننة 
إن الخليفة قد أبى أبيئة 
ومطلع أنوار بطلعتك التي استترت 
تحققت أنا في الحقيقة واحد2 التشتتٍ 
شهودي بعين الجمع كل مخالف كالمودة 
فكلي لسان ناظرٌ مسمع يد 2 وبطشة 
ومني على إفرادها كل ذرة ١‏ أحصتٍ 
وما فيّ عضو خص من دون غيره بصيرة 
هي النفس إن ألفت هواها تضاعفت ذرة 
وأتلو علوم العالمين بلفظة 2 بلحظة 


0 


رأوا ضوء نوري مدة فتوهموا2 بالأشعة 
فنفسي كانت قبل لوامة متى 2 مطيعتي 
وكل الليالي ليلة القدر إن دنت جمعة 
وأما قات الذات نور كمالها محيطة 
وكنت كذي رجُلِين رجل صحيحة فشلتٍ 
فلا أين يحويني ولا كيف حاصري صورتي 
أحطت خبراً جملة ومفصلا ١‏ صفاته 


ترى المحبين صرعى في ديارهم لبثوا 


اذك 


عدد الأبيات الصفحة 


برذ 
وه 
1 
وذ نار 
ا 
048/3 


"1/١ 
3/١ 
١4/١ 
13/١ 
٠0/١ 
::ع//١‎ 
اا‎ 
14/١ 
5/١ 
مق‎ 
.1:7/# الرحخف‎ 
اق‎ 
عام‎ 
1/7 
نت امرض‎ 
1/١ 
سكن‎ 
1 
4/7 


رذلرفرفق 


لكك 


الصدر 
إذا ما رأيت الله في الكل فاعلاً 


صحت بالكوكب المنير عشاء 


فإن قلت بالتنزيه كنت مقيدا 
يا أم طلحة إن البين قد أفدا 
من اتقى الكون فذاك الذي 
يرد يداً عن نوبها وهو قادر 

البدر في المحو لا يجارى 

مظاهر الحق لا تعد 


ظعن الأحبة فالديار بلاقع 
شاهدتهُ وذهلت عني غيرة 
ما وحد الواحد من واحد 


إن من ساد ثم ساد أبوه 
وفي كل شيء له آية 


القافية 


إذا زهدتني في الردى خشية الهوى الزهد 


النار تضرم في قلبي وفي كبدي 
يا بدر بادر إلى المنادي 

فنيت عن الفناء وعن فنائي 
فنيت عن الفناء وعن فنائي 

إن وافق النجم السعيد هلاله 


الصمد 


- 


الأعادي 
وجودي 
شهودي 


واحد 


شرح مواقع النجوم 
عدد الأبيات الصفحة 
1 “لق 
/اة, 11١9/95‏ 
14 نوكن 


0 1/7 
11/١ ١‏ 
1 ؟/ 100 
١‏ 10 
0 توستفرف 
78٠0/١ 0‏ 4164 
ا امه 
1١4 /*‏ 4غ 
0 0 
١‏ ات 
امه 
إن 440/١‏ 
ال 1ق 
ا ادا لض 
١‏ ممه 
7 وى 
رلك 
١/١ ١‏ 
3100/١ 04‏ 
غ1 لقف 
١/1/١ ١‏ 
١/1/١ ١‏ 
3 ١/”اه‏ 


فهرس الأشعار 


لا مرحباً بغْدٍ ولا أهلاً به غدٍ 
فهو الكون كله الذي 
حيرة من حيرة قد صدرت يحاز 


يا قمري في ليلة الوصل 20 القمر 


وما الحلي إلا زينة لنقيصة قصرا 
قلب المحقق مرآة لمن نظرا 2 الصورا 
شغل المحب عن الهوى أن يبصره سخرّه 
إذا ضفتهم أو سايلتهم حاضره 
جمالك في كل الخلائق سافر ساترٌ 
البحر بحرٌ على ما كان من قدمٍ أنهارٌ 


وجود جميع الخلق في الحقّ فاعتمد نفورٌ 
من ظن أن طريق أرباب العلا تعذرٌ 
هذا المقام وهذه أسراره أنوارة 


إن اللسان رسول القلب للبشر درر 
كيف يكون الخلاف في بشر البشر 
بدر بدا في الصدر 1 القدر 

أنامجبور ولا فعل لي 200 باضطرارٍ 
وإذالم تر الهلال فسَّلم بالأبصار 
يا هلال الدياجي لج بالنهار الأبصار 
هزم النور عسكر الأسحار للنهار 


كوكب قال بتنزيه نفسه رمسه 


الكامل 


النابغة 


30 


ل 
الرمل 


مجزوء الرجز 


الطويل 
البسيط 


الكامل 
المتقارب 
الطويل 
الم 
الوافر 
الكامل 


الكامل 
البسيط 


ابن عربي 


ابن الرومي 
ابن عربي 
ابن عربي 
بلال بن جرير 


بم اح هه 


"5 
10 


نكن 
الصفحة 
ا 
فى 


2114/١ 


"1/١ 
رةه‎ 
ذلك‎ 
١1/١ 
ا"‎ 
ع‎ 
اوم‎ 
1 
ل لق‎ 
؟/مه‎ 
لاحك‎ 
0 ؟*/‎ 
01/7 
؟/ الا‎ 
نرق‎ 
11/١ 
١/1 
0/١ 
م8‎ 


"1 


اليك 


أمس مضى ولن يعود ما مضى القضا 


قلمي ولوحي في الوجود يمدّه المحفوظ 


الرب حق والعبد حق المكلفٌ 


تقبّل سؤالي لاتجبّه فإنني 2 خائفُ 


في شهوة البطن سر ليس يعلمه رزاقا 


جسم بلا روح ضجيع الردى أورقا 
نهايات هذا الأمر توحيد ربنا ‏ تفريق 


فأفنوا ثم أفنوا ثم أفنوا أبقوا 


من يشتغل بالذي قد ألزمه هنال 
قلت يا بيضة الفلك لَك 
يااصاحب الأذن إن الأذن ناداكا ناجاكا 
العجز عن درك الإدارك إدراك إشرالكُ 


قل لامرىء رام إدراكاً لخالقه إدراكٌ 
يا صاحب البصر المحجوب ناظره يدركه 


أنا أنت فيه وأنت نحن ونحن هو وصلٌّ 


السلمي 


ع 


شرح مواقع التجوم 
لقائل عدد الأبيات 


الصفحة 


/4 414 
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4 
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لي 
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فهرس الأشعار ابره 


الصدر القافية البحر القائل عدد الأبيات الصفحة 


قد كنت في وصل قديم لم يزل الأزلٌ الكامل 5 ١‏ يف3 
كنا حروفاً عاليات لم نظل القلل الكامل ابن عربي 1 224/١‏ 
كان لي قلب فلمًا أن رحل للعلل الرمل ابن عربي ذل فسن 
من كان يبطش بالرحمن فهو فتى فعلا البسيط ابن عربي 0 *'/ه 
لو لم تحل ما سميت حالا زالا السريع 5 ١‏ سس 
قد تخللت مسلك الروح مني خليلا الخفيف 5 1 م 
14 
فقالوا لنا ثنتان لا بد منهما سلاسلل الطويل 8 ١6/١ ١‏ 
مها الوحوش إلا أن هاتا أوانس ذوابلل الطويل أبو تمام ١‏ 98/1 
جواباً به تنجو اعتمد فوربنا 2 تسأل الطويل 8 ١‏ فافض 
من كان يعبدٌ للجنان فإنني 2 عامل 2 الكامل 8 1 امل 
فضفف 
ففي الخلق عين الحق إن كنت ذا عين عقل الطويل أبن عربي ١‏ ا 
ل 
لنا موازين عند الدهر فد نصبت ملل البسيط الكفوي "0 ١/١‏ 
لم يمدم الشرب متها غير أن نطقت قال البسيط 5 ١‏ فافض 
كأنما الطير منهم فوق أرؤسهم إجلالٍ2 البسيط 8 5/١ ١‏ 
ني لض 
من صاحب الحقّ لا يبالى السؤالٍ مجزوء البسيط ابن عربي ١‏ ؟/ 437 
تتعنين من اليجران عدي . “الوصال. ‏ «الوائر 8 ل 
يا من أراد منازل الأبدال للإعمالب الكامل ابن عربي 5 بفكرضية 
امت 
دع الظن واعلم أن للظن آفة ‏ متهم الطويل ابن عربي ؟ ؟/ر 150 
إن ترد علماً بنظم ضابطاً للقسمْ الرمل الكفوي 1 41/١‏ 
تكرّم لتعتاد الجميل فلن ترى2 يتكرّما الطويل 9 ١‏ ره 
إن المراد مع المريد مطالب دعواهما الكامل أبن عربي ١‏ برل 
السرٌ منسدل والباب منغلق مبهومٌ اليسيط المؤلف 0 /١‏ دول 
نالل 


قف بالديار التي لم يعفها القدم الديم البسيط زَهَيْرَ ١‏ ىم 


ممه 

الصدر القافية 
عزت مذاركه غايت عوالمه ١‏ صوارمة 
ما فاز بالتوبة إلا الذي نوم 

وقف الهوى بي حيث أنت فليس لي متقدمٌ 
رمت الرجوع عن الأمداح أنظمهامحترم 
وما لنا من رجوع عن حماه الحشم 
وأحيت السنة الشهباء دعوته الدهم 


الفرج يحمل في الأنثئى وفي الذكر القلم 


الزوج أصل لكل خلق الحكيم 
قمر الكواكب السعيد إمامي أمامي 
أهل الهلال بشهر الصيام القيام 
نحن حزب الله من يلحقنا هزلنا 
تاب من الذنب أناس وما أنا 
وفي كل شيء له آية عينه 
سترت عن دهري بظل جناحه يراني 


من كل معنى لطيف أستقي قدحاً تطربني 


من أمَّ بابك لم تبرح جوارحه 2 منن 
أيأخذ وعد موسى مرتين تين 
أنا أنت بلاشك تداق 
يا ساكناً قلبي المعنى ثان 
شاهد الغيب عند ذاك عياناً ‏ قين 


سر سر الوجود فرد بعيد أمانٍ 
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القائل عدد الأبيات الصفحة 
7١ >39 5‏ 
ابن عربى 5 2/١‏ 
١‏ وم 
أبو الشيص 3 0/١‏ 
١ 53‏ 11/7 
أبن حجة ١‏ 88/7 
البوصيري ١‏ فلاف 
ابن عربى ١‏ ؟/ ه؛١‏ 
ابن عرقي 0 / ١١‏ 
ابن عربي ٠6‏ فض 
ابن عربي ع ” 
ففب رقف 
الجنيد 0 رض 
ابن عربي نض دوم 
ابن عربي ١‏ 1 
ا م 
ابن عربي 40/١ ١‏ 
مغ 
3 0 لفقفق 
١ 5‏ ااا 
اه 
علي بن المظفر 0 14 
ابن عربي 7 ؟/ /ا0١‏ 
الحلاج 50/١ ١‏ 
ابن عربي 0 ١7/7‏ 
أبن عربي 7 ذدقف 
ابن عربي ١١‏ 1غ 


فهرس الأشعار 

الصدر القافية 

في كل شيء بكلٌّ شيء النزاهة 
عمل الهمة اعتلى المديّرة 


لما لزمت قرع باب الله باللامي 


كيف يخشى فؤاد من ليس يخشى يرجو 


ولست أدرك من شيء حقيقته فيه 


وإن توجهت نحو الشىء أدركه فيه 


نحن سر الأزلي الأبدي 
اختلسنا من كرامات الأبدي 


البحر القائل 
ع ا« هت 
مجزوء البسيط القاشاني 
مجزوء الرمل ابن عربي 
الرجز أبن عربي 
5 و - 
الخفيف أبن عربي 
-- يِ -. 
البسيط ابن. عربي 
البسيط : 
مجزوء الرمل ابن عربي 
الخفيف الغزي 
مجزوء الرمل أبن عربي 
عاج #» 


وه 


الشطر 
أف لهذا الدهر لا بل لأهله 

ألا كل شيء ما خلا الله باطل 
أنا للكل في الحقيقة كل 

أنا من أهوى ومن أهوى أنا 
تحققت أنا فى الحقيقة واحد 
تفط الن حوريو الاعيدة 
دناهم كما دانوا الفنذ الزماني 
العجز عن درك الإدراك إدراك 
فلم يستجبه عند ذاك مجيب 
قرقر قمر الوادي بالشاهق 

كما تضر رياح الورد بالجعل 
لم يستحبه عند ذاك مجيب 
مافي سمعه كب 

ما كل ما يتمنى المرء يدركه 
نحن سر الأزلي 

والبحث عن سر ذات الله إشراك 
والعين باكية لم تشبع النظر 
وليس وراء الله للمرء مطلب 
وهل كلّ مودته تدوم 


فعلمنا بلا حرف وصوت 
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فهرس أنصاف الأبيات 
القائل الصفحة 
5 ام 
لبيد 011 
١ 5‏ 
ابن الفارض ل ا 1 
9 عه 
5/١ 8‏ 
١١1/ 5‏ 
أبو بكر الصديق فش يفك 
3 دفي 
5 لض 
5 7 
57/7 
ذو الرمة فلضف 
المتنبى كك 
و عر 10/1 
4/١ ١ 5‏ 
5 تذكنك 
النابغة 1/7 
١/7 َِ‏ 
أشعار خارج الدائرة العروضية 
ابن عربي 14/١‏ 


#20 * 


فهرس المصطلحات 


فهرس المصطلحات 


١514/7 الإباحة:‎ 

الإبداع : ؟/ 417 

الأبدال - البدلاء 

الابتلاء : 11/8 

الاتحاد: ؟/ 2147 89/8 
الاتصال: 08/9 اول للع 
الأتقياء: ؟/ 755 

الإثبات : 7/ لاه 179/9 
الأثر: ١/47ه‏ 

الإجابة : 2557/١‏ ؟/ ١57‏ 
الاجتباء: ؟/ 6مره 

الاجتهاد : 7/ 7م 

الأجل: 1417/١‏ 8/ 00م 
الإجماع: 41/5 

الاحترام: / 497 

١17/١ : الإحداث‎ 

١41/9 265٠/١ الإحساس:‎ 
"/035ة‎ .4317 0701/١ الإحسان:‎ 
00م‎ /5 785/١ الإحصاء:‎ 
ه١7؟‎ 4٠١/5 584/١ الأحوال:‎ 
177/١ الإخبات:‎ 

517١/7 2165/7 الاختصاص:‎ 
039 70/5016٠١ الإخلاص: ؟7/‎ 
0١١/5 00150/١ الأخلاق:‎ 
0617/١ الأخماس:‎ 


بالأدب: اق كلتك 11# 
الإدراك : 784/١‏ 14/5 ”ةع 
الأذن: ”همه 

الإرادة: 416/7 759/98" 916 

0/١ الأرواح:‎ - 

51١9/١ الأزل:‎ 

الاستدراك : ؟/ هلاه 

4١/7 الاستصحاب:‎ 

الاستطاعة : ؟/ /لم" 

الاستقامة: 890/١‏ 444/7 20177”/ هلا 
الاستمرار: /١‏ 05377/17523586 48/95 
الاستهلاك : 551/7 

750٠/7 الاستواء:‎ 

الأسداس: ١/07ه‏ 

"ل6٠‎ 149/١ -الأسرار:‎ 

الاسطقس: 5057/7 

١١9/7 الأسف:‎ 

الإسلام: ا 

4480417 /١ -الاسم:‎ 

الأسماء الحسنى: /١‏ 7لا 511 
الأسماء: "45/١‏ 

5949/١ الإسناد:‎ 

4737/١ الإشفاق:‎ 

الاصطفاء: / غ8١٠‏ 

- الاصطلاح: ١/لالاع‏ 


034 شرح مواقع النجوم 
الاصطلام: 7/ 775 | الأنواء: 56٠١/7‏ 

الأصول: ؟/ 01١١:847١‏ |- الأنوار: ٠١7/1١‏ 
الاضمحلال: 575/١‏ الأهل: 5031/7 
الإطلاق: 78٠0/7‏ الأوب: 517/7 

-الاعتبار : 288/7 517/2014 أ الأوتاد: /١‏ هئ ١7/8‏ 
الاعتدال: 7/ 94؟ الأودية: 011/7 

١6/75 |-أي:‎ 1814/١ الاعتراض:‎ - 

الأعمال: 161/7 الأيام : 577/8 

أغمض المسائل: /١‏ هل |- الآية: 57/7 

١417 /١ الافتضاض: 0407/8 117 الإيجاد:‎ - 

5٠١/١ الإيمان:‎ ١68/١ الأفق:‎ 

الإقالة: ؟/ هلاه ْ٠‏ 50 
الاكتساب: 848/5 ١‏ الباء: 71 1ع 

- الإكسير : ١/١‏ بات : 14/1:م 

الال: "/ر هوم الباه: /١‏ لام 

الالصاق: 897/١‏ البداهة: 083/17 

الإله: /١‏ 0ه | البدايات: 508/7 

الإلهام: 0284/١‏ ملاع ١‏ البدل: 7/ وم 

- الإلهية: 2145/1 595 | البدلاء : ل لاف 
أم الكتاب: ١9/١‏ اد البروخ: ١س"‏ 

الأم: ؟/ ممع - البرزخية : 845/7 

إمام العارفين: -١ 8١97/7‏ البرق: لشن ا ردن 
الإمام المبين: ٠١7/١‏ - البرهان: "/ 5٠0‏ 

الإمام: ١6/١‏ - البروج: ؟/ 41/4 

الأمر: ادوم - البسط : «/ 07175377 14م 
الإنابة: 5/١‏ 55». 7/ هلاه 41١/7‏ البسيط : 07١/7”‏ 

الانتباه: 5١8/7‏ البشرى: 7/ “اله 
الانتماء: "/ الا - البصر: 7//”ا؟ 

الأنلس: 414/1 73/9 ام البصيرة: 397/١‏ ؟7/ ١141١9‏ 
الإنسان: #/ 015 4١9‏ البطشة: "/ ه 


فهرس المصطلحات 
البطن : 8/ "81 

البقاء : 7/ ١51/2175‏ 
- البقرة: 0157/١‏ 
- بقلة الروم: ١18/7‏ 
البكر : 086/١‏ 
- بل: ١717/١‏ 

البلاء : 7/ ام 
البّهت: ١//الاه‏ 

- البيان: 8١0/7‏ 
البيت: ”7/7 ١44غ‏ 7706/8 


- البيع : من 


- بين : ١م‏ 


١88/١ : التأليف‎ 

- التأمل: 79/7 

- التتميم: ١/ل/اة١‏ 

التجريد: 7378/7 84 

ال هك قألمم 8ل 771 
الام" الكل 7 للدم 
ذف ا 

ا 

الل الخدم مخف “لا 5:59 
التخيير: ١514/7‏ 

الترجمان: 0557/7 

4946/8 ,417/5 4949/١ التسليم:‎ 

١١4/١ : التسنيم‎ - 

التشبيه : ؟/ *1ء #/ الام 

7١17/1 2117 /١ : التطوع‎ - 

التعجب: ١/817ه‏ 


التعطيل: ؟/ ١‏ 


097 


|- التعيّن: 411/7 

التفكر: 7/ /ام١‏ 

١51/8” 21١4/7 التفديس:‎ - 

١10/١ : التقسيم‎ 

التقرى: 7577/7 9114 98/لا013 151 

التكليف: 7/7 87, ؟/ لالالا 

تلاوة الحق: 7/7 847ه 

التلاوة: 2055/7 ١لاه‏ 

- التلبيس: 75/7 

- التلقى: 7177/7 

التمكين : 8/ 1م" 

7١97/١ التمييز:‎ 

التنزل: */ 7946 

- العنريه : اث 0ك 5ك #/ تلن لاك 
كثلالل الام 

585 / ,095 /١ : التواضع‎ 

التوبة: /١‏ 406., 5/ثلاه, 8759/7 

التوجه: ”0/5/7 #/ 799" 1917 

التوحيد: 2455/١‏ ؟”17/7١.‏ 0148 59/98١ء:‏ 
اكاك لاككل كحهد"”, 4:: 

- التوفيق: 594/١‏ 84م 

- التوكل: 411/7 

- التولي: ؟/ ها 


- كم : 001/7 

الثناء : 1/كم 

الثواب: 2.48/7 *//ا9١‏ 
الثوب: ١8/١‏ 


3ح 
- الجائز : ؟/ لا 


24 شرح مواقع النجوم 


الجد: ؟7/ 56515 الحضرة: /١‏ 971037470117 
الجدول: 51٠/١‏ - الحضور: 104/7 

8897/١ : الحفظ‎ ١١١/١ الجزء:‎ 

الجزاء : ”7/9 5057؟ حق اليقين: 6١17/7‏ 

الجسم: ٠١/١‏ الحق: ١/5٠غ:‏ 

الجلال: 97/79 8/ا؟ حقائق الأسماء: 5857/7 

الجلالة: 5497/١‏ ١ه‏ الحقائق: ؟/ ١م‏ 2135/8 ؤلا١‏ 
الجمال: 5947/79 8//ا؟ الحقيقة: 5٠/١‏ "2 “#/ 5140.167 
-الجمع: 2554/١‏ 504 70/5 |- الحكم: 517/١‏ 0144/15 89178 
الجمعة: ١ 5٠١١/7”‏ الحكمة: ١/رمق‏ لالا #/ هوم 
الجنة : /١‏ لالا؟ الحكيم: 337/١‏ 01596 0م 5/ ملاع 
الجنس: ١/8 197/١‏ الحلال: "/ 415 

الجهل : ؟7/ 71760 الحمامتان: ؟//ا0؟7. 58٠١‏ 
الجود: 8417/1١‏ ا ١‏ عم ضف '5رامه 

717١/١ الحول:‎ ١410 /" الجوع:‎ - 

978 286/١ الحى:‎ 601461١١١ ١١9/١ الجوهر:‎ 


أ- الحياء : ١‏ لاتق رمم 
الحياة: ١١/89 2.4٠ /١‏ 
الحيرة : اإركمه اه الل ىق ”كك 


الحال: "1/١‏ "ملام 45/8 
الحجاب: 37977/١‏ 8517/9 


الحجة: 9/.م وك تكرش 

47١/7 الحيز:‎ -| 017/١ الحم:‎ 

الحد: 21١9/١‏ الا ! -دخ- 
الحداة: ؟/8577”؟ الخاص: 1577/١‏ 2417 5/ الام 
الحرام: 59/7 الخاصة: 50/75١١55 7/١‏ 
الحرف: /١‏ "الام الخاطر: 858/1١‏ 

الحركة: 4١9/1١‏ - الختم : /١‏ 03194 77/8" 
الحرية: 27”5٠/١‏ ا ل خرف الخداع: 8١17/5‏ 

5737/١ الخشوع:‎ - 70١ /# الحزب:‎ 


الحزن: 2557/١‏ 2454 7/5١41ء‏ "/ دلاء الا | الخشية: 11//5. 7/9 7”5غ 
الحسن: 441/١‏ - الخطاب : 54/7 ثم 


فهرس المصطلحات 

الخلاف : 7/ 17/8 

١78 08/# ك2‎ 48/1١ الخلة:‎ 

االخلم 115/7 

الحُلق : /١‏ هن الل 5 لاك ل 1م 

857/1١ الخلوة:‎ 

5697/1١ الخليفة:‎ 

١57/١ الخليقة:‎ 

الخوف: /١‏ 18/754514 9/١55271كن‏ 
للش طرف 

الخيال: 111/7 7م 

4٠١ ؟/‎ "755/1١ : الخير‎ 


-ك- 
الدائرة : /١‏ 5١03لا19‏ :588 
الدرة البيضاء : ١75/1١‏ 
الدرجة: ؟/ ام 
الدعابة: 6657/7 
الدعوى: 896/7 
الدلالة: 5٠١9/١‏ 
الدليل: 5١9/1١‏ 
الدوران: ١75/7‏ 
الدين: #/ اك 4١‏ 

5-0 
الذات : ”لات و18 ١1/8‏ 
- الذاكر : 8/ لال 
-الذكر: /١‏ حك #/ 4ك كل 


- ذو العقل: 51/8 


581/75 2447/١ الذوق:‎ - 


3050-5 
ه١9/5؟‎ 47١ 7591١/١ الرؤية:‎ - 


م046 


-الرب: ١//ا‏ 115 166/78 ١5م‏ 

- الربانى: "/ 56 

الرتبة : ١/11/521ه‏ 

الرتق: ؟7/ 637؟ 

الرجاء: /١‏ 1177 55ل 9/ 1575171 
الرجع: 118/١‏ 15//ام 

-١‏ الرجوع: ؟/ ”لا 

الرحمانى: 4577/7 

- الرحمة: /١‏ 410لا فض رذن 


56 67/١ الرحمن:‎ 
778 275737/١ الرحموت:‎ 


10/١ الرحيم:‎ 

-الرزق: 1777/١‏ 5/ 14ت 1/8 
الرسالة: ١//ا2161 ١59/7‏ 

الرسم : 1ل اانه 5# ه5::] 
- الرسوم: 7/7 

- الرشد: 73953777 1/9 

|-الرضا: ١/1ىق‏ ؟لرهكا/, 114/98 1917447 
الرفق: 87/9 

الرق: 767/7 

الرقيقة : / 7901 

الركن: 8/ ١٠/ا‏ 

٠١٠١ ةم/١ الروح:‎ - 

الرياء : 7/ 46017 

4١6 /١ : الرياضة‎ 

الريب: 77/7 

137/8 54/١ الرين:‎ 


درت 
الزبرجدة الخضراء: ١1/١‏ 
الزعم : كرون 


للحن 
الزكاة: ١857/57‏ 
-الزمان: ١1/5 451/5 467/١‏ 
الزنديق: ؟7/ اداه 
الزهد: /١‏ دلاكء 4561١6 4١/9‏ 
:-الزهرة: ١١87/١‏ 
الزيت: /١‏ 60146 
الزيتونة: /١‏ 146ه 


دس - 

السؤال: /١‏ ها 

51١7/8 -الساق:‎ 

- السبب: ؟7/ 21737 58/8؟ 

٠١/1 : السبح‎ - 

87501١ /7 سبحان:‎ 

السيق: ؟7//ا”ا١1‏ 

- السبيل: ”595/7 

- السجن: 011/7 

السّحر: ؟/ ١8٠‏ 

-السر: ١/لاقى‏ ارك مهلء #ا/رملاكء كك 
يي ادل 

8918 2١19/١ السرائر:‎ 

61٠/١ السراج:‎ - 

السرقة: 8081//7, 

- السرور: 718/9 

١77/7 : السعى‎ 

لبر : دهف 

-السكر: ؟/6١5ئء 20711١9437٠8‏ دل لمم 

1587548 /95 2651١ 778/5 السلب:‎ 

السلوك: 4575/١‏ 241/5 #/ 7ه 

السماء: 7/١‏ 9/111؟ 

السماع: ل ل انا 


شرح مواقع النجوم 
- السمع: امم هه 
السنة: 77١4م‏ 
-١‏ السواء: 7/ 17> 
- السياسة : 9/ /الام 
السيد: ؟7/75 5601١‏ 
أ السيمياء: ؟/ ١84‏ 


/ ساس - 

العام ١‏ الا ا لو م 
١‏ الشجرة: 580/١‏ 

831/1 3195/١ الشخص:‎ 
871/7 الشراء:‎ ١ 

- الشرب: 441١ :1١58/١‏ 
الشرط: ١//ا١211‏ 506/9 
ل 

٠١/7 الشرف:‎ - 

- الشرك: 4/7 3 لام 

١١5/7 الشريعة:‎ - 

١685 /7 الشغار:‎ 

الشفاء: 7/ 6785 

- الشك: 71/75 01م 

-١‏ الشكر: ١/لرع4م 01١5/9‏ 775؟ 
- الشكيمة : ؟/ 46 
الشهادة: 4٠0/١‏ ؟7/ه 
الشهوة: */ 95 ١45‏ 
- الشهود: /١‏ 478:40 
الشهور: "/ 6 87 
الشواهد: 487/١‏ 

-الشوق: ١/١٠8هء "1١/9‏ 
- الشيئية : "/ 4651 


- الشيخ : 419/7 


ص - 
صاحب الزمان: 4057/١‏ 


- صاحب الوقت: .407/١‏ ؟/ ةلاد ١17/8‏ 


7717/8 754/5 446/١ الصبر:‎ - 

4/8٠١ / : الصحبة‎ 

- الصحر: ؟/ لالاه. 9/ "0867١‏ 

الصحيح : ١/0غ+‏ 

5848/7/١ الصد:‎ 

الصدأ: #/ ٠م‏ عم 

الصدق: 57/١‏ كلام 55/75 اه 
رض ينارق 

١954/١ الصديق:‎ - 

١١6 /" الصعق:‎ 


الصفاء: 41١4 2١69/١‏ 5/لالا8.1اغعيلمه؛ 


الصفات: /١5 578/١‏ "لا هلا 
الصفة الذاتية: 8917/١‏ 
الصفة: /١‏ 47/6414 446/9 
- الصلاة الوسطى: 9/ 89٠‏ 
الصلاة: ١98/9 2015/١‏ 
الصلح: 48/7 6" 
- الصمداني: ؟/ 78٠١‏ 
الصورة: 560425١ 08/١‏ 
- الصوفي: 81١/9 247١/١‏ 
- الصوم : ل 

- ض - 
- الضرورة: 2465/7 ١977/9‏ 
الضلال: 7857/١‏ /17و؟ 
- الضياء الأزهر: ١717//١‏ 


الطارق: 7/ ١515‏ 
الطاعة : 4057/7 
- الطاهر: 5587/١‏ 
الطبع : 2477/7 41/4 
الطرار: 7/ لاوم 
الطرفاء: 7/ 777 
الطريق: 1/4/١‏ 7و" 1178/8 4951١‏ 
الطمس: 0787/١‏ 
الطهارة: ١94 01176 /١‏ 
- الطوالع: ١79/7‏ 
الطواويس: 6019/١‏ 
ده 
الظل: /١‏ 67ل خا 1/775 ل ردك 


54" الال 177 


الظلمات: ١//ا١‏ 4 

دع- 
العارف: 7/ ١8م‏ 5/ 7/4اغ 
- العالم : 4 


- العالم : درم الول عزعه 

51١/17 043١ /١ العام:‎ - 

العبادة: /١‏ 73717 4778 714/9 
ل اح 

العبث: ؟/ 1788 

العبودة: ١//11؟اء‏ 24778 714/7 
11# 1144 

711//١ العبودية:‎ - 

١1/75 لاقم‎ 70 /١ العجب:‎ 

5١/١ العدد:‎ 


اوه 
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-العدل: ١/ممم‏ 5/ :”ل "لاك ٠7ك‏ ء١لا”ا‏ | _الغفلة: ؟7/ 7م24 ١9/88‏ 
العدم: 171/١‏ ؟4317//1 الغناء: /1١‏ 11ل 
العرش: ٠١٠١/١‏ الغنم: 87/١‏ 
- العرض: 433/7 -١‏ الغنى : ؟/ «لالاء 8 لوم 
العصمة: ١51١/١‏ ١لالل‏ ا/لام” الغيب: ١08/98 :957/5 4717/١‏ 
- العظيم : ؟/ 509 الغيبة: ”/ 4٠5‏ 
العقائد: 717/7 - غير : 7755/7 
العقل: /١‏ ه216 55م 5/مك4 5/ولا الغير: "ا/ ١68‏ 
- العقيدة: 44١/١‏ |- الغيرة: 209/7 #/ 75 8117 
- العلامة: ”/ 740 الغين: ١/4و‏ 547/8 
العلة: "54/١‏ #/ /ا؟ ا 
| عاقمات 
5 يرن خرف 
8 7 / |- القاء: ١4/١‏ 
35 اللدن : ؟/ل/ا١‏ : 
بعلو للدي الفائدة: ١٠١5/8‏ 
علم اليقين: 0١57/7”‏ "7/”ه 0 
عل اليفين 1 791577/ - الفتق: 7/ 707 
العلم: ١//ا‏ 1 5054/544١ 775١‏ : 
لعدم ١ ١ ١‏ 07 0 ' الفتنة: 0677/1١‏ 
- العمل: ؟7/ 041141" ا 
ُ |- الفتوح: 5/ 25110 4537/9 
- العناية: 4945/7 00 
|- الفراسة: ؟'//ا١٠ه‏ 
العهد: 81١١/7‏ | 
- الفراسة الحكيمة: ”/ /541 
العورة: ؟7/ "الا آ! 
-١‏ الفراسة الشرعية: ”/ 5415 
العيب: 5738/١‏ 
3 الفرج: ١40 /7” . 15١5/1‏ 
العيس: 0597/١‏ 0 
١ 3‏ الفرد: ١١7/7‏ 
العين: ١//91اك‏ #/ 23777 1١5‏ 09 
الفرقان: 0757/7 
- العين الثابتة : "'/ ١73‏ : 
1 1 / / - الفصل: 275587/١‏ ال الك ا كن 
عير" المقمن : 4/7 201١5‏ 7/75 5ه 
عين اليقين ١‏ - الفعل: 75/7 
دغ- |-الفقر: /١‏ قلات 5595/15 9/مو؟ 
الغاية: "/ 9ه الفكر: "/ 57١‏ 
الغذاء: ؟/275897 048/9 الفكرة: 5537/١‏ 
الغربة: 7/ 7585 - الفناء : 1597/١‏ 4194 1174/5 5ق 
- الغرور: "٠١/١‏ تذاكينن 


فهرس المصطلحات 
- الفىء : 8737/9 الكبريت: "/ 5٠٠١‏ 
- الفيض : ١١15 /١‏ الكتاب: /١‏ 666 ؟75/ 0750481 1ه 
1 الكذب: ؟/ "7١‏ 
نا 
الكرامة : 7/ لاه "/ 1١19‏ 
- القبض : 71/7 16 01؟ 
الكره: 8514/7 
القدر: 5885١5 7/1١‏ 05/5244894ه 
الكسب: 8/7 
القدرة: ١/44297594/5491؟‏ : 
الكشف: 7/١‏ 1/7 ادم لامم 
- القدم: /١‏ "الال 9 073137 لامع 
وهم 
القديم : ”/ 474 
9 - الكفر: / 7760 
- القران: 5775م 9/ 805201717 
الكل: 0216577 51١/5‏ 
القرب: ١/١1لا41‏ 454/5 1١/8"‏ 
رةه ل 0 كلا : "9/ > 
الم طاس : ١/ههمه‏ 
لفرطاس 71 الكلمة : ١95/١‏ 
القسط : ”57/7 
/ كم: 2150/5 75/5 
+ الفسطايل 97101 الكمال: ١1م‏ عه" غ4 59/8 
- القسم: 47/١‏ الكمية: 4948/7 
القشر: ؟/ ل/ا/ا١‏ الكن : "/ "49" 
القصد: ؟/ 4لاه. 5١7/9"‏ الكنايات: 47/١‏ 
الل ا ل ضيه - الكون: 144/١‏ 759 1057/7 8/ةه 
القطب: 2508/١‏ 275554 56/8" كيف : ١89/1١‏ 


-القلب: 6/١‏ لاك #/ 117165 كمم3 
- القلم : ل ل لا 


487/7 1/١/١ القوة:‎ - 


- القياس : 8/75 
القيام : / ١4‏ 
القيامة: "/ ١1/٠١‏ 


14/١ : القيوم‎ - 


8٠6/١ كافة:‎ 
١697/1١ الكافور:‎ 
١6ا/‎ /١ الكامل:‎ 


- الكيفية: 2598/7 508/78 
ب : لكيمياء : 51/١‏ 0 


52 

لاسيما: ”7/ 60” 

اللام: ١/:ه6‏ 

اللب: 667/7 11م 
اللبوس: ١/5197ه‏ 
اللبيب: ١/5/7‏ 

اللذة: 4017/1١‏ 67/75 
اللزوم: 558/7 
اللسان: ؟47/7ه, 5ه 
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34606 
اللطيفة: 16٠ /١‏ |- المراقبة: الا كا/ ان لاه 585/8 
اللغة: 7/١‏ 8غ |- المرتبة: 575١/١‏ 
الله : /١‏ ٠م‏ 4م ؟0 أ- المريد: 21١1/5‏ 4351/9 
اللهو: 084/١‏ - المساجد: 4947/7 
- اللوائح : 1174/5 8/ /41؟ ١‏ المسامرة: /١‏ 97م 
اللوامع: 2119/١‏ ؟4810//9؟ -١‏ المسمى: 4435/١‏ 
اللوح: 7/ 67؟ المشارق: ١80/7‏ 
-ليت: ؟/ 561 ١‏ المشاهدة: 01571//١‏ 41م 
50-0 المشكاة 017/١‏ 
-ما: 06/79 ل - المشيئة : 0 
الماء: ١/لحمخف‏ "#/ ملا١‏ المضاهاة: ا 0 
المادة: /١‏ 408 - المضمار : فسن 
الماهية: 494/7. ١ ١5/8‏ المطابقة: ؟/ 717١‏ 
المبدأ: /١‏ 4لامء 440/8 -١‏ المطلع: 508/١‏ 
- المبدثية : ١ 1١8/7‏ المظهر: 40٠/7‏ 
المبدعات: 4489/١‏ |- مع : قاض 
المتشابه: ؟/ ١ ”١‏ المعاشرة: ”7/ 58/8 
متى: 081١/١‏ | المعاملات: 0140/1 01١‏ 
المثل: 5١01/1١‏ المعاني : ”/ 776 
المجاهدة: 5١6١/١‏ - المعدوم : بورق 
المحاسية: ١6١/7‏ المعذرة: 09/7 
المحبة: 7٠54/١‏ ١مه‏ - المعراج: 5/ ٠م‏ 
المحق: 1٠05/7‏ المعرفة: 9/ 6٠17م‏ 
المحو: (175١/5‏ 06ق/ الام 8/ :03 وه#8 |-المعنى: 4١7/١‏ 
المحيي: 41١/١‏ |- المفاتح: 781/1١‏ 
المخالفة: ؟/ 586 |- المفهوم: 19/701١6١ /١‏ 
المدح: 41/١‏ - مفهوم المخالفة: ١65/١‏ 
المدد: "/ لاما - المقام : 5/١‏ 5/ماه 144/5 
المذهب: ١97/١‏ المقدمة: "/ 1١١17‏ 


المراد: “51/7 


ا «المحاسفة م 


فهرس المصطلحات 
المكان: ؟7/ 45154 
المكر : 7/ 4147 
الملائكة: 440/7١041١9871١‏ 
الملامية: 7/ 40 
الملة : 7/ ١١6‏ 
الملك : ١98/١‏ 
المنازل: 7575/١‏ ؟/ ١٠١ه‏ 
المناسبة: 9/7 ٠٠م‏ 25/8 4غ 
- المناقضة: ١١57/7 27٠ 1//١‏ 
المنة: 11/7" 09/8 
المنطق: ”7/ 499 
المهار: 5957/١‏ 
- الموافقة: 8946/7 
الموت: 1/8 07م 
الموسيقا: ؟/ لامه 
- الموفق: /9مام 
- الموقف : ١787/7‏ 
المؤمن 76٠١/7‏ 
الميزان: ١٠١8/7‏ 
الميم : */١‏ 

دنه 
النار: 7/١‏ ممه 
النبوة: ١58/7 01١864/١‏ 
النجاسة : ١7١6/١‏ 
النجباء : ؟/ 406 
النداء: ؟/ ١9م‏ 
النسبة: 6١١/١‏ 
- النسيان: #/ ١9‏ 
- النشأة: 497/7 
- النص: 7219/7 8/ وس 


|- النظر: 43/1 1/7/8 

584/١ النعل:‎ - 

- النعم : /١‏ 1لا 

1377/١ النعرت:‎ 

١617 /" النفخ:‎ - 

إ- النفس: 7١7/١‏ 5ه اذل "3104/7 

- التفس: /١‏ الاه 

0597/١ النفيس:‎ - 

- النقباء: 7/ 7576 707/8 

1787/١ : النقضض‎ 

النقطة : 4/١‏ غم 

النهايات: 1418/7 017 

5759/١ النهاية:‎ 

النور الأبهر: ١//ا1١‏ 

-النور: /١‏ 309116 ٠1م‏ اراق 
ا ا 

١1//7 النوم:‎ 

88/١ النون:‎ 

النية : 7/ امام 

6579/١ الئيرات:‎ 


هات 
الهجر: ”/ ه 
الهداية: 2011/4/١‏ 791 16/17" 
الهدى: ١/4/7‏ 
الهم : "11/51١‏ 
الهمة: 495/١‏ 5/”5لالء اممف “رمت ١77"‏ 
الهو : 206/١‏ لام 
- الهورى: ؟755/7, 8/ لالا 
الهيبة: 404/7 #/ لاا 0م 
هيهات : 085/١‏ 


0 


الهيولى: 79/١‏ 2459/7 154 حكقء 


الام 
وقوه 
الواجب: ؟/ت3“3 دون 
- الوادي: 579/١‏ 


الوارث: 70/7 
الوارد: ؟/ هلالء لامع 
الوجوب: عاو" 


الوجود: ال و ل ل 1 


وحدة الوجود: 5077/١‏ 


11١ همك‎ /# 4717/١ الوحدة:‎ 


456/١ الوحشة:‎ 

١865/١ الوحى:‎ 

- الود: 485/8 

- الورع: ا ا 
الوسق: 0197/١‏ 

819/١ الوسم:‎ 
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لاسو 2١‏ 
- الوصال: 4177/١‏ 
-١‏ الوصف: ٠7١/7‏ 
إ- الوصل : 7847/١‏ 98 ل لالاكء لمم 
وفيت مه 
-١‏ الوطن: 85/7" 
الوقت: /١‏ 407. #/ 44427080 
الوقوف: ”1/7 
الولايات: 017/7 
|- الولاية: ١54/75019170164 /١‏ 
الولى: ١1/7‏ 
- الوهم: ١15/7‏ 


ِ -ي- 
|- اليد: "/ 3703١‏ 
- اليسار: 80/8 

١9/7” 2108/5 اليقظة:‎ -| 


اليمين: ”/ ه 


المحتوى 0 
المحتوى 

مقدمة التحقيق اكوا نو خسو سوط او لاا 1 احا ف ارون وائيا مارطفئيد وكات اعمال الاو ارق خاب ا لجراي 6 
مقدمة الكتاب دنا ساس ولوس بج ف ك اولي إران الد ولاسوفو امكو مسجم قم لاوطا القن ااا خلا و ارم ام 

باب فى سبب تأليف هذا الكتاب 0000 0 ا 
لزي الكتاب حتفي 8 بج افج من الو جف ساسا مستسب ف ا لاسو ود او ا 111/1 
المرتبة الأولى فى توفيق العناية ني ا ان اك مجني ا تتكس قرس الو ا 

- الفلك الأول الإسلامي نجم عناية وقع بالقلب فسطا لطس مار ال مكو لامك واو خا 
التوفيق ا ا ا ا ا ا 
مبادىء التوفيق ومواسطه وغاياته ا اا ا 
تقسيم التوفيق بدا لان ات جه ا ه سطوام اله ماسشقس اساس يم مما ما وم ااه 1 
تقسيم حصول التوفيق عند الموفقين إلى نوعين ا ا ار ا لم ا و 
باب نتائج التوفيق في المعاملات الموقوفة على الظواهر و لخ ا دنواهن امال لور م 101/1 
شواهد الأحوال مدطول ماوت اردا و افا لواحو وك ونال الم وااو امع و 41/11 
الفلك الثاني الإيماني ‏ المطلع الأول الوقافي ْ--بب-11د11ب 1 0151 اا 
الفلك الثالث الإحساني ‏ المطلع الإلهي المج كن مام أله مط الاش الا ا ات الب ا ا ا 0/10ة 

ليبا نينا ليآ 

المرتبة الثانية ‏ في علم الهداية 0 

الفلك الرابع الإسلامي ‏ الموقع الثاني العلمي 000000011 ا 1ك 
هداية حد العلم 1 1 1 1 1 1[ [1ذ1[1[1[1[1[1[1ز1 1 1 1 1[ [1 1[ |[ [ز ز[ 1[ [ 1 0 
باب ما يحتاج إليه من العلوم المرتبطة بالسعادة الأبدية 1 0 ااا 
معرفة أفلاك الأنوار الثمانية على الكمال موت ار ب مو ال اود ا م و ل 
معرفة أحكام حركات الأفلاك الروحانية ا سوق الل قف ا 
معرفة مشارق الأنوار ومواسطها في الاستواء والحضيض ومقاربها ماطف اط امعو و 1 
- الفلك الخامس الإيماني ‏ المطلع العياني لم ل لم ال ابو الور ل ابا ا و و1 
- الفلك السادس الإحساني ‏ المطلع الإلهي الثالث ب#اسسا يطبن اجام لواحاو لاط لمكي 5 انام" 
مقعل أنسه امخب م سات الفا كبا تواتك ده سكج بطو حا ان و ا فاه مدق 7 الال 
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الفلك السابع الإسلامي ‏ الموقع الثالث العلمي 0 
علامات من تحقق بأعمال أعضائه الشرعية 0011 0 0 
منازل الأعضاء وكراماتها لأربابها المتحققين ااا 0 1 
الفلك العينى انين امم كس باوجب ااانا ماده اسل لجخ سه اا السب بط اا 
منازل هذا العضو [الفلك العيني] م ارس ووو نك سا اما م 3و تيه مج 1 
منزل الحركات والسكنات 3ع رجنج كره د امه اه نحن 8 لنت م سو متو كنم متتو وي جه 
الفلك الأذنى السمعى احتد و ح فوته اسع محرت اسم لاوس واوا اتوم و نر 676/17 
نض علامات ليشي ا ا ا 5051 
كرامات الفلك السمعى كا بو مكف وقوه اا مجامج ملسيو توكس و 
منازل هذا العضو [السمع] 0 اا ا 
الفلك اللساني ا 110 |[ [ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ ا ا 
قصد الكرامات اللسانية اط سي اي 7 ار ل جار لوو ددر جوع ار “061/1 
منازل هذا العضو [اللسان] 1 1 1 1 0 
منازل تلاوة الح على العبد لز[ 1 [ 1 1[ 1 1 0 

ا 

الفلك اليميني 1011 اا 
الفلك البطني ا ال اتن خسو امت سنا و اراس مج الح ا اا و م 1 
المنزل لإبراهيمي اك مع امم ابام حو لي لفو كو امو خف ل موتك ال الم ال 170/1 
المنزل الميكالي حومط ناس وا بأ فل نهم زه تلطه فك وح م رخابم ا 11 الوه أو 11/1 
الفلك السري وهو فلك الفرج اديج ممق عا و جار امام ار لد م م ا ا 1١15115‏ 
الفلك القدمي فاط ا و ام ا الم ااا الجساسن واوا بع ما ون موس ا ومو و ال 
الفلك القلبي 000000 ا 
فصل في كرامة ومنازل الأعضاء حر جام اس اموا سل ولواح اماكم كرو ممتي رج ا ا ا 
كرامات القلب ا ا وال ل 1 
منازل الإمامين تون د ار 4 و ارتو فا افر ون" 1 لل الي ا بد لب ل روس اع در ب و وشا اليك ا لوقا او “1 
صلة وتتميم خا ا شع اجيج ووو و لو ا بوجو اجو اام اال ا امح ا ا 11 
منزل الاختصاص اا ااا اا ا ااا 11 1[ الل 
منزل سر المضاهات الإلهية الكونية 11 ااا 
منزل التجلي الصمداني الوتري ا 1ب 102 ال 
بمس سابك المت شو سام اموه شب م اس 1 


منزل التنزل الذاتي 0 


المحتوى م6 


منزل كيفية السماع من الحق تحن اما اح لا ماج ل الشجاد امه الاسحسن سكم ل 
منزل الهبات والعطايا ‏ منزل الميراث الإينابى خاصة ل و و ا ا 
منزل لو ظهر السر لبطل 000 15151[11[ز[|ز[|ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ ز[ [ز[ [ [ ا ااا 
منزل المعرفة ا سد ف قجس بلاج العا ال مومس ا ال سسا المح ا ا 
منزل الأيام المقدرة ا اا ااا ا 
منزل الشهور المقدرة مي وجرنو طون ارام اورفو او طيخ الم اوشم ل 21 
منزل قلب الذاكر وما يخص به من الأسرار اتنس ماطس اتا اسك لمخم اسوك ام ل 
منزل الغاني عن الذكر بالمذكور ا 
منزل الفانى عن المذكور للمذكور 1000000ة7111#1#1#1710 0 
الفلك الثامن الإيماني المطلع الثالث الخلقي النخ 1 باق معطا عوج وا ستو م اف 5/1 
- الفلك التاسع الإحساني المطلع الثالث الأولي الإلهي شوم اران اوطتو سما خخ 3 
خاتمة الكتاب بح ارح باح سس لوج فال ومو لاطأ سو خم الس الوا 1 
١‏ موقع نجم الطمأنينة ا ا ااا ا ا ا ا ا فرك 
١‏ موقع نجم خشية الفؤاد 010310011 اا 
'- موقع نجم التوبة لمي ون ات لاج ادتبا 1 او فوج وح و او و ا 13 
4- موقع نجم الإنابة خوط ةداسو تج انحط سدم جام بط ستو ا جو اس او ا 11 
موقع نجم الأوبة انو سحق ا او لوكي ل من ع اا ا 11 
1 موقع نجم التوحيد مقلم نلو لتوامتررن مكف المأحوان اوتساو اوقا اس سو م 17 
المبدئية السوم ا كه اسقابه مخططها تسيلو توسي نه معد يلوف سكسو قم عمو سو ف ل 
/- موقع نجم الأعمال جب 8ق موود ا لط فلأل ل قل الت لما ول اطي للق مواق مقر تخ ال 803/8 
4 موقم نجم وصول العبيد إلى الحق مسو ون اكسمسخياة طاو لاومو وطن وو ا 
4 موقم نجم المشيئة ا 1 1 1[ 0 اا 
٠١‏ موقع نجم المراد والمريد باتقاة الس لح نم ربظة اموه اي مسومو عا خم اك 11/1 
١‏ موقع نجم التقوى متت جا ابسو وو قي ا لخم خم ماف اصح محا لم مط ومو ‏ ا/ 434 
١١‏ موقع نجم الموحد “رد ماه بجو لكبو امنا سسا جام لوبو عع ع ررقف 
١‏ موقع نجم الخلاف عاد حو ماد كمحر بأد نوكو اللا ل اج ا اا مو وم ا 6 
4 موقع نجم ترجيح الشيوخ اط ان 1 تخ ماو ب و اط الو قاو 7170 
6 موقم نجم الحزن مان جه جب تائم بنط الس جنا الا او اح مارو 11 
- فصول الوصية السنية اا 0[ ؤز ز [ ز ‏ 11111 


0 فصل الصحبة 0 ا‎ -١ 
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. فصل في حق الطريق‎ ٠ 


5 فصل في كلام العاقل . 
6 فصل في الورع 2 


قأقفاقد هد مد قد قدارد .د .دازا قد مد مد عدا قا ند فم 


7- فصل في حال القوم الأو امه وام ون اح بو و ااا وو وق لاي سوا ا ل ا 
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مقدمة 
الأستاذ محمود إيرول قليج 


الشيخ محيي الدين ابن عربي هو مؤلف أصل الكتاب «مواقع النجوم»» وهو أحد أكبر أئمة 
العرفاء في الإسلام» المعروف بالشيخ الأكبر. 

ولد في بلدة مرسية بالأندلس في العام (059 ه - 796١١م).‏ ألف ابن عربي أكثر من 
ثلاثمائة وخمسين كتابًا ورسالة شملت التصوف الإسلامي والفقه والفلسفة والأدب واللغة. 

ومن أبرز مؤلفاته (فصوص الحكم) وفيه شرح للمعاني العرفانية للحكمة النبوية. ومنها 
أيضًا (الفتوحات المكية) وهو أهم كتبه ويتألف من سبعة وثلاثين مجلدة من القطع المتوسط 
بخط المؤلف ونشر في القاهرة بأربعة مجلدات كبار في القرن التاسع عشر ويعمل المؤلف فيه 
على توحيد المفاهيم والمعارف انطلاقا من ثلاثة أسس هي الموروث النقلي والعقل 
والمشاهدة. 

ومن مؤلفاته كذلك (الديوان) و(ترجمان الأشواق). وقد نظم ابن عربي قصائد تعتبر مر 
عيون الشعر العربي قدم فيها شروحات رائعة لمفهومه ل «وحدة الوجود» وللحقائق 
الوجودية: الله» الكون» الإنسان» وعلاقة الإنسان مع الكون ومع خالق الكون. 

ومن المعروف أن ابن عربي كان يؤلف بعض كتبه استجابة لطلب من أصدقائه. فعلى 
سبيل المثال فقد كتب سفره الضخم (الفتوحات المكية) نزولاً على طلب صديقه الشيخ 
عبدالعزيز المهدوي التونسي. أما (مواقع النجوم) فقد كتبه بطلب من عبد الله بدر الحبشي 
الذي كان يلازمه ويرافقه في كافة أسفاره إلى أن توفى ببلدة ملاطيا الواقعة في تركيا. ويقال 
بأن كتاب (مواقع النجوم) يتضمن في جوانبه كل ما هو مطلوب من المرشد أو الشيخ تعليمه 
لتلاميذه وأتباعه في الطريق الصوفي. والكتاب يتناول بالشرح أسس الإسلام والإيمان 
والإحسان. ويشمل أيضًا شرحًا تفصيليًا لجميع أعضاء الجسد والقدرات البشرية المشمولة 
بالرحمة الإلهية . 


وكتاب (مواقم النجوم) من أكثر كتب محبي الدين بن عربي التي تم استنساخها. وهناك 


١4‏ شرج سواقع السوم 
أربع مخطوطات لها قيمة تاريخية هامة ومنها المخطوطة رقم 500١‏ الموجودة في مكتبة 
يوسف أغا في قونيا وقد كتبها صدرالدين القونوي في حياة ابن عربي (بالرغم من تضررها 
كثيرًا بسبسن تعرضها للماء). ومهرها ابن عربي بتوقيعه بعد أن استمع إليها من صدر الدين. 
والمخطوطة الهامة الأخرى تحمل الرقم 045 وتوجد في مكتبة (المجلس) بطهران وكتبت في 
العام ها. 


شارح كتاب (مواقع النجوم) الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي 

ولد الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي في كسريا (كستوريا) التي كانت تقع ضمن 
أراضي الامبراطورية العثمانية ‏ حاليًا في اليونان ‏ في العام /ا١1١١‏ هه الموافق ١1١5‏ م. 
ولقبه في الشعر هي «صلاحي» . 

ألف الشيخ حسين وصاف كتابًا عن الصلاحي سماه (الرسالة الصلاحية) قال فيه: إن والد 
الشيخ عبد الله هو محمد عبد العزيز وكان من كتاب الدولة العثمانية وقد ولد في موستار في 
البوسنة ثم هاجر إلى كسريا حيث ولد ابنه عبد الله . 

بدأ الشيخ عبد الله صلاحي تعليمه في كسرياء ثم انتقل بعد إتمام دراسته إلى مدينة 
إسطنبول ‏ دار الخلافة ‏ لتلقي المزيد من العلم وتأهيل نفسه ليكون مثل والده من كتاب 
الدولة. والتحق بخدمة الباب العالي في قسم «تحرير قلمي». ثم أصبح بعد ذلك مستشارًا 
لحكيم أوغلو علي باشا. وسافر إلى كثير من أقطار الدولة مع علي باشا ومن بينها البوسنة . 
واشترك مع علي باشا في حرب بانيالوكا ضد قوات النمسا في العام ١١5٠(‏ ه_لالا/ا١‏ م). 

وبعد تعيين علي باشا واليّا على مصر في العام ١١05(‏ ه٠171‏ م) رافقه صلاحي حيث بقي 
هناك في القاهرة لمدة عام ونيف. وفي هذا الأثناء التقى صلاحي مع الشيخ شمس الدين محمد 
الحفني» شيخ الطريقة الخلوتية» وأخذ عنه الطريقة. ثم التقى بالشيخ حسن الدمنهوري» شيخ 
الطريقة النقشبندية الذي علمه «علم الخواص». مثل الجفر والأوفاق والحروف. 

وبعد انتهاء ولاية علي باشا عاد إلى اسطنبول وعاد معه الصلاحي. وفي أثناء رحلة قام بها 
علي باشا إلى أدرنة التقى بالشيخ محمد جمال الدين أفندي من الطريقة الخلوتية؛ وهي فرع من 
العشاقية. وأخذ الصلاحي البيعة من الشيخ محمد جمال الدين ثم تزوج ابنتهء وكان ذلك في 
العام /111ه (17414م). وكان من ثمرة هذا الزواج ولدان هما محبي الدين وضياء الدين. 
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ثم ترك الشيخ عبد الله صلاح الدين العمل الرسمي في الدولة وسلك طريق العلم والمعرفة 
متفرغًا لها نزولا على توصية الطاهر أغاء باني التكية المعروفة باسمهء وبموافقة شيخ الاسلام 
دريزادة مصطفى أفندي. وأصبح الصلاحي شيخا لهذه التكية بالرغم من أنه كان من أتباع 
الطريقة الخلوتية العشاقية» إلا أنه لبى شروط الطريقة النقشبئدية بعد أن حصل على إجازة من 
هذه الطريقة على يد الشيخ سيد محمد أمين الكركوكي . وكان الصلاحي يستمر في هذه التكية 
بتعليم أصول النقشبندية والعشاقية . 

و في 7١‏ أغسطس 1787م» الموافق ١١‏ رمضان ١١97‏ ه التهمت النيران هذه التكية 
ضمن الحريق الهائل الذي اندلع في مدينة إسطنبول وقضى على كثير من الأماكن فيها. ثم 
انتقل الشيخ صلاحي إلى تكية الشيخ محمد جمال الدين أفندي في أغريكابو. 

توفي الشيخ صلاحي في 9” محرم ١١910‏ هء الموافق © يناير "117/87 م. وبعد إقامة صلاة 
الجنازة عليه دفن الشيخ في مقبرة تكيته الأولى» تكية الطاهر أغا. وأوصى الشيخ صلاحي 
بعدم بناء قبة على قبره ثم تولى ابنه محمد ضياء الدين بعد ذلك مشيخة التكية الطاهرية. 

كان الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي يوصف ب (جامع الطرق) حيث أنه حصل على 
الإجازة في سلك الصوفية في العديد من الطرق . 

فقد أخذ الطريقة النقشبندية أول الأمر من الشيخ حسن الدمنهوري ثم من الشيخ سي 
محمد أمين الكركوكي. وسلك الطريقة المولوية على يد الشيخ نائي عثمان دده ومن مولوي 
خاني غالاتاء أما الخلوتية والبيرمية فقد أجازه فيها الشيخ هاشم باباء والطريقة الكلشنية فقد 
كانت على يد الشيخ حسن سزائي أفندي» وتلقى الطريقة الشعبانية النصوحية من الشيخ سيد 
علاء الدين أفندي» كما تلقى الشعبانية البكرية من الشيخ محمد حفني في مصر . 

وبالرغم كونه جامعًا للطرق إلا أن الطريقة الأصلية للشيخ الصلاحي في مجال التربية 
والإرشاد فقد كانت العشاقية الخلوتية. 

سنن الطريقة العشاقية الخلوتية الشيخ حسام الدين البخاري العشاقي الذي توفي في العام 
١ه‏ ويوجد ضريحه في تكيته بمدينة إسطنبول . 

يعتبر الشيخ الصلاحي المرشد الثالث في الطريقة العشاقية حيث إنه أرسى أسس الأصول 
العشاقية المؤلفة من الأصول الخلوتية والأكبرية . 


1١‏ شرح مواقع التجوم 

ألف الشيخ الصلاحي أكثر من ثلاثين كتابًا تركزت رؤيته فيها على أفكار الشيخ محبي 
الدين ابن عربي حتى قيل له «محيي الدين العربي العثماني». وفي مواجهة أي مسألة من 
مسائل المعرفة كان يبحث لإدراك كنهها من روحانية محيي الدين ابن عربي. وفي شرحه 
لكتاب (مواقع النجوم) كان يقول ويكرر إنك إذا قرأته بمنظور المنطق والقياس فلسوف لن 
تفهمه بدون معرفة روحانية لتصوف ابن العربي . 

وكان الشيخ الصلاحي يستخدم في مؤلفاته إحدى لغات التخاطب السائدة في المجتمع 
العثماني آنذاك وهي إما العربية أو العثمانية أو الفارسية. وقد كتب بهذه اللغات الثلاث . 

ومن أهم مؤلفات الشيخ الصلاحي يمكن أن نذكر: 

(مفتاح الوجود الأشهر في توجيه كلام الشيخ الأكبر). 

(رسالة المعمى للأسماء الحسنى) . 

- (التمثل بأسماء النبي) . 

(مناجاة الأسماء الحسنى) . 

ويركزفي الكتب الثلاثة الأخيرة على أسماء الله جل جلاله وأسماء النبي الكريم . 

ويسمى الشيخ الصلاحي في طريقة كتابته «ملما» أي ملمًا بالكتابة باللغتين العربية والتركية. 

ومن مؤلفاته أيضا: 

(مرآة الأعلام ومشكاة الأحلام)» ويفسر فيه مسألة «العبادلة» بالحروف الأبجدية. 

(مرآة الاسماء) وهي الأسماء السبعة الإلهية. 

- (جواهر تاج الخلافة) وفيه يشرح آداب الطريقة وأركانهاء ومعنى رمز الملابس 
الصوفية. 

(أصول الأوراد العشاقية). 

(مدار المبدأ والمعاد) . 

- (مجمع ثنى ظرافت)» يتناول فيه قواعد نحو اللغة الفارسية. 

- (إطهار أسرار نهام أز أنوار ختم خاجقان) . 

(التحفة العشاقية)» وكان قد ألفه أولا باللغة العربية ثم ترجمه بنفسه إلى اللغة التركية. 
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(حلية حسنين الأحسنين) ويتكون من أربعمائة وخمسة عشر بينًا من الشعر على طريقة 
المثنوي يتناول فيه سيرة الحسن والحسين» سبطي النبي صلى الله عليه وسلم . 

- (الرسالة الرغائبية). 

(الرسالة المعراجية). 

- (شرح الشافية) وهو من تأليف ابن العجيب حول قواعد نحو اللغة العربية. ترجمه الشيخ 
الصلاحي إلى اللغة التركية وقام بشرحه. 

- (تر جمى عشق) . 

وللصلاحى ديوانان من الشعر. الأول بعنوان (نعوت النبى) والثانى ديوان أغلبية الأشعار 
فيه باللغة التركية وقليل منها باللغتين العربية والفارسية. ْ 1 

وقدم الشيخ الصلاحي شروحًا لبعض الأشعار من تأليف العرفاء مثل شرح القصيدة 
الخمرية لأبن الفارض و(البردة) للإمام البوصيري. كما قام بشرح إحدى قصائد حسان بن 
ثابت. وشرح أيضا (قصيدة المنفرجة) لابن النحوي, بالإضافة إلى شرح بعض أشعار حضرة 
الإمام علي والششتري ومولانا جلال الدين الرومي» وأبو سعيد أبو الخيرء وأمير خسروي 
دهلوي وشوكت بخاري وأنوري وخاقاني. . . الخ» و في ما سبق أوردنا بعضًا من مؤلفاته 
وليس حصرًا لها. 

نبب نا يننا 

أما (شرح مواقع النجوم) لمحبي الدين بن عربي فإنه يسمى (طوالع منافع العلوم من 
مطالب مواقع النجوم). ومنهجه في هذا الشرح هو عذم شرح الكلمة بالكلمة» بل كان تعليقه 
على المعاني حرًا تطرق فيه إلى مختلف الموضوعات . 

توجد مخطوطة الكتاب بخط المؤلف نفسه في مكتبة راشد أفندي في القيسرية بتركيا 
وفضل انرق اروس متخطرطة لامح اتاريسًابووككرية باللغة العرية وهدة متيدانيا 
خمسمائة وخمس صفحات. وقد اعتمدنا على هذه النسخة فى عمل هذا التحقيق. أما 
المخطوطة الثانية فهي موجودة في مكتبة اقسكي بمدينة انطاليا وتحمل الرقم /ا/ا١‏ 
والمخطوطة الثالثة توجد في مكتبة جامعة اسطنبول ورقمها 7754. 
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شرح مواقع النجوم 


مقبرة الشيخ عبد الله صلاح الدين العشاقي في تكية طاهر أغا في مدينة اسطنبول 


01 طكطكنا-اة 0015 تطتامدكطةااالطمْ طاأاعطدك 
(1705-1783) 


أت *أوقةنناة ناا ط |7108 تأده دنان '-اه 'تإمهد "أاؤيين 1 
01 إنالا/ 


(تطوعة صطا أه جمنزن لا-اه 'أوقدولا أو عامهظ عطا مه بقخامع مورومك) 


لاط 20160 
3١-130‏ طألثة 0ولصسقطنالا / لكا امع ناطقلا .0 عممم 


5ناع 03135 اناطصخ5ا 


باط لع طذأتاطنط 


5 5لا©031135] 
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ماع لما 


5 ملفامصا رحطقاكا صا كعأ 6205 أمعصاصع عط كه عمه رتأطوعمة مطا مألل الإطنال/ا طعاتعطك 
ما -متأقم؟5 بلقل أمعدععمم -كناأدل0مةُ صأ رقاءءنال/ةا مأ معمط كديه (ععغ1/35 لموءهة) عقطعاخ-اح طعاتعطك 
364 كاممط 350 صقطخ عتمم لععوطاياة أطوعءة صطا .لام 1165 مغ ممألمممدعع0ء ,لا 560 
غ605 عط 01 ع005.لضاعمم لطة عنأوععغذ|! ,لإطمودكهواتطم ,ماذاآنك ,دتوكمم6 عماءعلامء 5عؤوأغهع) 
عط طعاطلط مز ر(صهلذاألقا غه كصعء6 عط1) صعاتن-اجة دندبظ ذا ككاممط كتلط 1ه عمألم3أكاناه 
عصمامغ ععطامممُ .لمهوطغعطمممم 5ه صلولذايه عط 05 كومامدعم علمععموعة عط لعلمصنممياهة 
كلط1] .(كصه6قاعبياع8 موعععء/ا عطآ1) ولإنكاكاة/8-اج أقطةغبط-اة ذأ أطوعمة مطا لإط لعممعم 
"503 3050 كأمعع006» ©3126 لمعفأولاد مع كاعع5 (ذ5ع ناميا 37) كاممط عصنامنا- ايام غعغوعءمطداء 
عأ ةامصعغممء 0صة غععم لاع مكمه 1ألق2 لاإأعمرقه ركعوقط ععرطخ مغ ألوباكانام (وأدممع) 
(5صعمم 6ه وواععاامء) مولازمه مقع عين كارويةا أمعصاصمعم ععطاه كتلط عمممطهم .عمأودعمأأينا 
أكمط عط ع8مه360 35 لعطصطعع0 5مومعمم غأمعنن أطوعة لطا .وةسطكم-ام مقدانل 1 لود 
5 53013516 ل0ع6لال20 اما عط عكعطا ما .لصاعمم عأطقعَةُْ مأ لمكا 5)أ 07 أمومعامم 
أه 5ع لكأادعء عط 35 ااعنلا 35 ,(عماء8 0 لإغأمنا) نز /خاداد غدلطهللا آه ممءمععممء ولط آأه 
عكنعلاأمن عط لمة صوالا معع نعط مأطكمولغداعء فطخ لمة زمقالا رعدع/ااملا ,600 تععومعئؤوارع 
علان؟ عأعينا مغ لعذن أطوعمق صطا أقطخ ممما ااعنة ذز غ|.عورعلاامن عط 6ه ممغعوعىن عط لمة 
كأ00ط غقعمع ذلط لععوطاناة فط رعام صرق »ره عمع .دلمعء] ذأط آه 5أكعبانع, 0غ عدممموعء مز ككاممط 
-اة داأعهمْ انالطمْ طلاتعطكذ لمعا ولط أه أجعباوعء عطخ 5ه اأمعصم ]الاب منهبإ كاد /!-ات أقطقغبع-اج 
اط نا! مممع] أبعاح ل طدا/ا 


01 أد5عناوعء عطا ععم 35 (315غ5 ]0 كمهآأدهط) 7ن ؤنلا!-ات 'أوةنناهثلا/ عاأمعيلا وواح علا 

ذلط اأأمنا واعناهن كلط أأج مأ موأمقمصم عدذماء ولط ذ5ونلا عطينا أاطكقط3ن-ام عل83 طداانقطم 

ما لع 1لن؟ لإأادوء ا ؟أاععم؟ ععمم عط |أأنم طعتأط عامط كتط1 .لإعاءن! مأ د/لغخ1/3|3 مز بزهلقاة عمأددهم 

0 ل0ع]وعنباوعء دعصعط عط أ مأدغاممء مغ 000ؤ5معلصنا ذأ رلمقط عناملا غأ3 بصوأمعصصم كتلط 

,10 3أذا أه 5أ3أ أمعددع عطخ آه وولغ3لأعباء مق ذا غا .كاصعل0ن ند كتلط مغ ععؤووال/ا لإط غطعباحخ عط 

300 ذصضقععه عط أأد 5ه ممغهمقامعاء 0م1زخأع0 3 دعبازع وواح كاممط عط] .صووطا لمتمقصا 
.لإعععصم عموأناأل عط صممع] عمأأدصهمع دعل ]|اأتطهموء 


عععط] .كامهط 'أطوعة صطا أه لعأممء أكمم عط أه عمه كدين دمتزنلا-ات 'أوقيي هر 

طعاتطين أمأمعكنامقم علباعما عكعغط! .عنادنا أهعاممأ؟لط أصوءا]أمعاد 01 5أم أمعدنامةط علاه] أذألا» 

لاأخدععع مععط كقط كاموط عط طعبامط ]اث .(0.5001ل]) لامها ما بموعطنا وعم آنادبلا مآ لنباه؟ ذأ 

إاغد كدي أطوعمة صطا معطيةا أ/1دم 5301001500 لاط مع 1ل /لالمقط كونن أأرمعغهين لاط لعم38 صقل 

أموغمممأ ععطنه عطا أ لعمواد عط غألاعع عط أه ومتلوعء عط مغ لعمعؤدذزا عماأبون .عيزاج 

مأ بموعطنا كتازة/8 مأ لصنام6؟ ذأ لمة 594 ععطلايام عط 5روعط ,6520 مأ معخالميه بأمأءءكبامهم 
بمقغطع ]1 
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-لم دأاللسطداة5 طدااسلطمق طاتعطك صقزهلا-اه “أووة نوللاه عمخواأمعصدمهة 
لاوطلا 


3ط51ة»ا ما ,ر(ممة 1705) ١لا‏ 117 صز معط كدنن تو3طكطكنا-امة مألل نطقات5 طذاانقطمْ طعا زعط5 
عل .أمعدعم غ3 عععع0 6 - بممأأممعخ عرأأمصطع مقصسم 08 عط أه أرهم كوبلا لاعأطيلا ,لوأرموخادةكا) 
ه0رأطقاه8156/6-5 لم11 أطدادكمه عامط جح عأمءعين /د5كح للا مألاعدنلا. '"[طقاحك" لعمقصاعام كدي 
1537 مأ لوط كقلها عمطي 22م انالغطم 30صاص خطناا/ا كدنهن تعطد] كتلط غخقطع لمغأهغد عط طعأط ما ما 
6 لع/امم وعطة لمة عطلع؟ 3 35 536 مورصمع0 عط 06 عءئأبمعو عط لعولمز علا ,وأزموم8 مآ 
لإلقطلمم كتلط لعبزعععء ذوااولطمة وصنلملا .لعمط كديب طداادهلطمة مهمد ولط عمعطيف وبرتروة»ا 
لإللاغ5 ععطغاب؟ ,هع رعأقطم ناد عط أه غمع؟ ر,الاطمقغذا م غدعين معط لمة ولإأردقكا مصمأ6غخوعنلهء 
دلط عاذا عطلمعد 3 35 عأوأبمعد أمعموعبامع عط مأمز مغ ععلعه مز 4أعخصتط تاهو مغ 0مة 
الى بااعومطكاعل مغ عع5ئ7ا30 عمروععط عط معط1 . 'األمعاقاءامطة؟" مأ لعلاماممع كوبيير علا ععطخاج؟ 
805 ومألباعما رعخأقغد عط ما5وعع3ام أوععناء5 مغ حطود5 أالذ لع أمدم مرمعع3 علا .وطووط 


,أملاقع 04 (أسمععلاو6)أادللا كد (80 115321740 مأ لع]5أممم3 كديا قطدوتظ أام معط للا 
عط عفمعطة عأأطللا .عدعبا عمه مقط ععمم ,م6 معزد2 مز لعنازا لمق ملتط لعأمهممممءءعة أطواودك 
313300 1غ ةساوطكا عط غه طعاتعطك ,رأمعألا -اج 0تصمسمسقطبلة متقلبكصمقطك طكاتعغطك طغزيب أعمم 
عط أه طءاتعطد ,أانامطمقمة0 داح ممكقط طكاتعطك طغأيت أعم عط معط1 .مسلط ممعؤأوعؤوزأ عط عامه) 
,366ل 35 طعباد "د5ولناقطةا-اج ملا" ؛ه كعطعمواط عمرهد مطتط غخطعنق معطيلن دوأءد 1 هلزألم قططدو3لما 
قة ,الاططمقغذا مغ لعصبئعء قطود5ظ أألىة رمهأدذام كتلط 04 موأؤنااعممء عط عم .؟نعمنلا لمح نحللا 
ربعم أل مغ موأودتم ها امه قط©ود5 ألم عمألاصقممممعء3 معط1 .صلط طغأين لعصمعبناعء أطواودك 
رمع020 تلخ ةسامطكا عطأاغه طاأعطك ,رألمععقع ص للب همذلا لت صسصسمسقطيلة طاتعطك طخأيب أعمتطواددك 
لطع .(عءو3أوعااة أه طغده) ق'لزقط ع5 علاقع عط لوعطللا مغ ,رطأعموء8 وبللززوقطوطونا 
4) 1157 صذ 0ن اقم 3ل لقصسصمقطنلا طعاأفطك ولط 4ه ععغطهبادل عط لعأعقم تطواوك 
مقاط مغ معوط عمعننا رمأنل0نقلا2 لم3 دذللالإطناال/ا ركمه؟ هنآ .(مام 


أصع مرممععلامع عط مأ طمز أوأء1)ه ذتط من عناهع ملللبطقاتك طذاانالطم ل اتعطك معط 
ع025م5ع. طا .كأكهمع 4ه طغقم عط مأ عماغ فلا روصاطعدعغ رومامعمعا معصل علط اله لمعم؟ مده 
طعاطين (دبلا كاد 1) م1008 طانم 303 عط عه ععلأأباط) رقطىمْ عأطة1 مه ممأ غأقلمعص دصطمععء عط 0 
123 ع230أءانا0 مأذاذا أناطاتعطك 4ه أهلاممممة عط طخغأين ممق ,(مصلط عع36 لعممقم كوبن 
أ0 ععبناو[أه د كقنن عط طعبعط ]ام . ولإلاأكاة 1 قطعمْ أتطد؟ عط أه طاتعطك عمروععط أطواجك .ألممعع 
03م ةططكوةلا عط 5ه كصم6أألدمهء عط لعالأآائة هط عط ععل02 ولاأومقطدكطدناهلااغة لاوطا عط 
ماممة لدمسقخطنا/ا لعلرهك طكاأعطك مم8 عع0,0 ذأطخ 301د وز عط لعمملأدغطه لمق موا ععل:0 
0غ لقط عط ولالاكاة! أقطخ 0 عممممأوقهللا عطا ما ممعدوااطه عط أه عدبروعع8 .انما قكا-اج 
.ةلالا أوةطكطذنا-اة ]اننا عمهاة دلاألمقط٠طكوهلة‏ عط أمايادنا عط غطعناه؟ 
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ديططتكاة؟ عط ,11968 5303035 12 م1 عصنألممموع 2مك رمام 1782 أذناو6ة 21 م0 

لع353/اع لق الاطمقغذا صا لعغصبعة طعاين عم أوعمع عطا ومنل ممل لعصيط ذدين 

طاتعطك5 ععأكقم ذلط 6ه دلإلاكاج! عطخ مغ علامص مغ ل قطتطواوذ طاتعطك معط؟ .وععقام أممعلاعد5 
.أمقااموع صذأ أفلصعل]ع مأل لبن اقمم قا 0تصسمقطدلا 


300 لزقيلاة 35560م أط53|3 طازعطك (مام 1783 لإزقيام3ل 5) 119700 ومأوعقخطنل/ا 29 مه 

ةلال»اة1 فطهمة غأطة]! .مأ ولإلالكاة 1 غ825 كتلط صا لقع فط عهغ ععبزوعم عط م366 رلعاوبط ذدوين 

مأل0ناةلا2 موك كلط لط ععم .ماوع كتلط مه غاتنسط عط عمرمل ممغقط لم أدعبوعء طاتعطك عط 
ةلالانكاة 1[ قطعثم ءلطة؟ عط أه طكاأعطد وج معلاه )1001 


-اة *أقوول 5ه لع2أمعغعومقط ذأ أوقطوطولا-الم مأللبطهادك طواابلطم طاتعطك 
؟ه0 323[ عط لعمماوغطه عط غدرة عم ورعل0 أوععييعد لإطلعد5تءوطاناح ذكولها عط عذ5باوعءط قلعن 
لعلا52 طاأعط5 صسمع؟ معط أعنمطمقصة0 داح موددوقك طاتعطك ممع ععلع0 ولإزلموطوطو3ل0م 
7م طلاأعغطكذ مع ععل02 أناوابووة/8 عط لعبييواام؟ عت .كاقكاءقكا-اجة متنمةىة لهصسمدقخطنلا 
عط «ولاإأصمقعلاة8 300قلأغةلااقطكا ها .83غ16313-عصقطا 81/3/13 صروع؟ لصح علعص موووه© 
طعاتعطد جممع؟ 13:13 3لإأمقطوان معط زقطو8 متطووك لط اأعطك لصوعع عخوح ل لؤععء عط لعملوغطه 
مممع] ولإأطبدقلم-ات ولإالمقطقطك5 عط أه مغوع أ #لاعء عط لعبززعععم علط ,المع ع أعوجه5 وموووولا 
طعاتعطذد صم ولإلعاد8-اإلم «لإأموطقطك عطغ لصة زالمعاع مصاأللنجاملعياإيرءعذدك طاتعطك 
.أ ملاوع مأ أص] داق ممصسصصسقطهملةا 


(006)5 أغانام 6ه ععغ5ةل/أ)وقعبآ1-اة "أططقل د ذ5هنن أطواوك طاتزعط5 طوبمط معيع 
-3لاأغ3اااقطكا عغطا مه لع35ط كوللا ععضولأبيع آه لاع6 عط صا ناهين أوغأمعودعة ولط غعلاز مرموععم 
طعاأعطد لاط لع5ؤذأاطهادعء 5قلها 130103 ذأطخ غقطغ صماغمعم مع عاأط رمن ذا عا .ولالززومةطكطنا 
دلط متطكأين ذأ طم ذللا .(100111 مز .ل)أوقطكطونا-اق أموطان8-اج متلقلنام ددن مودذج نالع لإباء5 
عط أمعلط لعأاط ععطصيم عط لعرعلزوممء ؤز تطهاوهك طلعاتعطك .ابطمقئغؤذا صل هلبإلالماج؟ 
عط 01 5مه0ئ3لصناه؟ قط مبوامل لزجا عطيف عوه عفط©ا كدينا عط معدباوععط 3قن130 هلإلزتو ةق طوطونا 
.أكقطكام 300 دلإأغأهلمااقطكا لمهم ميرزوعل ععلعه عط كه ذ5أوخأمصعمروقل0صل؟ 


مه لعكذلاء0 موأؤأيا ولط طعاطيلا مأ ككامصط بغأأطغ مقط ععمم لععمطايق أطواوك طعاتعطك 

ع لعاانء كدين عط أقط أمعغياء عطخ مغ أطوعة صطا وتلل الإطنلة طاتعطك 6ه غطعبمط عط 

© ذأ وعصقع] دباعم ذا عط لعكن أطدادك طعاتعطك ,رككامهط ذلط صا ."أطوعظما-م لل ألإطبا/اامصقصسه 0" 

عع]ط ع5ه15 صأ ككامه0ط ل0ع:هوطياة 16 .مواومع6 رطدكاءنا؟ ,علطوعم .ع.ز عرامصطع صوصمغ06 

.أ "ومعصعانه" لعااقء ذأ تأطواد5 طاتعطك5 آأه عماءأءينا فطخ غه بإوماملهوطاععم عط1 .كععدبعمدا 
.0ه 53506 مأ 5ع38ناع ةا طدكاءنا! لصة عأطوعم عط طغمط مأ عمكأاميب 


تأطواةك طاتأعطك لاط معخأأعيه ككامهط عط 4ه عمره؟ ممأغخصعم باهم ع للا 
0 جدن لا-اه عجردش ]ذاو جهن ا-!9 أواوذا8 ١‏ - 


0---- !0 و جركذد-ات غ0[0 دنال ١‏ - 
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طعاتعطذ ع/ا250 0عصهأغأمعم كلمهط عععط كتطا ما رتطول!-او وجمكمُ نط إنطاوصمن 1- ام 
أعطممءع5 ]0 وعصوقهم عط لمع بلغخطعتمام عط طذاام أه كعممقلة عطا ده لعد5يعهم] أطوأج5 
.(طسطع) سقط ناكلا 


ع مأناأل معناعد عط مرخ عكعط1 .و جركق-ات غم زرا 
.له" /-أو ومسولطهنا-أو علهلا 
توطءاف-اه )اع ك- اه جرهاه عاط ززنعاه 1 أ عطاك ه-اه 0ن زن/لا- أو امع[كزارا 


عنادذا 3األقطمةق عط كمصلقامعاهء تطهادك كتطا ما .صمواطف-ات عغماطدزامويسصن|'ه-انو غودذرا 
.غخءطقطمام عط أه ععمعاعد عط طخايب 


عط أه وعقذاائم عط كلصضيوم«هء تطقاودك طاتعطد عامط تطغ ما .مكروااط)ا أو زه ا«أطوبيول 
5ع طأماع طذأبمم 03 عماعدعيه 1ه ورؤأامطصلاد عطغ 300 ه1300 


.6 نإبزا9 56 «كلا-91 00 !لما ه-أن أنااناولا 


أطهلدك طاتعطك معط لصة عتأطوءمة متمع أ توينا كويه عامط وتط1؟ .وبريرزو8 طدطولا-اه أوإلطنا1 
كاك نا؟1 مأماغأ لع3اكمق؟ 


عع اعنام قلإلإ أل مقططكوةلطا.موطووزه0 )ا صاوطا موبداممر معموط أل اوركف روطام 


مأ ل0ع05مترهم» للأعمم ]0 5عواع/ا 415 عق عذعط1 .«وأعدهكطف- اه وأعدوكه ل -امخوريرازن 
01 5صضه1 3م 2|1نو عط ووووع3002 عط طعاطيم مز الماهمكهلا عطخ غ0 ععممهم عط 
.(طنسط0)60ةصمصسسقطه/ا غأعطممء6 01 3005055اع ,رضأدددنكا 3500 0دددج4ا 


0 
.عازه ألم اه أغواووز8 


طعاتقطك .ععمامطقع عأطوعة مه طاأزم لطا لإط لعوطغياق ذا وتط1 .عبرثتكره!ك-اه طعومد 
6615 طغأيةا طدكاءنا! مغصا علممط عط لع 3اكصقعغ أطوالددك 


6لا 8 لوأواع2 ]0 اع0 قمع عط أنامطمق .غ331 قط0 أممجغ 3ق مة ز13/ا 


5|خ-16نا130 


أعطمهمءه عط هخ عؤأقع5 0ع21© ذأ عم0 .لقاعمم كلط 1ه كمملءععاأمء وبي كقط أطواج5 للاتعطدك 

0 عأطوعم مأعدره؟ طغأين طكاكاءنا! مأ لإأغ5م0م 5طاعمم كمتأوخمم ععطغ0 عط إزطول8-ات غرو نل 
© 2ه 020060530165 عأمعينا وذأة أطهادذ ل اتعطذ 5ماع0م قلاه ذلط كعلزأوع8.موزورمعم 
-أه عطا عه "معمط عماللا" عط رععامصوقناةء عوع .كنعأكقم ند ععطغه بلط 0ع5مملممء د5لوعمم 


3|- 
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زأأطقط1 قطا موددقلط ]0 0605م عل 01 006 ,أأأدنا8 مهما لط "'ولءن8 مل" وللروع 


مهما غوعجون لأط ومدمعمم مه ك5غأ2قأمع مصعم 35 أأعنةى 5ق زأعحطهلا-اح مطا لاط "ممعمم مع21 13 صن الا 
عتصهث بتعطلاداحة بطم لأج5 بطم ,أصن-ات 5أل0ع3131لدمدالاع/ 8‏ ,أأعدبنطمطكداج ,ذاه 
.ع6... ضقن قط ا رأمقلفامظ رأمقطانا38)ا لماح طك ,الاق اطع م بماعء كناطكا 


ممقاب'-اج "؟قمهم “الوعدد؟" لعاأدء ذأ "منازنلا-ات أن2/مة/ظة"' مه لمتأمع سرع عوناط ذأنا 

756 (طوالع منافع العلوم من مطالب مواقع النجوم) "مم تزبلا-اج "أو يده لاطأ اقخدصم صتم 
ع .لعونه ,ه60 لأمله 01 مه1غ3ئعمعع ]ص1 لرمع] ملتقعاعء مغ ؤز كلممط عط آه بلإعماهلمطاعم 
أه صقل أعناء كتلط ماكعصعط كناملءة/ا 0ع55ع,300 صق لارقأمعمممءع ععع5 خ لعلرمارو[اه] 
عط ضوع كامهط عط 30م ناملا ١1‏ أقطخ أدعمع, 300 لاود مغ لع5ن عط لرةنزنللاداج “أو ةيعردلا 
.كامهط عط 01 5ع مأمقعم عط لمعطعءمصمء غم أ ألا ناملا لإاعهاقصمة 300 عنعوه| اه عباأأععمدرعم 


عه عامها لاناملةا عط عمأمقعم عبنم 5أأ لمعطعم صم مغ ععلره دأ عيوذأ /ام3 عملأرودع, 300 ما 
1 101 عالاكقعم 3 35 أطوءخث مطا مألل الإطناما أه بإ تأدب أءأمء عط 


عط ]0 عمال يالمقط عطا مضأ أمأمعكنامقم 3 ؤأؤاألاع معط أخقطخ لعمملغأمعم عط بزإهم غا 
.0لا عأمأءعكنامقم كتلط[ .لإعكاءن! مأ أععولاقكا مز ألمعاع لتطكوق8 آه لإمرقعط نا عطغ مز ]اعكصاط عمطاياةج 
-600ألع اناه عهغع .وعع38م 505 0 03خ 3 طاانب عأطوءظ مأ دمعأاءيم ذا ,م031 مم كقط 1103 
مز ك5أوالاع أمأرعكنامضقط ل0ممعع5 عط1 .موأديعنا كأطا مه لعل معممعل علاقط لإااهعأاكقط عا عاولأاى 
اناطمقغ؟ا آه لمقعطنا عط مز ذأ عمه لعأطة عط1 .177 .هلا طخاية ولإاهخمم مأ لإموعطنا عتاطبط أكاعئكام 
4 .هلا اين باتكرع/اامنا 


-وبإلا !1 قطعم عتطد؟ دأ توقطعطدنا-امص أ 0ل13530ج5 طدااسلطم طاتعطك أه طصصمغ عط 
.اناطصة ذا 
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